عہا]حمردحڑ حم 


عرت ات تال مانشارےَ 
پش را مرا میس دڈلما ارت اٗروالعغنب 


سر 
صصح ااضتاری 


تالی 7 
الام م العلامةب بد رالدین ای ےرود ىا دای 
التَوثیبےة ۸۵۵ ھ 
طس “ید 
عب ألد مود جح حم 


طِيمة رر ٤ف‏ اکلتب وادزبراب دادڈممارث 
رس بش رامف یس ناذا ظإا شرب اب ری انز 


2 تھہوحیان 

٦‏ ان سے ۲ج ااعرے ائھٹوے۔ا سے 
اوطا - 

برال ہا دامتے نہ الع سا سے ال ےط 

صےے ام ےلیے ‏ ط ۳۹١۵‏ روس اضمریسئے ب٠‏ ۹۷) 


لک اورپ 


دارالکنب العلمیة 


جمیع الحقوق محفوظة 


۱۲ع ٢برمودتے‏ 
[۳۵۳۵ ۳۱۶۲۰ اف 
و 0۳۱٣۰ ۳۵٣٥٣۷‏ 5تاکتا 


حقوق النگیے الاأدییةۃ والَقَنْیے محفوظة 
داو الخ ]لعلعدۓ بسیروت- ایسستان 


ویحظر طبع أُو تصوبر أوترجمة أو!إعغسادة 

تنضی۔د الکتاب کاملڑ أو محا او تسجیله علی 

اأشرطظة کاسستت أو إدخاله علی الکمبیوتر أو 

برمجتے علی اسحٹواتات ضوثی: إلا بعواظقه 
التاشر خطبا۔ 


تا اع[ ۷ اءں۱ت×غ 
250۳۳ ۔ ۳۲۷۲(ص5 ذ۱۷٢۱:۔ا۱ڈ‏ حات٥ت>۔|م‏ ۳ ج3ا 


٢٢ <دعم‎ ٣۲ ہ٥‎ ٣8ا۶ ااحادع‎ ٥3۴۱۱ إطا دہ‎ 
٠۲۸٢٥۶۱۸٥۴۵۰ ۳۴۳۳۰۹ :٣۶, داط٘اا۳+ 5اك‎ ۳۴۴۹ ز٣‎ +7 
157۳1 ٥٥ تا‎ 1۷ ٣3٥5. ۴ت‎ ۶۲۳٥۲۶۹ ۱6 23۹ 
ات‌٤ؿع‎ ہ٥‎ ۵۳۱٥٢ 5/۶۲6۲1 ۳ ]۲٢٢۷۴ ٤ 
٣۳۳۳ ۷۳۱٣٢٢۳ آہ ۸ذذ ہم‎ ٤١ 5۸۳ا طااع‎ 


گاڑوںا جع و ات3۳ 
مأمط/ - زسم دق ۷۵۳٠۱۳ا-اڈ‏ ناہت٣۔-اۂ‏ د0ا 


ج(إحںلہ6۹[۷) ۲٣۸۶‏ ۳ع ۶٥ت‏ ذ ٤۳٤٤ا‏ ۲٭٭ |آا 
٥٥.۰۲٤39٠٣, ٤‏ ٤1:6لغ'٥‏ ا۵٥٥٥‏ ا 
,35555+6- ۴ا5 ۳(5۲۲۴۳٭' ۲٣ا ٥‏ :٥۲٥1م‏ 
6٥٥١۱٢۹٣6 ۳ )٤٤۴‏ ,۰.]0. ۲۲۶ ۵اؤ9:: 


ا(مز:+ دم دہ ٤٠ 0:12٣‏ اه ٣۵٣[۲٣۰ں۹۹٥۳م۳.‏ 


.۶٤۵۵ا‏ >۵ 1۵۵٥چاہ 3۲۱6٥‏ 9ا۶ت ذ'ا 58350۰ 


الْطِحَۃ الاو ٹی 
۱ھ ۔ ۲۰۰٢۹‏ م 


دار الک ااعلہء وۓ 


بیروٹ - تبنان 
رعل اثنظٹریقف: شقشارغع ا :. تبعنری؛: بنانے ملکارتٹ 
شاتف وفھاکس : ۳٣٦1٣٣ ۔۳٦٣ ٣۹۸‏ ۔ ]۹٦٦ ١ز ۳۷۸۵4٣‏ 
صندوق برید ۹۸۲۔٦٦‏ ہیروٹ ۔ لبیئ.خان 


آڑهك۶)--۸ ات+ت-ام 03۳ 
٣5ع‏ - 5-۶۲۲ 
”۷ص٣‏ +دا .جا |8 ۳1۰۶۱۳۵۳۲ .×5 85۸-۲۷ ۳۴۰ھ اش 5561:۱ 
8 35.,ا36.6 - 3785.42 (ا ۶6۱)] ٹاتا : ٣3۴‏ ۵ .اع 
7فغ) - یح :اق ۱۱۰۹۶4۸24 : ٢8×‏ 


۴٥5‏ ]۔-ھ ناتاتک٤۔اإم‏ 3۵ا 
۱ ط/! ۔ برق 
مچطا٤‏ ۱۵۳۰ ۵۳۴۲ ا۴٣۳ ۱۳۲۷١۰‏ ر۰6 1ت5 ٣٣۰ ٣۷۴‏ وتگ-اھ (٭۳ع! 
8 ۔ 166|.35 ۔ 37.85.42 (۔ا 961) 00 : ×۴ 8ے .ادا 
مجتاآا - اص ں۲۱ ے8 58۶:۱۱۰9424 
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۰۷ ۷۸ ۳,3۱11 6:1۷۷۷+ ا 


۳ ۳013ا اد(ع ے(حد :ااجہ+ءہ 
7+ :1016:9 
123۱1۳۳۷۷۹۳٠٢‏ ۱۷ات٥۴دط‏ 


٤‏ ۔۔ باب إِذَا أُذِنَ إِلْسان لآحَر شٌیاً جاز 
أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا أُذن إنسان لڑئسان آخر. قوله: دشیئا أي: فی شیے؛ فلما 
حذف حرف الجر تعدی الفعل فنصبء کما فی قولہ تعالی: فؤواختار موسی قومهہ سبعین 
رجلاھ (الأعراف: .٥١٢‏ أي: من قومہ. قولہ: دجازہ جواب إِذا. 
0 نت ھدافتا حَفض ب8ٌ مر قال 0 .+. عن جَيَلَة ۲ بالمَدِینَة فی 
َغض آأمل الِْزاقِ فأصابئّنا سَتَةٌ فکان ابنُ الربَیر یدقن الم فکانَ ان غُعَرَ رضی اللہ تعالی 


یما و پنا یٹول إِن رسول ال عَلل تھی عن الِفْرانِ الا أُنْ بَستأوْنَ انل مثکم أخاۂ. 
(الحدیث ۲٢٥٢٢‏ ۔ أطرافه فی: ۸۹٢۲ء‏ ٢۹٢٢ء .]٥٤٥٤٤‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: آ اُن پستأذن الرجل منکم أخجا۵). وجیلف بالجیم والباء 
المو حدۂ واللام المفت وحات: اہن سحیی ہضم السہن المھملة وفتح النحاعے المھملة: الشیبانیي, 
والحدیث أخرجہ البخاري أ٘یضاً فی الاطعمة عن آدم عن أبي الولید. وأخرجه مسلم 
فی الاأطعمة عن محمد بن المٹنی وعن عبید اللہ رازہ سہ جح 
رد ہپس أیضا. وآخرجہ بر داود فيه عن واصل بن عبد الاعلی, وأآخرجهە الحرمديی 
عبد الاعلی وعن عبد الحمید بن محمد. جت سس تق 
اُحمد من حدیث الحسن عن سعد عولی أبي بک قال: قدُمت بین یدي النبيء حافت ق 
فجعلوا یفرنونء فقال رسول ار ا دلا تقر نوا ورواه ابن عاجه أ٘یضاً عن سعد عولی أبي 
رگن ولفظه: وو کان یخا۔دم النبي ا ویمہجنه خحلمتهہ: اُن النبیي حا تھی ع الا قرانء؛ یعنیي 
فی التں وروک البزار فی (مسنده) من حدیثٹ الشعبي عن أَبي ھر یق قال: سی رسول اللہ 
لا قرآ بین اصحابد فنکان بعضھم یقرت فنٹھی رسول اہ معن ان یفرن ال باٰذن صاحبه)؛ 
ورواہ الحاکم فی (المستدرف بلفظ: ەوکنت فی الصفة فبعث إلینا النبي تل تھر عجوۃء 
فسکبت بینناء فکنا نقرت اشنتین من الجوع؛ فکنا إذا قرن اُحدنا قال لأصحابه: إنی قد قرنت 
فأقرنوا1. وقال: ھذا حدیث صحیح الإ سناد ولم یخرجاہ؛ وروی الطبراني فيی (الکبیں) من 
حدیث أبي طلحة: أن رسول اللہ كلِكّ بھی عن الإقران. 
ذکر معناہ: قوله: تی بعض أھل العراق٥ء‏ وعند الترمذي: فی بعث أُھل العراق. 
قولہ: دسٹنة أي: غلاء وجدب, قوله؛ ہفکان ابن الزبیر؛؛ أُي؛ عبد اللہ بن الزبیر بن العوام, 
قوله: دنٹھی عن اللإأقرانء؛ بکسر الھمزۃ من الثلالی المزید فيه؛ قال ابن التین: کذا وقع في 
البمخاريی راتا والمعروف خطلاف والذيی فی اللعَة ثلانيی وقال القرطبی: کا لجمیع رواه 
۳ 


)١١( ۔ کتابِ الْعَظالِم والُْشب / باب‎ ٦ ٤ 


مسلم: دالإقرآنہ ولیست معروفة والصواب: القران۔ ثلائي. وقال الفراء: لا 'یقال: أقرتء وقال 
غیرہ: انا یقال: أقرن علی الشيء إذا قوي عليه وأطاقہ ومنه قوله تعالی: اظوما کنا لە 
مقرنینئ٭ [الرزخرف: .]٥٥‏ آي: مطیقین: وفی (الصحاح): أقرن الدم العرق واستقرن أي: کثر 
فیحتمل ان یکو الإقران في ھذا الحدیث علی ذلك ویکوت معتاہ البھي عن الاکثارز من 
اکل التمر إذا کان مع غیرہ وبرجع معناہ إلی القران المذ کور فی الروایة الأآخری؛ ونقل 
المنذري عن أبي محمد المعافري أنه: یقال: قرن بین الشیعین وأقرن: إذا جمع بیٹھما. قوله: 
دالا ان یستأاذن الرجل سکم أخا,؟ء قال الخطیب: ھذا من قول ابن عمر ولیس من قول 
النبي كله بین ذلك آدم بن أبي إیاس وشبایة بن سوار عن شعبةء وقال عاصم بن علي: أُری 
الإذن من قول ابن عمرء قیل: یرد علی مذا ما آنخرجه البخاري بعد من حدیث جبلة بن 
سحیم: سمعت أبن عمر یقول: انھی رسول اللہ موہ ان یشرن الرجحل ین الفْمْریْن سا 
حعی یستأذن أصحابہ8, قلت: احتمال الإدراج باقي فيە أیضاء فلیتمل. 

ذکر ما یسعفاد منە: فیه: النبھي عن الإقران. قال أبو موسی المدیئي في کتابه 
(المغیث): للٹھي عن القران وجھان: الآاول: ذھبت عائشة وجابں رضی الله تعالی عنھماء 
إلی أنه قبیح؛ وفیه شرہ وعلع وھو یزري بصاحبه. الٹائيی: کان التمر من جهة ابن الزبیر 
وکان ملکھم فی سواء فیصیر الذي یقرن کٹر اأکلاّ من غیرہء فأما إذا کان المر ملکاً لە فله 
أن یاکل کما شا کما روي أن سالمأ کان یأکل العمر کفاً كفأ وقیل: إذا کان الطعام 
بحیث یکون شبعاً للجمیع کان عباحاً لە لو أکله وجاز لە ان یاکل کما شاء. وقال القرطبی: 
وحمل أھل الظامر ھذا الٹھی علی التحریم مطلقاً. قال: وھو منھم ذھول عن مساق الحدیث 
ومعناہ. وحمله جمھور الفقھاء علی حالة المشارکة بدلیل مساق الحدیث. وقال النووی: 
واختلفوا في ان مذا التھی علی التحرع أُو علی الکراهة والأدب؟ والصواب: التفصیل کما 

واختلف العلماء فیما ِلك من الطعام حین وضعہء فإن قلئنا: إنھم یملکونه بوضعه بین 
آیدیھم فیحرم أن پاکل أحد اکٹر من الآخرہ وإن قلنا: نما مِلك کل واحد منھم ما رفع إلی 
فیه فھو سوء اُدب وشرہ ودناءةء ویکون مکرومأ. وقال ابن التین: وحمله بعضھم علی ما إذا 
استوت أثمائھم فيه مثل ان یتخارجوا فی من أُو یھیه لھم رجل أُو یوصی لھم بەہ وأما إن 
اأُطعمھم ھو؛ فروی این نافع عن مالك: لا بس بە؛ وفي روایة ابن وھب: لیس ہجمیل ان 
یاکل تمرتین أو ثلاثاً في لقمة دونھم. فان قلت: روی الہزار والطبرائي في (الأوسط) من روایة 
یزید بن زریع عن عطاء الخراسانی عن عبد اللہ بن بریدة عن آأبيه قال: قال رسول اللہ عَاكہ: 
٦کت‏ نٹھیتگم عن الإقران في التمر ف٤إن‏ اللہ قد وسع عليیکم فأقرنواء قتلت: عذا 
الحدیث رواہ اہن شاھین ایشا فی کتابہ (الداسخ والمنسوخ)؛: ٹم قال: الحدیث الذي فيه 
التھی عن الإقران صحیح الإسناد والذي فیه الإباحة لیس 17 القوي؛ لان فی سندہ 
اضطراباء وإن صح فیحمل علی أُنه ناسخ للٹھی۔ وقال الحازمی: وذکر الحدیٹین: إسناد 


۰ )٥١( ۔ اث الْعَظَالِم ولب / باب‎ ٦ 


الأول أُصح واشھر من الثانیء غیر ان الخطب فی ھذا الباب یسیں لأنهٴ لی من باب 
العبادات والتکالیف؛ واتھا عو من قبیل المصالح الدنیاویة فیکفی فی ذلك الحدیٹ الثاني 
ٹم یشیدہ إجماع الأمة علی خلاف ذلك. وقیل: إِن النبی؛ يك انا تھی عن ذلك حیّیثٹ 
کان العیش زھیداً والقوت متعذراً مراعاۃ لجانب الفقراء والضعفاء والمساکین: وحثاً علیٔ 
الڑیٹار والمواساة ورغبة فی تعاطی أسباب المعدلة حالة الاجتماع والاشتراك فلما وسع اللہ 
الخیر وعم العیش الغنی؛ والفقیں قال: فشأنکم إِذاً. 

ؤ>۶ہ- حدثنا أبُو الثمَعَاتِ قال حدثنا ابو عَوَانَةً عن الأععش عنْ ابی وائل عنْ 
ابی مشخُودِ أنْ رجُلا می الأَنصَار یُقال لَه و وت کان له عُلامٌ لَكَاخ فقال لَهُ آئو شُعَیيب 
اضتغ لی طقام تشمة لَعلی آئو الثي كل حایس شتشحة وأئضر فی وج النيْ عَللِ 
الُوع قُدعاۂ فَتَبِعَهُم رَجل لم یدع فقال الىبٔ كإه إِنَ هٰذا قذ الَبعتا اََأذْنْ لَهُ قال نُةم. 
[انظطر الحدیثٹ ٣٢٠۸۱‏ وطرفيه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ؛أُتأاذن لہ؟ قال: نعم فان معنی الترجمة یشمل ذلك. وأبو 
النعمان محمد بن الفضل السدوسی وآبو عوانئ بفتح العین المھملة: الوضاح بن عبد الله 
الیشکريء والاأعمش سلیمانء وأٗبو وائل شقیق بن سلمة وأبو مسعود عقبة بن عمرو 

والحدیث مضی فی کتاب البیوع فی: باب ما قیل فی اللحام والجزارء فإانه أآخرجه 
عتاك: عن عمر بن حفص عن آبیە عن الاأعمش... إلی آخرہء ومر الکلام فيه ھناك. 

قوله: دوأبصوہء جملة ماضیة وقعت حالاً۔ قوله: وقد اتبعناءء کذا عو فی روایة ابی 
الحسنء وفی روایة بی ذر: تبعنا۔ وقال الداودي: معنی اتبعنا سار معناء وتبعھم لحقھم۔ وقال 
ابرن فارس: تبعت فلاناً إٰذا تلوتف واتبعته إذا لحقتف وبتحوم ذکرہ الجوعري: تبعت الوم إِٰذا 
تلوتھمء واتبعتھم إذا سرت معھم۔ وقال الأمحفش: تبع واتبع سوا وقال ابن الٹین: والصواب 
ان یقرا: اتیعناء بعشدید التاء علی باب افتعل من تبع؛ فمعناہ مثل معنی تبعء وضبط الداودي 
ھنا لظنه ان الھمزة ھمزۃ قطعء فقال: معنی اتبعنا سار معناء وتبعھم اي اتبعھم۔ 

۔]٣٢‎ ٤ ۔۔ باب قوْل الله تعالٰی ظرمْو لد الخضام4 [البقرةۃ:‎ ٥١ 

أي: ھذا باب ما جاء فی الحدیث ھا یوافق لفظ القرآنء ومعناہ فی قوله تعالی: طلوھو 
آلد الخصام ہہ زالبقرة: .]۲٢ ٤‏ وتمام ھذا هو قوله تعالی: طلومن الناس من یعجبك قوله فی 
الحیاۃ الدنیا ویشھد اللہ علی ما فی قلبه وھو آلد الخصام پچ (البقرة: .]۲٢٢‏ وقال السدي: 
ھذہ الیة وثلاٹ آیات بعدھا نزلت في الأأححنس بن شریق اللقفي؛ جاء إلی رسول اللہ عَأُ 
وأظھر الإسلام وفی باطنہ خلاف ذلكء وعن ابن عباس: اُنھا نزلت في نفر من المنافقین 
تکلموا فی خبیب وأصحاب الذین قتلوا بالرجیع وعابوھم؛ فأنزل اللہ ذم المنافقین ومدح 
خبیبا واصحابهھ. وقیل: بل ذلك عام فی المنافقَہن كکلھی وھذا قول قتادة ومجاھد والربیع ان 
انس وغیر واحد وھو الصحیح. وقال ابن جریر: حدثني یونس أُخبرنا ابن وہب أُخہرني 


)١١( -۔ کتاب الْعَظِالِع والّمشب / باب‎ ٦ ٦ 


اللیث بن سعد عن خالد بن یزید عن سعید بن أَبي خاان غع اھرطی می خر وم 
البکالی ۔ وکان ممن یقرأً الکتب؛ قال: إني لا آجد صفة ناس من ہنم الأمت فی کتاب اللہ 
المنزل قوم یحتالون الدنیا بالدین ألسنتھم اأحلی من العسلء وقلوبھم أمر من الصبر پلیسوںن 
لباس مسوك الضأن وقلوبھم قلوب الذاب فعلیٔ بس ارت وف یفترون؟ حلفت بنفسی بیشن 
علیھم فتنة تترك الحلیم فیھا حیران۔ قال القرطبي: تدبرتھا في القرآن فإذا ہم المنافقوٹا. 
قولہ: دویشھد اللہ علی ما فی قلبهہ أي: یظھر للناس الإسلام ویبارز اللہ تعالی با في قليه 
من الکفر والنفاقء هذا ما روي عن محمد بن إسحاق عن محمد بن أبي محمد عن عکرمة 
او سعید بن جبیر عن ابن عباس. وقیل: معناہ إنه إذا أظھر للناس الإسلام حلف وأشھد اللہ 
لھم أُن الذي فی قليه موافق للسان وھذا المعنی صحیح. قولہ: لڑوھو آلد الخصامؤ4 
(البقرۃ: ٢٢٥]۔‏ الألد فی اللخة عو الأأعوج: پوتنڈر به قوماً لداچ (مرم: ۹۷]. أي: عوجأ 
وھکذا المناقق فی حال خصومته یکذب ویزور عن الحق ولا یستقیم مع بل یفتري ویفجر. 
ویقال: الأألد هو شدید الجدالء والإاضافة فيه عنی: فی؛ کقولھم: ثبت الغدر أو جعل 
الخصام ألد علی المبالغة وفي (الجام): واللدد مصدر الالد ورجل آلد إذا اشعد في 
الخصومة والأنٹی لداء واللدد الجدال أخذ من: لدید الوادي أُي: جانبہ کكأنه إذا منع من 
جانب جاء من جانب اخ وفی تفسیر عبد الرحمن عن ابن عباس: الد الخصام اي: ذو 
جدال إذا کلمك وراجعك. وعن الحسن: کاذب القول: وعن مجاھد: ظالم ا 
وعن قتادة شدید وو ني معصیة الله جدل بالباطل. وقال ابن سیدہ: لددت لددا صرت 
الد ولددتہ ألدہ إذا خصمتہ. وقیل: مأخوذ من اللدیدین وھما صفحتا العنقء والمعنی: من اي 
جانب أخذ فی الخصومة قويء والخصام جمع: الخصم کصعب وصعاب: قاله الزجاج. 
وقیل: غو مصدر خاصمته. 


۲٤۷ /۳‏ حدڈئٹتا ابو عام عنِ این مرج عن ابن أبي مُلَْکكة عنْ عائِشَةً رضي 
ارل تعالی عتھا عن النبی حا قال 7 أَبَفْضْ الرجَالِ ای اللہ الأُلد الخصم. (الحدیث 
۷ ۔ طرفاہ فی: ٤٤٤٥ء‏ ۷۱۸۸]. 


مطابقتہ للترجمة ظامرق وأبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد وابن جریج هو عبد 
الملك بن عبد العزیز بن جریج المكکي؛ وابن ابی ملیکة ہو عبد اللہ بن عبید اللہ ن ای 
ملیکق واسم أبي ملیکة زھیر بن عبد الله المكکي الأحول؛ کان قاضیاأً لعبد اللہ بن الزبیر۔ 

زالعتدییٰ آھرے البخاری ِا 7 اللأحکام عن مسدد وفی التفسیر عن قبیصة. 
وأخرجه مسلم في القدر عن أَبي بکر بن أبي شیبة. وأخرجه الترمدي في التفسیر عن ابن أبي 
عمر. وآخرجه النسائی فيه وفی القضاء عن إسحاق بن إبراھیم, 

قوله: دالخصمءء بفتح الخاء وکسر الصاد: المولع بالخصومة الماھر فیھا. قال اللہ 
تعالی: طبل ھم قوم خصمون٭ [الزخرف: .]٥۸‏ وقال الکرماني: فان قلت: الأبغض ھو 


۷ )۱١( ۔ے کتاب الْعَظَالِم والقضب / باب‎ ٦ 


الکافر۔ قلت: اللام للعھد عن الأخنس؛ بفتح الھمزة وسکون الخاء المعجُمة وفتح الئون 
وبالمھملة: این شریقء بفتح الشین المعجمة وکسر الراء: الذي نزل فیہ الای وھوٴغنافقء أو 
هو تغلیظ فی الزجر أو المراد الألد في الباطل المستحل لھ. 

٦‏ ۔۔ باب إثم مَنْ خاصَم فی باطل وه يَقلمُةً: 
باطل۔ 
ای شوپ فل ری کرو ار ان زقب أز ملعةً اد غیزلۂ ان اُٹھا سلعۃ رض 
حرج إِليِهغ فقال اُھا آنا بَشّر وا یاییی ؛ تدم لی تنحم لغ , ری د0 
رہ ا ا ای فا جی قطعَةً من الثْارِ فَلَیأُڈھا أ 
میٹ کھا۔ [الحدیث ۸ ۔ اُطرافه ٠‏ ی: چو وڈ ۷ء ۹ ۷۱۸۱ء ص۷۱۸]۔ 


مطاہقته للثترجمة تؤخذ من قوله: وفإغا ھی قطعة من النارء. 

ذکر رجالهہ: وھم سبعة: الأول: عبد العزیز بن عید الله بن یحیی الأویسي. الغائی: 
إیراعیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف. الثالث: صالح بن کیساتن مؤدب ولد 
عمر بن عبد العزیر۔ الرابع: محملء بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: عروۃ بن الزبیر 
بن العوام. السادس: زینب بنت أم سلمة وھی بنت آبی سلمة عمد اللہ بن عبد الأسدء وکان 
اسمها برۃ فسماھارسول الله رر زینبء سمعت النبی لا عند الیخاري. السابع: اُمھا ام 
سلمة واسعھا: ہند بنت أبی أُمیة, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العححدیث بصیفة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد فی 
موضح۔ وفیە: الاآخبار بصیفة الإفراد فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضحع۔ وفیه: 
القول فی موضعین. وفیه: ان شیخه من آفرادہ۔ وفیه: ان رواته کلھم عدنیون. وفیه: روایة 
التابعی عن التایعی عن التابعیء وھم: صالح ۔ علی قول من قال: رای عبد اللہ بن عمر - 
والزھري وعروۃة. وفیه: روایة الصحابیة عن الصحابیةء رضی اللہ تعالی عنھم 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أأیضاً فی الأحکام عن أبي 
الیمان وفی الشھادات والاُحکام أیضاً عن القعنبی عن مالك وفی ترك الحیل عن محمد بن 
کشیر. وأخرجه مسلم في القضاء عن یحیی بن یحبی وعن أَبي بکر بن أبي شیبة وعن أبي 
کریب وعن عمرو الناقد وعن حرملة بن یحیی وعن عبد بن حمید, وأخرجه ابو داود فی 
الأحکام میختصر ا عن ھارون بن إسحاقء ولم یذ کرہ المزي فی (الأطراف) فکأنہ غفل عنه. 

ذکر معناہ: قوله: دإنغا آا بشر؛ أي: لا أعلم الغیب وبواطن الانوں کما هو مقتضی 


٦ ۱ ۸‏ ۔ کتاب الْمَظَاِع ولب / باب )۱١(‏ 


حال البشریة وأنە ُھا یحکم بالظاھر واللہ یتولی السرائر ولو شاء اللہ لاأطلعه علی باطن 
الأمور حتی یحکم بالیقین: لکن أمر اللہ امته بالاقتداء بە: فأجری اأحکامه علیٰ الظاھر لتطیب 
نفوسھم للانقیاد. قوله: ٦أبلغ‏ من بعض:ء أي: أُفصح یییان حجتہ: وقال الزجاج: ہلغ الرجل 
بلغ بلاغة وھو بلیغ: إذا کان یبلغ بعبارۃ لسانه کنه ما في قلبهء وقال غیرہ: البلاغة إیضال 
المعنی إلی القلب؛ فی اُحسن صورۃ من اللفظ وقیل: الإیجاز مع الإفھام والتصرف من غیر 
إضمار وذکر ابن رشیق في (العمدق) ومن خطه فیما قیل: البلاغة قلیل یفھم وکثیر لا 
یسام وقال آخر: إجاعة اللفظ وإشباع المعنی. وقال آخر: البلیغ أسھلھم لفظاً وأحسنھم 
بدیھة. وقال خلف الأحمر: البلاغة لمحة دالةق وقال الخلیل: البلاغة کلمة تکشف عن 
الیغیةق وقیل: الإایجاز من غیر عجز والإطناب من غیر خطاء وقیل: البلاغة معرفة الوصل 
والفصلء وقیل: اُن یدل أُول الکلام علی آخرہ وآخرہ علی أوله وفي حدیث أبي ھریرة 
رواہ ابن ابی سیبة: دولعل بعضکم ان یکون ألحن بحجته من بعض: فمن قطعت لە من حق 
اأحیہ قطعة فانما أأقطع لە قطعة من النار. واللحن, بالعحرج. قال الخطابي: الفطنة وقد لحنء 
بالکسر یلحن لحناً بسکون الحاء: الخطاً في الإعراب. قوله: هفاأحسب) بالنصب عطف 
علی قوله: ان یکوت أَہلغ: وأُدخل: أُن تشبیھاً للعل بعسی. قوله: ەفمن قضیت٠‏ أي: حکمت 
له بحق مسلم ھا ذکر مسلماً تغلیباً أو اعتماماً بحاله أُو نظرأء إلی لفظ بعضکمء فإنه خطاب 
للمؤمئین. قولہ: دقطعة من النارہ أُي: هو حرام مآلە النار. قوله: ہفلیأ محڈھاہ أمر تھدید لا 
تخییں کقوله تعالی: ۷1 شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفرچچ (الکھف: ۲۹]. وکقولە: 
ظڈڑاعملوا ما شثتم٭ ([فصلت: 


ذکر ھا یستفاد مله: فیه: دلالة علی الحکم بالظاہر تشریفاً للاأمق وھو کقولہ: وأمرت 
أُن أقاتل النىاس حتی یقولوا: لا اله الا اله٤ء‏ وقوله فی حدیث المعلاعنین: ہلولا الاایمان لکان 
لی ولھا شأن: وقال القرطبي: وقد روي فی مذا إنا اُحکم ما أُسمع: ٠‏ وانما للحص فکانه 
قال: لا أحکم إلاً جا أسمع وقد اختلف فی ھذا فقال مالك في المشھور عنه: ان ائحاکم 
لا یحکم بعلمه فی شيء وبە قال احمد وإسحاق: ریہ سی ء وروی عن شریح۔ 
وذھبت طائفة إلی: اه یقضی بعلمه في کل شيء من الأموال والحدود. وبە قال ابو ور 
وھو أحد قولی الشافعي. وذھبت طائثفة إ إلی التفریق؛ فمنھم من قال: سر درد وت 
في مجلس قضائه خاصة لا قبله ولا في غیرہ؛ إذا لم بحضر مجلسه بینة في الاموال بعلمە 
خاصة وھو قول الأوزاعي وجماعة من أصحاب مالك؛ وحکوہ عنه أأیضاً. ومنھم من قال: 
گی را سی سای اہ ری دی اھ یں رک 
موی یہ سو رتس أو فی غیرہ لا قبل ولایته أو بعدھاء وبە قال أبو 
یوسف ومحمد وھو اُحد قولی الشافعی. قال: وذھب بعض أصحابنا إلی أنە یقضي بعلمه 
فی الموال والقذڈف خاصۂ: ولم پشعرط مجلس القضاء. واتفقوا علی أنه یحکم بعلمه فی 
الجرح والتعدیلء لان ذلك ضروري في حقہ؛ وقال المھلب: دل الحدیث علی أُن القوي 


۹ )۱۷( ۔ کتابِ الْعَظَالِع والقشب / باب‎ ٦ 


علی البیان البلیغ فی تادیة الحجة یبلغ بالباطل ما یقضي لە علی خصمہ ولین ذلكِ مما 
یحل لە ما حرم اللہ علي وھو معتی قوله تعالی: ٭ڑوتدلوا بھا إلی الحکام لتاًکلوا فریقاً من 
أموال الناس٭ (البقرة: ۱۸۸]. وفیه: دلالة ان البینة مسموعة بعد الیمینء وھو الذي فهمه 
العتاری یرت له بعد: باب من أقام البینڈ بعد الیمین. وفيه: دلالة علی حکمہ الله 
بالاجتھاد. قال عیاض: وھو قول المحققین قاله الخطابی. وفیه: دلیل علی أنه لیس کل 
مجتھد مصیبا وأن إلم الخطاأً مرفوع عنه إذا اجتھد. 0 العمل بائظن: قال: فاحسب أنه 
صدقء وو أمر لم یختلف فيه فی حق الحاکم؛ وقال الطحاوي: ذھب قوم إلی أُن کل ما 
یقضی بە الحاکم من تمليك مال وإزالة ملك أو إلبات نکاح أو طلاق أو ما اب ذلك علی ما 
حکم وإت کان فی الباطن علی خلاف ما شھد به الشامدان: وعلی خلاف ما حکم 
بشھادتھما علی الحکم الظاھر لم یکن قضاء القاضي موجباً شیعاً من قليك ولا تحلیل ولا 
تحرمء وممن قال ذلك: آبو یوسف: وخالفھم آخرون فقالوا: ما کان ذلك من تمليك مال فھو 
علی حکم الباطنء وما کان من ذلك من قضاء بطلاق أُو نکاح بشھود ظاهرھم العدالة 
وباطٹھم الجرح فحکم الحاکم بشھادتھم علی ظامرعم, فاإنه ینفذ ظاھراً وباطناء وھذا قول 
بی حنیقة ومحمد رحمھما الله. 
۷ ۔ باب إًِا خاصَم فجر 

أي: ھذا باب یذکر فیه: ف(إثٹم من إِذا محاصم فجر؛ء من الفجورں وهو الکذب والفسوق 
والعصیان: وأصل الفجر: الشق والفشحء یقال فجر الماء إذا شقه ومنە: فجر الصبح وکأن 
الفاجر یفتح معصیة ویتسع قيها. 

۳۲ء ۔ حدنقا بش بث عَالِِ قال اُخبرنا مُحَمَدٌ عش شّغبَةً عث سْلَيعَت عن 
بد اللہ بن مُوٰةٌ ع تشروقِ عن عَبد اللہ بن مشرو رضی اللہ تعالی عنھما عن النبی لم 
قال أزیَغ مَن كُنٌ فيه کان متافقاً اأُڑ کائث فید عَضْلَة مِن أزتَقَةِ کائٹ فِيهِ عَضْلَةَ مِنْ 
الثقاقی حمٌٔی يیَدَعَھا إِدّا حدّثَ کُدّبَ ورٰدًا وغَد أخلَفَ وإِذٌا عامَد غدُز وإِذا حاضم فجز. 
٦انظر‏ الحدیث ۳٣‏ وطرفه]. 

مطابقتہ للترجمة نی قوله: دوإذا خاصم فجرہ*. ووبشرہ بکسر الباء الموحدة وسکون 
الشین المعجمۂ ابن عالد آنو مس العسكري؛ شیخ مسلم ايك ومحمد ھو ابن جعفی 
وصرح بەہ في بعض النسخ وسلیمان هو الأعمش. والحدیث مضی في کتاب الإیمان في: 
باب علامات المنافقء فانه أخرجه هناك: عن قبیصة بن عقبة عن سفیان عن الاأعمش... إلی 
آخرہ ومر الکلام فيه وذکر هناك موضع: إذا وعد اأُخلف: وإذا العمن خانء وذلك لن 
المتروك فی الموضعین داخحل تحت المذ کور مٹھما. 


)۱۸( ۔ تاب الْعَظألِمْ وِالْمٌضب / باب‎ ٦ ٠ 
وہ 2 7 پ-_‎ 7 
۔۔ باب قصاص الْمَظلوم إذا وجَدَ مال ظالمه‎ ۸ 

أي: ھذا باب في بیان حکم قصاص المظلوم الذي اُخذ منه المال إذا وجداے یعني: 
إٰذا ظھر - تال الٰذي ظلمه وجواب؛ إذا محذوف تفدیرہ: هھل 000 منه بقدر حمه؟ یعنی: 
یأخ۔. واکتفی بذ کر أثر ابن سیرین عن ذکر الجواب؛: واستمرت عادٹه علی ھذا الوجه وعیٰ 
مَالة الظفی وفیھا معلافبف وتفصیںء فقالں بن بطال: اعلف العلماء في الذدي بجحیل و دبعھة 
یرف ٹم إِنِ المودع یجد له مالا: ھل رَاعََلَة عوضاً سض حقہ؟ فرری بن القاسم عن مالك؛ نہ 
ار" یفعل وروی عنہ: ان لە ان 020 حقه إٰذا وجدہ من ماله إذا لم یکن فيه شیء من الزیادق 
وھو قول الشافعی: وقال الئووي: من لە حق علی رجل وھو عاجز عن استیفائه یجوز لە ان 
یأخذ من ماله قدر حقه من غیر إذئە وھذا مذھبناء ومنع من ذلك ابو حئیفة ومالكء وقال ابن 
بطال: وروی ابن وهب عن مالك: أُنه إذا کان علی الجاحد للمال دین فلیس لە اُن یاٗ۔یذ الٌّ 
مقدار ما یکون فيه أُسوۃ الغرمای وعن أبی حنیفة: یأخذ من الذھب الذهب ومن الفضة 
الفغضة ومن المکیل المکیل ومن الموزون الموزوت: ولا یأخذ غیر ذلكء وقال زفر: لە ان 
یأخذ۔ العرض بالقیمة. انتھی. قلت: مذھبنا أله بخس حقه فله أُن یأخذہ وإلا فلا 


وقال ابىُ سیرِینَ یٔقاصۂ وفَرا فوإِنْ عاقَیٹم فُعاقبوا مل ما غُوقيثم بی ثہ رالسحل: .۲۱٢٢‏ 
أي: قال محمد بن سیرین إذا وجد مال ظالمه یقاصہ؛ ہالتشدیدء وأصله: یقاصصۂ 
أراد: یآاخذ مٹل مال وھذا التعلیق وصله عبد الله بن حمید فی تفسیرہ من طریق خالد الحذاء 
عنه بلفظ: إن أخعذ أحد مك شیئا نخذ مثله. قوله: ووقرا؛ إشارة إلی أنه احتج فیما ذھب 
إليه بقوله تعالی: اون عاقبتم فعاقیوا بمٹل ما عوقبعم بە ہچ [الىحل: .]۱۲٦١‏ یعنی: لا یزید ولا 


پتعص۔ 


۳ - ھدثنا ابو الْهَمانِ قال ا برا شُعیثِ عن الژُھرئ قال حدٌّلنی عغُروَهُ أكٗ 
عاقة رضی الہ تعالی عنھا قلّث جائث مث پٹ عثبة بي زبیعة فقاَث یا رسول اللہ ان ات 
فیا رہل یك قَهّل عَلَی عرج أن امم من الَدِي لَ عَِالا نقال لا خرج عَلَيْكَ أنْ 
تُطمِمِیھغ بالمَغزْر, (انظر الحدیث ۲۲١٢‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إذن النبی َكِك لھند بالأمخذ من مال زوجھا. قال ابن بطال: 
فھذا یدل علی جواز أُخذ صاحب الحق من مال من لم یوفه أو جحدہ قدر حقهہ وإسناد هذا 
بح س ہہ ہو تبیہ بی لے پو تس بن نافع وھند بلدت عتبف 

بضم العین المھملة وسکون العاء المثناة من فوق: ابن ربیعة أم معاویق أسلمت یوم الفتح 
وماثت فی خعلافة عم رضي اللہ تعالی عله؛ وزوجھا ابو سفیان |ٔ٘سمه: صحخر بن حرب بن 
امیة والد معاویة. 


قولہ: وآسی؟)؛ بۂ بفتح المیم وتخقیف السین علی وزن: فعیل: ء ہفتح الفاء وی روکيی 


۹ )۱۸( ۔ کتاب الْعَظَالِم وَالقضبِ / باب‎ ٦ 


بکسر المیم وتشدید السین علی وزن فعیل بالکسر والتشدیدء وھو صیغة مَبالغة: کسکین 
وخمیں معناہ: بخیل شدید المسكِ ما في یدیف وقال عیاض: في روایة کثٹیر من ال الاتقان 
بالفتعح والتخفیف:؛ وقیدہ بعضھم بالوجھین: وقال ابن الأئیر: فی کتب الحدیث الفتح 
والكخفیفء والمشھور عند المحدثین الکسر والتشدید. قولہ: وحرجءء أي: إئم. قولە: ەآن 
تطعمیھم کلمۃ: اُن مصدریة تقدیرہ: لا خرج عليك یاطعامك إیاهم بالمعروف؛ أي: بقدر 
ما یتعارف ان یکل العیال: وھذا الحدیث یشتمل علی أحکامء وهي الٹفقة للولاد وأنھا 
مقدرۃ بالکفایة لا بالأمداد. وجواز سماع کلام الأجنبیة وذکر الإنسان مما یکرہ عند الحاجة 
ون للمرأة مدخل فی کفالة أولادھا وجواز خروج المرأة من بیتھا لقضاء حاجتھاء وقد 
استدل به من یری بجواز الحکم علی الغائب. قلت: ھذا استدلال فاسد من وجھین: 
احدھما: أنه کان فتوی لا حکما. واللآخحر: أن ابا سفیات کان حاضرآً فی البلد. 


۶٤ء‏ ۔۔۔ حدثنا عَبذ اللہ بن یُوشف قال دٹا لنٹ قال حدٹنی زیڈ عن أبي 
الکیر عن شمقَیة بن عایر رضي اللہ تعالی عنۂ قال کنا لی علله إِئكَ کیعثتا فنٹرل یقزم لا 
یٹڑونا کما کڑی فیہ فقال گنا إِن تزائع پقوم ایر لکُم تا تثبقي لِاسٌین کَاٹیلرا نان لم بَنعلر 
تَشُدُوا بٹھُع عَيّ السَیٍني. [الحدیث ۲٤٥٢٢‏ - طرفه فی: .]٦٦٣۳۷‏ 


مطابقته للترجمة توخذ بالتکلف من قوله: وفخذوا منھم حق الضیفء فإنه أثبت 
حقاً للضیف: ولصاحب الحق اُخذ حقه ممن یتعین في جھتە؛ وفیه معنی قصاص المظلوم. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرةء ویزید ۔ من الزیادةۃ - هو ابن أَبي حبیب۔ وأبو الخیر - ضد 
الشر - واسمه مرثدء یالثاء المثلفة: ابن عبد اللہ الیزنی وھؤلاء کلھم مصریون ما خلا شیخه 
فانه تٹیسیء ولکن أصله من دمشق وعد من المصریین. 

والحدیٹ أُخرجه البخاري یضاً في الدب عن قتییة, وآخرجه مسلم فی المغازي عن 
قتیبة ومسحمد بن رمح, وأخرجہ أبو داود فی الاأطعمة عن قتیبة. وأآخرجھ الترمذیي ۂ فی السیر 
عن فتیبةف وقال: حسن: وأخرجہ ابن ماج في الدب عن محمد بن رمح. 

ذکر معناہ: قوله: هلا" یقروناءء بفتح الیاء وسکون القاف واإسقاط نون الجمع کذا هو 
في روایة الأصیلي وکرئمت وفي روایة غیرھما لا یقرونناء علی الأصل, لن وو حم اعد کر 
لا یسقط إلاّ فی مواضع معروفة واُصله من قریت الشضیف قریؿ: مثل قلیته قلّی. وقراءٍ إذا 
أآحسنت إ[ليه فاذا کسرت القاف قصرت: وإڈا فتحتھا مددت. وقال الکرمائی: لا یقرونناء 
باعشدید والتخفیف أي: لا یضیفونا. قوله: دفخذوا منھم؛ہ؛ وفی روایة الکشمیھنی: ًَ 
من أي: من مالھم؛ وفي روایة العرمذي عن أبي الخیر عن عقبة بن عامرء قال: قلت: یا 
کے سس نے وی سض ہد جو ںی سے سیت لام انت 
مٹھم۔ فقال رسول اللہ هك : دإن أبوا إلاً ان تأعذوا منھم کرهاً فخذواء. ٹم قال: وقد روي 
عن عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنه أنه کان یأمر بنحو هذا۔. 


)۱۹( ۔ بتاث الْعَظالْم ولب / باب‎ ٦ ٢ 


ذکر عا یستفاد منه: فیہه: ان ظاھر الحدیث وجوب قری الضیف؛ وأن المنرول عليه 
لو امتنع من الضیافة أُخذت عنه کكرهاٌ واليه ذھب اللیٹ مطلقا وخصه أحمد بَأعل البوادي 
دون القری؛ ومما اسعدل به علی ذلك ما رواہ أبو دارد من حدیث أبی کریمة قال: قال 
رسول اللہ كَلك:ٍ دلیلة الضیف حق علی کل مسلم فمن أصبح بفنائه فھو عليه دین؟ فان 
شاء اقتضی وإن شاء تركہ؛ وأبو کریة هو المقدام بن معدي کربء وصرح بە الطحاوي في 
روایته عنه وروی الطحاري ا٘یضاً و چر رت أَبىي ھریرۃ عن النبي ع تال: دأا ضیف نزل 
بقوم فاصبح ائضیف محروما فله ان یأخذہ؛ بقدر قراف ولا حرج عليه؛. وقال الجمھور: 
الضیافة سنَّة ولیست بواجبفق وقد کات واجبة فنسخ وجوبھاء قاله الطحاوي؛ واستدل علی 
ذلك بحدیث المقداد بن الأسود قال: جعثت أنا ہی لی حتی کادت تذھب أسماعنا 
وأبصارنا من الجوعء فجعلنا نتعرض للناس فلم یضفنا اُحد وفی روایة مسلم: فجعلنا نعرض 
أنفسنا علی أصحاب رسول اللہ عله فلیس أحد منھم یقبلناء فأتینا النبی ككك فاتطلق بنا إلی 
أمله فاذا ثلائة أعیر فتقال المہبي كَك: احتلیوا عذا اللین بینتا... الحدیث بطوله قال 
الطحاوي: أفلا یری أصحاب رسول اللہ کل لم یضیفوھمء وقد بلغت بھم الحاجة ٹم لم 
یعنفھم رسول اللہ گل علی ذلك؟ فدل علی نسخ ما کان أُوجب علی الناس من الضیافة ٹم 
روی من حدیث عبد اللہ بن السائب عن أبيه عن جدہ: أئہ سمع النبی عَلل یقول: ولا پأاسل 
اُحد کم متاع صاحبه لاعباً وا جادا وإٰذا آخیل احد کم عصضصا صاحبه فلیردھا إليه1. وأآخرجہ 
أبو داود والترمذي ایض وقیل: الحدیث محمول علی المضطرین. ٹم اختلفوا: ھل یلزم 
المضطر العوض آو لا؟ فقیل: یلزمء وقیل: لاء وقیل: کان ھذا فی اُول الإسلام فکانت 
المواساۃ واجبق فلما فتحت الفتوح نسخ فلك ویدل عليه قوله فی حدیث أبی شریح عند 
مسلم في حق الضیف: وجائزته یوم ولیلة والجائزة تفضل لا واجبة وقیل: هذا کان 
مخصوصاً بالعمال المبعوثٹین لقبض الصدقات من جہة جھة الإمام فکان علی المبعوث إليھم 
إنزالھم تی مقابلة عملٰھم الذي یتولون لے لا قیاء لھم إ الا بذللكء حکاہ الخطابيء قال: 
وکان هذا فی ذلك الزمان إذ لم یکن للمسلمین بیت مال فأما الیوم اق الال سی بت 
المال۔ قال: وإلی نحو ھذا ذھب آبو یوسف فی الضیافة علی اُھل نجران خاصةء وقیل: کان 
ھذا خاصاً بأھل الذمة وقد شرط عمرہ رضی اللہ تعالی عنه حین ضرب الجزیة علی نصاری 
الشام ضیافة من نزل بھم؛ وقال ابن العین: نسخه قولە تعالی: فڑولا ٹأکلوا أموالکم بیںکم 
بالباط ل گ4 [البقرة: ۲۱۸۸. قال: وقیل: کان ذلك فی أُھل العمود والمواطن التی لا أسواق 
فیھا۔ 


۹ ۔۔ باب ما جاءَ فی الكَفَائِفِ 


أي: هذا باب فی بیان ما جاء فی السقائف وھو جمع سقیفق علی وزن فعیلة ییعنی 
مفعولف وعي المکان المظلل کالساباط والحوانیت بجانب الداں وکان عرادت من وضع لہ 
الترجمة الإشارۃ إلی أن الجلوس فی الأمکنة العامة جائز وأن اتخاذ صاحب الدار ساباطاً او 


۳ )٠٢( ۔ کاب الْعَظَالِمُ والكضب / باب‎ ٦ 


مستظلاً جائز إذا لم یضر المارة۔ وقال ابن العین: لما کان لأھل المواضّع,أن یرتفتوا 
بسقائفھم وأفنیتھم جاز الجلوس فیھا. وقال ابن بطال: السقائف رایت قد علم:الناس لِم 
 .:9‏ و ستتیامت لا اااقع2 فی ذلك من: غض البصر )َورد 
السلامء ومدایة الثضال: وجمیع شروطه. 


ولس الب مه وأضْعاهُ فی سَقیفة بی ساعذۂ 
مذا قطعة من حدیث طویل رواہ البخاري من طریق سھل بن سعد في الاشربة علی ما 
نی إِن شاء الله تعالیء وسقیفة بنی ساعدة کانوا یجتمعون فیھاء وکانت مشترکة بیٹھی 
وجلس الئبی: 7 ؛ معھم فیھا وفیھا وقعت المبایعة بخلافة انی بک رضی ارہ تعالی عنہ 
وبنو ساعدة فی الانصار فی الخزرج؛ وساعدة هو ابن کعب بن الخزرج؛ قال این درید: 
ساعدة اسم من أسماء الأسد. 


ہے ہے حدّثنا 1 خی ِ مان قال بے ا سس قال کت ب ح 

یی عن غعو رضیں الله تعالی عدهُم قال جی ؟ توگی اللہ وت جتعٹٹوا في 

قيفَة سَيَیفّة بَي سَاعدَۃً مَُقََت پا بر انید يتا فُجِعْتَامُم فی سَقَیفَة ت- ساعدَة. رالحدیثٹ 
٣۲٢‏ ۔ اطرافه فی: ٤٤٤۳ء‏ ۳۹۲۸ء ٤٤٤٥ء‏ ۸۲۹٦ء ٦۸٣۰٣‏ ۷۴۲۳]۔ 


مطابقعه للعرجمة ظاعرق قیل: لیس لإدحال عذا الباب فی کعابی المظالم وجه؛ قلت: 
قال الکرمانی: الغرض بیان ان الجلوس في السقیفة العي للعامة لیس ظلما وفيه ما فيه۔ 
ویحبی بن سلیمان أبو سعید الجعفی الکوفیي نزیل مصرہ وھو من أفرادہء وابن وہب ھو عبد 
اللہ بن وعب المصريء ویونس هو ابن یزید الاّیليء وابن شھاب هو الزھري. 

قوله: هوأخبرنی) أي: قال ابن وہب ویونس أَٔیضا: أُخبرنی ب وھذا تحویل من إسناد 
إلی إسناد آحر وکان ابن وھب حریصاً علی التعفرقة بین الد حدیث والإخہار مراعاة 
للاصطلاح: ویقال: إنه أول من اصطلح علی ذلك ممصر والحدیث مختصر من قصة بیعة 
اس بکر؛ رضی اللہ تعالی عته وسیأئي في الھجرة وفی کتاب الحدود بطولهء إِن شاء اللہ 
تعالّى 


ضر ا ود ےھتج 


٢‏ ۔_ باب لا يِنَمغ جار جازَه أنْ ٠َفرزَ‏ عَشَبَةَ فی جذارہ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه: لا نع جار... إلی آخرہ۔ قوله: خشبةہء بالافراد والتنوین 
فی روایة أبي ذر وفي روایة غیرہ خشباً بصیغة الجمع: ورأیت صاحب (التلویح) قد ضبط 
7 0 بضم الخاء وسکون الشین۔ قلت: تجمع الخٹبة علی خحشب بفتحتین وعشب 
بضم الخاء وسکون الشین وخشب بضمتین وخشبانء وروی الطحاوي عن جماعة من 
المشایخ أٹھم رووہ فی الحدیث بالافراد وأنکر ذلك عبد الغتي بن سعیدہ فقال: الناس کلھم 


)٢٢( ۔ تاب الْعَقََيِم والْقَضب / باب‎ ٦ ٤ 


یقولون بالجمع ال الطحاوي. قلت: إنکار عبد الغنی لیس مموجہ: لان الطحاوي ما انفرد به 
ہی پووت مت یقول: ادس یم وقال أبو عمر؛: قد روي اللقظان یعنی: 
الافراد انح في (الموطا)؛ والآفراد آحسن لن أمرہ اف فی مسامحة الجارء بخلاف 
الجمي ء لأنه ا شق عليیه بالنسبة إِلٰی الواحد 


٦‏ ۔۔۔ حەثنا عَبد اللہ بؿ مَشلَمَةً عن مالك عن ابن ؿِھاب عنِ الْأمرج عنْ 
۴ رر رضی اللہ تعالی عنۂ ان رسول اللہ نل قال لغ جاڑ جار ا َتِ عقبةً فی 
جذارہ ؛ ول ابو شَرَيرَة مابيی أَراكَمٌ مُخرضین واللہ ا ای بھا ب ۳ بَيَ اأُگتافکع. [الحدیٹ 


۳ ۔ طرفاہ فی: ۷١٢١٦٦١ء .]٥٦٥٥۸‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إنھما سواءہ ورجاله قد ذکروا غیر مر والأعرج عبد 
الرحمن بن عرمز؛ والحدیٹ اخرجه مسلم في البیوع عن یحیی بن یحبی وعن زعیر بن 
حرب وعن أبي الطاھر وحرملة بن یحیی وعن عبد بن حمید. وآخرجه ابو داود في القضاء 
عن مسدد ومحمد ری اد بن ابی علف. وأآخرجه الترمذي فی الاأحکام عن سعید بن عبد 
الرحمن. وآخرجه ابن ماج عن ہشام بن عمار ومحمد بن الصباح. 


ذ -ھ معداہ: قولہ: وین مالك عن ابن شھاب٭ کذا في (الموطٌ وقال خالد بن 

: عن مالك عن أبی الزناد بدل: این شھاب. وقال بشر بن عمر: عن مالك عن الزھري 
عن من ای سلمق بدل: الأعرج, زوائیہ عشام ین وص عنع سالای اومغ عن :الرمری ورزاء 
الدارقطنی فی (الغرائب))ء وقال: المحفوظ عن مالك الاول؛ وقال فی زالعلل): رواہ ہشام 
الدستوائي: عن معمر عن الزھري عن سعید بن المسیب؛ بدل: الأعرج؛ وکذا قال عقیل: عن 
الزھريء وقال این أبي حفصة: عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن بدل: الأعرج. 
والمحفوظ: عن الزھري عن الأعرجء ویذلك جزم ابن عبد البر أأیضاٌء ثم أُشار إلی أنه یحتمل 
ان یکون عند الزھري عن الجمیع. قوله: ولا جع یالجزم علی اُن کلمة: لاء ناعیةق وفی 
روایة أبي ذر بالرفعء علی اُن: لاء نافیة خبر یمعٹی النھيء وفیي روایة اأحمد: لا یِنعن, بزیادة 
نون العاکیدں وفی روایة ابن ماجھ: (لا ضرر ولا ضراں وللرجل اُن یضع حشبة فی حائعط 
جارہء۔ قولہه: دأن یغرزا؛ أي: بأن یغرن وکلمة: أنء مصدریۃة أُي: بغرز محشبة في جدار 
ای 


قوله: :ثم یقول آبو ھریرۃ؛ء وفی روایة أبي داود: عن ابن عیینة عن الزھري عن 
الأعرج عن أبي عریرة؛ قال: قال رسول اللہ هك : إذا استاذن أحدکم أخاہ أُن یغرز خشبة في 
جدارہ فلا یینعه فنکسواء فقال أبو ھریرة: ما لي أراکم قد أعرضتمء لألقیگھا بین أکتافکم. 
وفي روایة اد فلما حدثھم 7 ھریرۃ بذلك طاطأاوا رژوسھم. قولہ: وعنھاء؛ أي: عن ھهذہ 
المقال أُو عن عذہ السئّة. قولہ: 'لأرمینٌ بھاہء وفی روایة: لأرمیٹھا۔ وفی روایة ابی داود: 
لألقیٹھاء کما مرت الان. قوله: دبین اُکتافکم؛؛ قال ابن عبد البر: رویناہ فی (الموطأ بالتاء 


7 )۲٢( ۔ کتاب الْعَظالِم والكٌضب / باب‎ ٦ 


المثناة وبالئونء یعني یعنی: بالوجھین: بأکتافکم جمع کتف بالتای وبأکنافکم بالنوت: جمع 
کنف؛ وھو اھ قال الخطابيی: معناہ إن لم تقبلوا ھذا الحکم وتعملوا به اس 
لأجعلٹھا - أي: الخشبة - علی رقابکم کارهینء وأراد بذلك المبالغ ووقع ذلك من٣أبي‏ 
ھریرة حین کان یلی إمرة المدینة لمروانء ووقع في روایة عند ابن عبد البر من وجه آخر: 
لارمین بھا بین أُعینکم وإن کرهتم. 

ذکر عا یستفاد منه: اختلف العلماء نی مین عذا الحدیثء فقال قوم: معناہ الندب 
إلی بر الجار ولیس علی الوجوب؛ وبە قال أُبو حنیفة ومالكء وروی ابن عبد الحکم عن 
مالكء قال: لیس یقضي علی رجل ان یغرز خشبة فی جدار جارہ وانھا نری ان ذلك کان 
من رسول اللہ كت علی الوصاءة بالجار. قال: واکٹر علماء السلف ان ذلك علی الندبء 
وحملوہ علی معنی قولهہ إِلّ: دإذا استأذنت أحد کم امرآله ]لی المسجد فلا ینعھا؛؛ وقد مر 
ین حدیث أبي داود: إذا استأذت أحدکم أخاہء وقید بعضھم الوجوب بالاستعذانء وقال قوم: 
هو واجب إذا لم یکن في ذلك مضرة علی صاحب الجدار وبە قال الشافعی وأحمد وداود 
وأبو ور وجماعة من أُصحاب الحدیث: وھو مذھہب عمر بن الخطابء وروی الشافعی عن 
مالك بسند صحیح: ان الضحاك بن خلیفة سأل محمد بن مسلمة أن یسوق خلیجاً لە فیمر 
بہ في أرض محمد بن مسلمة فامتتع فکلمه عم رضی اللہ تعالی عنه فی ذلك فأبی؛ 
فقال: والل لیمرن بە ولو علی بطنكء فحمل عمر الأمر علی ظاھرہ وعداہ إلی کل ما یحتاج 
الجار إلی الانتفاع بە من دار جارہ وأرضه. وقال بعضھم: وقد قوی الشافعي في القدم القول 
بالوجوب بأن عم رضي اللہ تعالی عنه قضی بە ولم یخالفه أحد من أُھل عصرہ وکان 
اتفاقاً منھم علی ذلك۔. انتھی۔ 

قلت: ھهذا ہجرد دعوی یحتاج لئ إقامة دلیلء وعن الشافعيی فی الجدید قولات: 
شھرعما: اشتراط إٰذن المالكء فان امتنع لم بجب وھو قول أصحابناء وحملوا الأمر فیما جماء 
من الحدیث علی الندب والتھي علی علی التٹزیه جمعاً بپنە وبین الاأحادیث الدالة علی تحرجم مال 
المسلم إِلا برضاہ وھو کقوله كُلُ: ما زال جبریلء عليه الصلاة والسلامء یوصیني بالجار 
حتی ظننت أئه سیورثہ وکقولە: ما آمن من بات شبعان وجارہ طاوء وقیل: إن الھاء في 
جدارہ؛ یرجع إلی الغارز لان الجدار إذا کان بین اثدین وھو لاأحدھما فأراد صاحبه ان یضع 
عليه الجذوع وییٹیء را منعه جارہ لهلا یشرف عليه؛ ذاخبر الشارع أنه لا یمنعه ذلكء وقال 
ابن التین: عورض ھذا بأنه إحداٹث قول ٹالٹ فی معنی الخیں وذلك ممنوع عند آکٹر 
الأصولیین؛ ولا یسلم لس واللہ اأعلم. 


١‏ ۔ باب ضَبٌ الْکُفر فی الطریق 


أی: مذا یاب فی بیان صب الخمر قي طریق الناسء عل ینبغي ذلك أم لا؟ فقیل: لا 
منع من ذلك: لأنه للاعلان برفضھاء ولیشتھر ترکھاء وذلك أنه أُرجح فی المصلحة من 


)٢!(( ۔ کثاب الْعَظَالِم والٰمُضضب / باب‎ ٦ ×٦ 


التأذي بصبھا في الطریقء وإليه أشار المھلب؛ وقیل: بینىع من ذلكء فقال ابن التین: هذا 
الذي فی الحدیث کان فی أُول الإسلام قبل اُن ترتب الاشیاء وتنظف: نأما الان, فلا ینبغی 
صب النحاسات 7 الط رف خوفاً ان یؤژذي المسلمئ؛ وقد منح سحنوتن اُن بپصب العاء سس 
بثر وقعت فيه فارة فی الطریق. قوله: اي الطریق)ء ویروی: غي الطرق. 


شر جيسشے سی تع رہ غند الرٌجیم ابو یَخیی قال اُخبرنا عَثُانُ قال حدُثا 
عکاڈ بئ قد قال حڈثنا ثایٹ عن اي رضي اللہ تعالی عنۂ قال کنث ساقي الوم ئي 
مَثرلِ أبی طَلحَة وکانٌ حَدرمُم تؤ يَوْمَهذِ الْفَضِیغعٌ فائز رسول اللہ كل مشنادیاً بدادی الا إِنَّ 
الحُمر قذ مث جو یسوی ری یہ سس بی سی تک 
العَدِیتة فنا ۲ بعض الوم َڈ قُل موم وغي في نوع مار ایس علی الَوْينَ آنثرا 
صھ کت مجتاخ فیما طملوا (المائدة: ۹۳]. ا(لحدیث ۲٤٥٢٢‏ ۔ أطرافه فی: 
۷ء ۰ ٦١‏ ب٥ف‏ ےرقف ۱۳٥ف‏ ٥ف‏ ہ٦‏ فص ٢٢٦ف‏ ۷۲۰۲۳۰]۔. 


ارت یرت او ا بصاعمّة کک 5 وعمفان داد مہا وروک 
عله البخاري فی الجٹائز بدوت الواسطة. 


والحدیثٹ رجہ البہبخاريی ضا فی التفسیر عن أأبي النعمان عن حماد؛ وفیي الأشربة 
عن اسماعیل بن عبد اللہ. وأخحرجہ مسلم في الأشربة عن أَبي الربیع الزھرانی عنہ بھ. وأخرجہ 
ابو داود فیە عن سلیمان بن حرب عله نحوہ, 

ذکر معناہ: قوله: دکنت ساقی القوم فی منزل أبيی طلحةم وآأبو طلحة زوج أم 
انس واسمه: زید بن سھل الأنصاري شھد العقبة وبدراً وأحداً وسائر المشاغعد کلھا مع 
رسول اللہ يك وھو اأحد النقبای وعاش بعد رسول اللہ يك أُربعین سنق ومات بالشام, قاله 
ابو زرعة الدمشقی۔ وعن آنس: أنه غزا البحر فمات فيه فما وجدوا جزیرة فدفنوہ فیھا إلا بعد 
سبعة أیام ولم یتعغیں وفي القوم کان أبو عبیدة وأبي بن کعب؛ء علی ما یأنئيی فی روایة 
البخاري في الاّشریةت وفي روایة لمسلم: إني لقائم اأسقیھا آُبا طلحة وبا أیوب ورجالاً من 
اصحاب رسول اللہ يك وفي روایة لە: إِني لقائم علی الحي علی عمومتی أأسقیھم؛ وفی 
روایة لە: کنت أسقی أیا طلحة وأبا دجانة ومعاذ بن جبل فی رهط من الاأنصارہ وفی روایة 
لہ: نی لأسقیي ایا طللحة وا دجانة وسھیل بن بیضاء من مزادۃ. قوله: دوکان خمرشم یومٹد 
الفضیخ)ء أصل الخمر من المخامرۃ وھی المخالطت سمیت بھا لمخالطتھا العقل؛ ومن 
السخمیر وهو التغطیة سمیت بھا لتغطیتھا العقل یذ کر ویؤنٹ؛ وجزم ابن الین بالتانیٹ؛ 
وقال ابن سیدہ: هي ما أسکر من عصیر العنب: والأعرف فیھا التائیثء وقد یدک والجمع: 
خمور۔ وقال ابن المسیبء فیما حکا النحاس فی (ناسخھ) سمیت بذلك لأُنھا صعد صفوھا 
ورسب کدرھاء وقال ابن الأعرابي: لاتھا ترکت فاخٹمرث؛ واختمارھا یں ریسا وجعلھا 


۷ )۲٢( ۔ کاب الْعَظَالِۂُ والقَصطب / باب‎ ٦ 


اہو حنیفة الدیٹوری من الحبوب؛ وأظنہ تسمحاً من لأن حقیقة الخمر نما مانب دون 
سائر الاّشیاء وعند أبی حنیفة الإمام: الخمر هي الئيء من ماء العتب إِذا غلا واشتدء ولھا 
عدة أسماء نحو المائئینء ذکرناھا فی (شرحنا لمعانی الاآثار) والفضیخ بفاء مفتوحة وصتاد 
وخاء معجمتین: شارب یتخذ من البسر من غیر ان تمسے النار وقال ابن سیدہ: هو شراب 
ہی ےو یں بے ید“ بے رو ریت ہو یٹ ویروی عن ابن عمر أَنه 
قال: لیس بالفضیخء ولکنە الفضوخ. وقال أبو حنیفة عن الأاعراب: هو ما اعتصر من العنب 
اعتصارء فھو الفضیخ وكذلك فضیخ البسر. وقال الداودي: یھشم البسر ویجعل معه الما 
وقاله اللیٹ ےا قوله: دفأمر رسول الله او منادیاً ینادي؛) وفيی روایة: فأتاھم ات یعنيی: 
اُن الاني أخبرھم بالنداء والنداء عن الأمر یٹٹرل فی العمل به منزلة سماع. قوله: :فأحرقھاء 
الھاء فيه زائدة وأصلہ: أراقھا من الإراق وھی الإسالة والصبء ویقال: أراق وهراق. قوله: 
دفی سکكك المدینةہ أي: ٹي طرقھاء جمع: سکة بالکسر. قولە: دفأئزل الل تعالی ٹؤلیس 
علی الذین آھنوا... کچ4 (المائدة: ۹۳]. الیة. وقال الإمام أحمد: حدثنا الأسود بن عامر أئبأنا 
إسرائیل عن سمالك عن عکرمة عن ابن عباس: قال: لما حرمت الخمر قال أاس: یا رسول 
اللہ! أصحابنا الذین ماتوا وھم یشربونھا؟ فأنزل اللہ تعالی: فالیس علی الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات جناح فیما طعمواتچ (المائدة: ۹۳. قال: ولما حولت القبلة قال اُناس: یا رسول 
الله! أُصحابنا الذین ماتوا وھم یصلوت إلی بیت المقدم؟ فأنرل اللہ تعالی: ظ٭وما کان اللہ 
لیضیع إعانکم٭ (البقرۃ: .۲١٤٢‏ وقال أبو داود الطیالسی: حدثنا شعبة عن أبي إسحاق عن 
البراء بن عازبء قال: لما نزل تحرع الخمر قالوا: کیف ممن کان یشرّتھا قبل ان تحرم؟ 
فنزلت لیس علی الذین آمنوا وعملوا الصالحات جناح فیما طعموا...٭ (المائدة: ۲۹۳]. 
الایةق ورواہ الترمذي عن بندار عن غندر عن شعبة تحوہ وقال: حسن صحیح. 


ذکر ھا یستفاد منه: فیه: تحرم الخمں وذکر ابن سعد وغیرہ ان تحرم الخمر کان 
فی السنة الثائیة بعد غزوة أحد. وفیه: قبول خبر الواحد. وفیه: حرمة إمساکھاء ونقل النووي 
اتفاق الجمھور عليه. وفیە: قول من قال: قعل قوم وھي في بطونھم۔ صدر عن غلبة خوف 
وشفققہ أو عن غفلة عن المعنی, لأن الخمر کانت مباحة أولاأم ومن فعل ما أُبیح لە لم یکن 
لە ولا عليه شی لان المباح مسعوی الطرفین بالنسبة إلی الشرع. وفیه: فجرت فی سکك 
المدینق واستدل یه ابن حزم علی طھارة الخمر: لن الصحابة کان اکٹرھم شی حافیاء فما 
یصیب قدمه لا یجس به, قلت: ھذہ جراءة عظیمة لن القرآن أحبر بنجاستھا۔ 


۲ ۔ باب أَفْيْيَةِ الڈُور والٹجلوس غَلَى الصمٰداتِ 


أي: هذا باب في بیان حکم الجلوس في اُفئیة الدوں والافنیڈ جمع: فناء بکسر الفاء 
وبالئون والمد: وعو ما امعد من جوانب الدار. وفی (المغرب): وھو سعة أمام البیوت. وقال 
ابن ولاد: الفغناء حرعم الدار. قوله: دوالجلوس علی الصعد ات٤‏ أی؛: وبیان حکم الجلوس 
عمدة القاري ج۱۳ /م۲ 


٦ ۸‏ ۔ تاب الْعَظالِم ولب / باب )۲٢(‏ 


علی الصعدات؛ وھی بضمتین: الطرقات وھو جمع: صعیدء مثل: طریق یحمع علی طرقات: 
وقیل: الصعدات جمع صعد بضعتین والصعد جمع صعید فیکون الصعدات جمع الجمم 
کطرق فإله جمع طریق ویجمع علی طرقات. وقال ابن الأثیر: وقیل: هي جمع صمدة 
کلف وھی فناء باب الدار وسمر الناس بین یدیه. 
وقَالّتْ عائِشَۃُ فابَی اثو بکر تمشچناً ہفناو دارو يُصَلي فی را الْقرآنَ فَيتقَصْفُ 
عَله ُساء لْمُْرِ کین أبَازّهُمْ يغُخَبون ملہ والنبیٔ چیہ مب کا 

ذکر ھذا التعلیق دلیلاً علی جواز التعصرف من صاحب الدار فی فناء دارہء وهو أَیضاً 

بوضح الحکم الذي أبھمه فی الترجمة: ووصله فی کتاب الصلاة فی: باب المسجد یکون 
را ا ا ا ا ا ا 

عن عروة بن الزبیر: ان عائشة زوج النبی لگ قالت... الحدیث: وفیه: ٹم بدا لبی بکر 
فابتتی مسجداً بفناء دارہ فکان یصلی فیه ویقراً القرآتء فتقف عليه نساء المش رکین وأبناؤھم 
یعجبون منە وینظرون إليه... الحدیث. وأحرجه أیضا فی الھجرة بھڈا الإستاد بعینە مطولا۔ 

وفیه: ٹم بدا لہی بکر فابتنی مسجداً بفناء دارہء وکان یصلىی فيە ویقراً القرآنء 
فتتقذف عليه نساء المشرکین وأبناؤھمء وھم یعجبون وینظروت إليه ویروی: فینقذف عليه؛ 
ومر هذا أ٘یضاأً فی الکفالة فی: باب جوار أبی بکر رضي اللہ یس ہد و ممیت 
رن کا وفیه٭: فیتعقعصف عليه نساء المشرکین: ومعناہ: بزدحمون علیف وأصله من القمصف؛ 
وھو: الکسر والدفع الشدید لفرط الزحام وھذا کما رأیت هنا أُربع روایات. الأولی: فتقف 
عليه نساء المشرکین: مر فی: باب المسجد علی الطریق. والثائیة: عنا: فیعقصف. والثالئة: 
فی الھجرة: فیتقذف؛ء بالذال المعجمة بدل الصاد من القذف: وھو الرمي بقوة والمعنی: 
یرمون اأنفسھم عليه ویتزاحمون, والرابعة: فینقذف من القذف أیضأ. ولکن الفرق بینھما أن: 
یتقذف؛ علی وزن: یتفعلء من باب التفعلء وینقذف علی وزن: ینفعلء من باب الانفعال. 
وقال ابن الأئیر: وفی حدیث الھجرة: فیتقذف عليه نساء المشرکین؛ وفي روایة: فینقذفء 
والمعروف: فیتقصف. قلت: وقد قیل روایة أآخری؛ وھي: یتصفف من الصفء أي: بصطفون 
عليه ویقفون صفاً صفاً۔ قوله: هیعجبون؛ء جملة حالی وكذلك قولہ: ہواللنبی عَػ بومئذ 
مكةہ. 


٢۸‏ ۔ے حدثنا مُعادٌ بر فَصَالَةٌ قال حدُثنا أبو ُمَر خفض بؿ مَیِعرَۃُ عن زَبْدِ 
ابن ا عنْ عطٌاء بن تسار عن أپي شعید الحُذرٔ رضي اللہ تمالی عنہ عن النبئ کلت 
قال إِاكُم وانجلوس عَلی الطَإقّاتِ فقائرا ما نا بڈ ُا هي مجالنا ُتَحْدُٹ فیھا قال فإذا 
اَم إلاً الْمَجَایِس فأغطوا الطْرِيقَ خَقّھا قالوا ما عَ الطْرِبق قال غْض الْبَضَرٍ وكکف الأەٰی 
رد الکلام وَأمْر بالمَغْروفِ هي عنِ الْمْلکْر: [الحدیث ٦۲٥٢٢‏ - طرفه فيی: ۲۹ .]٦٦‏ 

مطابقتہ للترجمة في قولە: ۂٛإیاکم والجلوس علی الطرقات؛ فان قلت: الترجمة علی 


۹ )۲۳( ۔ کاب الْعَظَالِم والْقَصب / باب‎ ٦ 


الصعدات؟ قلت: الصمدات هي الطرقات کما ذکرنا ولا فرفقف بینھما ۲- المعتیء وعند ۴- 
داود بلفظ: الطرقاٹ۔ ورجاله قد ذکروا۔ 


والحدیث أُخرجہ البخاري أیضاً فی الاستعذان عن عبد اللہ بن محمد. وأآخرجه مسلم 
فيه وفي اللباس عن سوید بن سعید عن یحیی بن یحبی وعن محمد بن راقع. واحرجە ابو 
داود فی الدب عن القعنبي عن الدراوردي به. 


لہ: وإیاکم والجلوس؛٤ء‏ بالنصب علی العحذیر أي: اتقوا الجلوس وات رکوہ علی 
80 قوله: (ما لنا بذہ أي: ما لنا غنی عده. قوله: دھی؟ أٌي: الطرقات۔ قوله: ؛ِفإٰذا 
اُبیتم؛ء من: الباء فإذا اہتنععم عن الجلوس إلاّ في المجالس؛ وھذا ھمکذا في روایة 
الکشمیھنی؛ وفي روایة غیرہ: فاإذا أتیٹعم إلی المجالسء من الإتیانء وبکلمة: إلی, التی 
للغایة۔ قوله: وقال: غض البصرہ أي: ×: قال لی گلا حق الطریق غض الیصی وأراد به 
السلامة من التعرض إلی أحد بالقول والفعل مما لیس فیھما من الخیر۔ قوله: دورد السلام؛؛ 
یعنی: علی الذي یسلم عليه من المارین. قوله: دوأمر بمعروفء؛ وهو کل أمر جامع لکل ما 
عرف من طاعة اللہ تعالی والتقرب إليه والإحسان إلی الناس وکل ما ندب إليه الشرع من 
المحسنات ونھی عثه من المقبحات: والمنکر ضد المعروف؛ وکل ما قبحہ الشرع وحرمه 
وکرھہ وزاد عن أبی داود: وارشاد السبیل وتشمیت العاطس إِذا حمد ومن حدیث عم 
رضی الله تعالی عنه عند الطبراني: وإغاثة الملھوفء زیادة علی ما ذکر. قالوا: نھیه عكلّ عن 
الجلوس فی الطرقات لعلا یضعف الجالس علی الشروط العی ذ کرھاء وقال القرطبي: فھم 
العلماء اُن هذا المتع لیس علی جھة التحرم وانما هو من باب سد الذرائع والإرشاد إلی 
الصلح. قال: وفي روایة: وحسن الکلام من رد الجواب: قال: یرید ان من جلس علی الطریق 
فقد تعرض لکلام الناس؛ فلیحسن لھم کلام ویصلح شأآنه۔ وروی عشام بن عروۃ عن عبد 
اه یں الزییں قال؛ المجالس خلق الشیطات إن :یروا حقا لا یقوموث بہ وإت یروا باطلا فلا 
یدفعونه. وقال عامر: کان الناس یجلسوت فی مساجدھم: فلما قتل عثمانء رضی الله تعالی 
عنہ خرجوا إلی الطریق یسألون عن الأحبار. وقال طلحة بن عبید الل: مجلس الرجل ببابە 
مروۃ۔ وقال ابن ابی خالد: رأیت الشعبی جالسأً في الطریق. 


وفیه: الدلالة علی الندب إلی لزوم المنازل التي یسلم لازمھا من رؤیة ما تکرہ رؤیته 
وسماع مالا یحل لە سماعه وما یجب عليه إنکارہء ومن إغالة مستغیٹ تلزمه إغائته وذلك 
آنٹ يك ھا أُذن فی الجلوس بالأفنیة والطرق - بعد نھیە عنه - إذا کان من یقوم بالمعاني 
التي ذکرھاء وإذا کان کذلك فالاأسواق التی تجمع المعاني التي أمر الشارع الجالس بالطرق 
باجتنابھا۔ء مع الأمور الٹتی ھی اُوجب منھاء وألزم من ترك الکذب والحلف بالباطل وتحسین 
السلع ا لیس فیھاء سر پسو تی سر سے س یں سو تی 
مھا ال من عصمہ اللہ اُحق وارلی بترك الجلوس منھا في الأفنیة والطرق. 


٦ 7‏ - کاب الْمَظالِع وَالْقضب / باب ۲٢(‏ رو ٢‏ 


-- 7 ٠۔ص‏ سے > 7 
٣۳‏ ۔۔ باب الآبار علی الطرّق إڈا لم اذ بھا 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الابار العی حفرت علی الطریق إذا لم یتاذ بِھاء,وھو علی 
صیغة المجھول یعنی: إذا لم یحصل مٹھا اٌذیٌ لأحد من المارین؛ والحکم لم یقتم من 
الترجمة ظاھرا لکن من حدیث البیاب یفھم الحکم وھو الجواز لن فيه منفعة للخْلق 
والبھائم بر 1 008ئ0 فی حفرھا أدی لأحد, والآ‌بار قوت رت 
القلة علی أبور وآبار بھمزة بعد الباء ومن تا من یقلب الھمزة انف 0 آباں قد 
کٹثرت قھيی: البعارء وقد بأرت یٹرآء وقال ابو زید: بارت أبأڈر بأراً۔ 


۶۹ء ۔۔ حەثفا عَبدُ الله بن مَسلَمَةً عؿ مالِكِ عن شُعَي عَولی أبي کر عن 
أبي صالِج المانِ عن أيي مُرَثرَةً رضي اللہ تعالی عنه أَنّ التب ككه قال بَچا زج بطریق 
اشْعدٌ علَيه العطشٛ فوَجَد یئراً فتَرّلَ فِیھا فَشَرِبَ ؟ ٹم عرع نما کب تَلوٹ یکل الکری من 
سس ہی ہی الو ا رر رد وہ" 
شفُهُ ما٤‏ فَسَقیٰ الْکَلبْ فشَکر اللہ لَهُ فَعَةَ قالوا یا رسولّ اللہ ولا لَتا فی اليهائم لأُجراً 
فقال فی کل ات کی رَطبَة أآجر۔ و الحدیث ۱۷۳ وأُطرافه]۔ 

مطابقته للترجمة من حیث إِنه مشعمل علی ذکر یئر في طریقء ولم یحصل عنه 
منفعة لآدمی وحیوانء وقد مر الحدیث فی کتاب الشرب فی: باب فضل سقي الماء فانهہ 
اُحرجە ناك بھذا الآڑسناد بعیته غیر شیخہف فإله رواہ عناك: عن عبد الله بن یوسف عن مالك: 
وھنا أحرجه: عن عید اللہ بن مسلمة القعنبی عن مالك: ومر الکلام فيه مستوفئ. وقال 
اسرلےہ ملابدل علی ور الآار حتف کور سان کترعامن رض مات آں سارک 
له جائز ولم یِنع ذلك لما فيه من البرکةہ وتلا فی العطشانء ولذلك لم یکن ضامناء لنہ 
قد یجوز مع الانتفاع بھا أُن یستضر بھا بساقط بلیلء أو تقع فیھا ماشیة لکنه لما کان ذلك 
نادر وکانت المنفعة اکٹر؛ فغلب عليه حال الانتفاع علی حال الاستضرار فکان باراً لا 
دیة لمن علك فیھا. 

٤٢‏ ۔۔بابٔ إِمَاطة الدیٰ 

أي: مذا باب فی بیان أجر إماطة الاذی: أي: إزالته - عن المسلمین. قال ابو عبید 
عن الکسائي: مطت عنە الأذی واٌہطته: نحیته وکكکذلك: مت غیري وأمطیته: وأنکر 
الأصمعی ذلكء وقال: مطت أنا وأمطت غیري؛ ومادته: میم ویاء وطاء. 


وقال مَمَامٌ عنْ غ سی مَُیرَة رضی اللہ تعالی عنهُ عن النسی یل ُِیط الأذی عن الطریقِ صَنَقَة 


شمامغ علٰی وزن فعال بالتشدید: هو ابن نید او وھعب بن ملنبه وھڈا التعلیق وصله 


۹ )٢٢( ۔ تاب الْعَظَالِم وألقٌضب / باب‎ ٦ 


المخاريی فی الجھاد في: باب من اذ بالرکاب؛ بلفظ: وقیط الاأُذڈی عن الطرَیق صدقة. 
قوله: وقیطہء تقدیرہ: ان تمیط, وآأنء مصدریة أي: إماطتعك الاأذی عن الطریق صذاقة کما 
تقد کذا فی قولھم: تسمع بالمعیدي خیر من ان تراہ آي: ان تسمع؛ أي: سماعك: وقیل: 
هذا من قول ابی عریرةء وقال این بطال: ھذا القول لیس من أأبي ھریرق لن الفضائل لا 
تدرك بالقیاس؛ واغا تؤخذ توقیغاً 1د کن قال: وقد أُسند مالك معناہ من حدیث أبي 
عریرۃ عن رسول اش كٌإلّه أنه قال: بینما رجل شی إذا وجد غصن شوك علی الطریقء 
فأاخرجهہ فشکر اللہ له فغفر لہ یأُتی هذا الحدیث عن قریبےء إن شاء اللہ تعالی۔ فان قلت: 
کیف تکون إماطة الاأذی عن الطریق صدقة؟ قلت: معنی الصدقة إیصال النفع إلی المتصدق 
عليهء والذی أماط الاأذی عن الطریق قد تصدق عليه بالسلامة فکان لە أجر الصدقة. 


٥‏ - باب الله ای اعشرفة 

أي: هذا باب فی بیان 7 نان الخرفةق 2 - المعجمة وسکون الراء وفتح 
المّثاء۔ قال الجوھهھريی: الخرفة العلمة والجمع: غرفات وغرفات وغرفات وغعرف۔ قوله: 
دوالعلیة؛؛ء بکسر العین المهھملة وضمہھا و کی اللام المشددة وبالیاء آخحر الحروف المشددق 
وھی الغرفة علی تفسیر الجوهري؛ لأنه فسر الغرفة بالعلیة فی: باب الغرفء ثم فسر العلیة 
یالغرفة فی: باب علاء ثم قال: والجمع العلالي: وقال: وعی فعیلة مثل مزیفة وأصلھا: علیوۃ 
فابدلت الواو یاء وأدغمت ورمي مہںن۔ علوات؛ وقال بعضهم: می العلیة پالکشر عالیٰ فعیلف 
وبعحضھم یجعلھا من المضاعف ووزنھا: فعلیق قال: ولیس فی الکلام فعلیة. انتھی کلامه. 
واعترضص علےه في قوله: وبعضھم یجعلھا من المضاعف وو زنٹھا فعلية؛ بانهھ یصحء لان 
العلیة: من: (ع ل و ولیست مسصن: رع ىلاںل) وقوله: لیس في الکلام فعلیة سہو لانه قد 
ذکر: مزیفق وإذا کان كذلك یکون عطف العلیة علی الغرفة عطفاً تفسیریا, قولةہ: 
(المشرقفةہء بصم المیم وسکون الۓتن المعجمۂة: سس الاشراف علی الشيء دعو الاطلاع 
عليه۔ 


قوله: دفي السطوح: أيی: سواء کائت العلیة المشرفة علی مکان أو غیر المشرفة 

ثنة علی سطح؛ أو منفردة قائمة مرتفعة من ء غیر ان تکون علی سطح: فیفھم من کلامه اُنھا 
او سی أاقسام: الأول: علیة مشرفة علی مکان علی سطح. الثانی: مشرفة علی مکان 
٭ علی غیر سطح. الٹالٹ: غیر مشرفة علی مکان علی سطح. الرابع: غیر مشرفة علی مکان 
علی غیر سطح. وقال آبن بطال: الغرفة علی السطوح مباحة ما لم یطلع مٹھا علی حرمة أحد, 
قلت: الذي ذکرہ ھی العلیة علی السطح غیر المشرفة فیفھم منە اُنھا إذا کانت مشرفة علی 
مکان فھی غیر مباحق وکذلك إذا کانت علی غیر سطح؛ وکانت مشرفق ولم أر أحداً من 
شراح البخاري حقق ھذا الموضع. 


٦ ۲‏ ۔ کاب الْمَايْم والٌشب / باب (ہ٢)‏ 


٥٢۷ /] ۰.‏ ۔۔۔ حدثنا عَبذُ اللہ بر محمّدٍ قال حدَّثنا اب غُیَيتَةً عنٴالزْهرِئ عنْ غُرَوَهَ 
ع أََامَة بن زی رضی اللہ تعالی عنهما قال شرف السبخ لإك علی ام من آطام الْمَدیتة 
ثع قال هَلْ قَرَزنَ ما اُڑی إِنّي اُری مَواقع الفيِ خجلاَل بُيوتَکم کمواقع الْقَظُوْہ زانظر 
الحدیث ۱۸۷۸ وطرفي٭]۔ 

مطابقته للعرجمة في قولہ: :شرف النبی عَلِلِ علی أطم من آطام المدینةہء لان 
الأطمء بضمتین: بناء مرتفع, قاله ابن الائیں وھو کالعلیة المشرفة لانھا أ٘یضاً بناء مرتفعء غیر 
أنه تارۃ تبتی علی غیر سطحء وقال غیرہ: الأأطمء بضم الھمزۃ والطاء وسکونھا والجمم: آطام 
ومي: حصون لأھل المدینة والواحدة: أطمة مثل: اأكکمة وقیل: الأأطم: حصن مبني 
بالحجارة. وعبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ الجعفی البخاري المعروف بالمسندي: وابن 
عیینةء بضم العین وفتح الیاء آخحر الحروف الاُولی وسکوت الثانیة وبالٹون المفتوحة: ھو 
سفیان بن عیینة وقد مضی ھذا الحدیث فی أواخر کتاب الحج فی: باب آطام المدینة فإنہ 
أخرجه ھهناك: عن علی بن عبد اش عن سفیان... إلی آخرہ ومر الکلام فيه عناكد. قولہ: 
(مواقع٤ء‏ منصوب بدل: عما أُری وھذا إخبار بکٹثرۃ الفتن فی المدیتق وقد وقع کما أخبر 
النبی مھٹ. 

۸/0 ۔۔۔ حدثفا بحلی بن بُکیر قال حدُثنا للَيثٌ عن غقَیل عنِ ابن يِهَابٍ قال 
أخبرنی یڈ اللہ بن عبدِ اللہ بن پي تُژرِ عن بد اللہ بن عباس رضي اللہ تعالی عنھما قال 
لم اژّل خریصاأً عَلّی ان اشال مُعَر رضي الله تعالی عنۂ عنِ الْعَرأَتَفِ مِن أزواج النبے علله 
ال قال اللہ لَھُما: هإإنْ تو إلی اللہ كَقَّد ضَکَث ُُوُکماپچ زالتحرم: ]٤‏ فُحَجَجُٹُ معه 
فُعَدُل وعَدّت ممة بالإداوَۃ تبث حئٌی جاء مدکی علّی مَدَنه من الإْداو ي كتَوضَاً قَفلْتُ یا 
یر الْعُؤمِيْ"ںَ مَن الْحَرْآَنانِ مِن واج انی پیل اللعان قال لَهْمَا ظإن ٠‏ رتا إلٰی اف4 فقال 
واعَجَبي لَكَ یا ابنَ عَباس عائِشَةُ وحنْصَۃُ وسو ویر سی رو حر سڈ گت 
وجار لِي من الألْصَارِ في تیي أًََ بن ند رققئ رای ا يَة وكتّا تکتاوّب الثْرُول علّی 
بن عَلللہ میترل ہُو تا وأئرِل ُوماً فَاذا ترلٹ جاٹۂ ِن خبر يك لیم مِئ الأثر وغیرہ وإدا 
نول فا ملک وَ کات تَمْکَر تُرَبشِ تَفْيِبُ السَاء فلگا فَيکتا علّی الأنسَارِ ا فَم تَعْلْهُم 
ِماؤمُم فَطفِقَ یَساونا أَْذْنَ مِن أدّبِ يَضاءِ لأضَارِ َصِخث عَلی اثرآٰي فَرَاجَعَثبِْي فأْکرٹ 
أنْ را عٍَي فقالث ولِمَ ور أُنْ اَراجِعَك قوالش إِن واج النبی علللتاؤ یاجفتۂ و رات آختاھۓ 
وو ہس و بی عببي تقُلّت خائث من قعل بلهن ایعظیم ثم ججعدث علي ٹیا 
فَدَحَلت علی حَفْصَةً عَنصَة تَفْلَ اي عثضۂ الناضِبٍ ( ارول لف کل الیم حئی ال 
فقالَث عم نل خائث وتحیزث الثاأئی أن تَفضّب اللہ لب رشولہ مك فَهَلِکت لا 
ِمتکیري علّی رسول الع ولا تُزاججیہ چویہ في شَوءع ولا تهجُریه واشأَلِیني ما بَدّا لب ولا 
موب ِنْ کكانَث جاژتك هِي أؤضأً مِنكِ وَاَ٘بِ إلّی رسول اللہ عَلهُ بُریڈ عابِشَة وگُتا 

تَحدَتتا اك ثٔ عشَانَ تُمل الَعال لِمُڑونا فَرَل صاجبي مَومَ لَوبه فَرَعَعَ عِشَاء فضّربَ بابي ضَوباً 
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شید وقال أناژم ہُو فَقَرعمت قَحَرجث إِلَيه وقال حڈث ام عظیغ فُلتُ ما ہُو أَجَاءِث عَشَانُ 
قال لا بَل أغظَم م! ِله وأطول طَلقَ رسول اللہ عَلل نساء ۂُ قال قد خائث عفْضَة وَحَسِرّث 
مث اع ان متا موشِك آ وت تَعَتاث علع ثیابي نضلیث ضلاۂ النجر مع الب عللال 
فَدَحَلٌ مَشزبة لَهُ فاغقژل يِبھا فَدَحَلَتٌ عَلی ء ہبہ سید پوڈوبی4 
اٹ عذّرثك اعللَفَكُی رسول اللہ عَلل قالث لا أڈري نمو کا في الْعَْرمَة مس ہس 
المئبہ فاذا عؤله رط تبٛکي بَشضُهُع فُجلعث معھُم قلیلا ؛ُ غلبٰبي ما أجڈ مجن الْعَشَبَة 
ای مو نیا قتلث یثخ لا ادوہ انایڈ مر دم نکٹم سی علق ثعغ حرج فقال 

:ثّكَ لَهُ مٌصمّت فانَصَرَفْت حئی جلشث م مع الژٌفط الّذِييَ عِثڈ المئبر ا تع غَلَیی ما أجڈ 
َفٹ فک یٹلة معلدث عع الٛغط الِین ٹڈ المئبر ا ثُم غلَبَيي ما أجڈ فَحفےُ المّلامَ 
ۓاہ ہس ہت کا رلۓ سس ال سیا قال أوكَ لَكَ رسول اللہ 
ریو یئار ہر سے وو و تا قد أثر الڑمال 

پتتر 2ت علی وِسَادو ِؿ اقم عشڑھا لیف فملعث عليه ثُم قُْث وانا قایع طَلَفّْتَ 
سا٤‏ فرقَع تصرۂ ال تقال لا تع ٴ؟ راتا قایع شیا یا رسول اللہ لڑ رَأئتيي وگٹا مَششَر 
ریش تاب التماء فلا قیٹتا علی قژم تمْلٹهُم یماوع مَذ کر ۂ تشم النبیج یل مم فلت لو 
رآبتیی وِمَحَلث عَلی عفضة تَفُلے لا لب إِنْ کائث جارَثك مِي أوْضَاً مِثكثِ وب إلی 
انب کل ٹریڈ عاِشَة فاہشع آشری جلممث حیں رآبلۂ تیشع ثُع قفث تضري فىي بییہ 
اللہ ما رَأَیِت فيه شٌّیٹا ت ریو و یمم ووت علَی أئيِك فان 
فَارِس والْرُومَ وُسّعٌ عَلَيِھِعغ وأعُظُوا الڈئیا وحم " .ا الله وك مُتَکَِتَاً فقال أوّفی شَك 
آزےَ یا ان الخطاب أولَيك قَومٌ ُجِْلَث لَھُعم طِیِائهُم احیاۃ الْدنًیا کَقّلَٹ یا رسول اللہ 
اسَتطْفْر لی فاء ول ارچ کک مع ال یك الخدبت جہن آلةت تهُ حَفْضَدةً إلی عائِشَةً وکكانٌ 
بے سیت شُھْرا ِن ؿِڈو مَوجدتہ عَلَيهِنٌ حیٌَ عاتبۂ اللہ فلَگا تَضّت تع 
وعِشْوونَ دَخَل علّی عائِشَة فَمَدأ بھا فقَالَث لَه عابِدَةً إِنّكَ أقُمعث أنْ لا تَذشُل علَیتا شَھرا 
وا اَصْبَختا شع ویمشرین لَيلەٗ أُمْدمَا عَدا فقال الب كَلأ الشَھُر تدم رعشْروت وکان ذَلِك 
الُهُژ تشم وعِشْرِونَ قالث عائِشَة فَأَْرِّٹ آیَەُ الخییر فیدا بي أَولَ امرَأة فقال إِنّی داز لكَ 
أتراً ولاً عَلَي أنْ لا تشجلی حٹی تُشتایري اُبَوَتِك قالث قَذ أغلم ان اََوَئ لم یکوتا تَأثراني 
فْرَاقكَ ثُغ قال إِنّ اللہ قال: یا اُھا السبیخ قُل لازوَاجكَہ إلی قوله ظلعظ.)4 (الأحزاب٠‏ 
۸ء ۹) غُنُّْ فی دا اشتامۂ آتوی فی آریڈ اللہ ورسولَه والدار الآخرَة تم حَبِر یَساءَۂ 
فَقَلَنَ مثل ما قالثٌ عائٍشَة. (انظر الحدیث ۸۹ وأطرافع]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دفدخل مشربة لە:ء لأن المشربة ھی الغرفةء قاله ابن الأثیر 
وغیر وقد ذکرھا فی الترجمة باسمھا الآخری وھی: الغرفة وھی بفتح المیم وضم الراء 
وفتحھاء والمشریة ہفتح المیم وفتح الراء: الموضع الذي یشرب منه کالمشرعة والمشربة 
07 آلة الشرب۔ 


می 
اب 
ژوعۓ-۔ھ 
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وعقیلء بضم العین؛ وعبید اللہ بن عبد الل؛ بتصغیر الابن وتکبیی الاب وأبو ٹوں _۔ 
بالثاء المثلئة المفتوحة وقال الحافظ الدمیاطی: قال الخطیب في (تکملتع:: لا اأعلم روی 
عن عبید الله هذا إلا الرزھري؛ ولا اُعلمه حدث عن غیر ابن عباس. قلت: خرج ۳ داود وابن 
ماج حدیث محمد بن جعفر بن الزبیر بن العوام عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن أبي ٹور جن 
این عباس فی طواف النبیە عَلْلِّ عام الفتح علی البعیرء وقد مضی بعض ھذا الحدیث فی 
کتاب العلم فی: باب التناوب فی العلم عن أبي الیمان عن شعیب الزھري؛ وذ کرنا ھناك 
تعدد م وو ضحہ و و غیر٠۔‏ 

ذکر معناہ: قوله: وفعدل:, أي: عن الطریق. قوله: وبالاداواةۃہء بکسر الھمزة: وھیي 
إناء صغیر من جلد یتخذ للماء کالسطیحة ونحوھاء ویجمع علی: أداوي. قوله: ہوفتبرزہ 
اأصله: خرج إلی الفضاء لقضاء الحاجة. قوله: دواعجبی لك!!) بالألف فی آخرہ؛ ویروی: 
واعجباء بالتتوین تحو۔ یا رت کانه ین بس علی التعسجب؛ وھو إما تعمعجب من جهھله بذلكِ 
وھو کان مشھوراً بیٹھم بعلم التفسی وإما من حرصه علی سؤاله عما ما لا یتنبه لە إلا 
الحریص علی العلم من تفسیر ما لا حکم فيه من القرآن۔ وقال این مالك: واء فی: واعجبأء 
اسم فعل إذا نون عجباً معنی: اُعجب؛ ومثله: وی؛ وجيء بعدہ بقوله: عجباأً توکید وإذا لم 
ینون فالأصل فیە: واعجبی؛ فأبدلت الیاء لف وفیه شامد علی استعمال: واء فی غیر الندبة 
کما هو رأأي المبرد وقال فی (الکشاف: قاله تعجبأً کأنه کرہ ما سأله عنه. قوله: د(عائشة 
وحفصةءء أي: المرأتان اللتعان قال اللہ تعالی: لإٌإن تتوبا إلی اللہ...٭ (التحرم: ]٤‏ الایق ھما 
عائشة وحفصۃة. قوله: دیسوقہ:؛ جملة حالیة. قوله: وجار لی من الأنصار جار مرفوع 
التناوب فی کتاب العلم: کنت أنا وجار لي ھذا علی مذھب البصریینء لان عندھم لا یصح 
العطف بدوت ظھار: أناء حتی لا یلزم عطف الاسم علی الفعل, والکوفیون لا یشترطون 
خلك؛ وکلمة: من ھيی: من الانَضازَ بیائیة. والمراد من هھذا الجار ھو عتہان بن مالئٹ یی 
عمرو العجلانی الأنصاري الخزرجي. 

قو لہ: دفی نی أُمیة بن زیدذدء ني محإ الجر علی الوصفیف؛ اي الکائنین في بپنی 
المدینةہ؛ وھ القری بقرب المدینة وقال ابن الأئیر: العوالي أماکن بأعلی أراضي المدینة 
والنسبة إلیھا: علوي علی غیر قیاس؛ واُدناھا من المدینة علی أریعة أمیالء وأبعدھا من جھة 
نجد ثمانیة. قوله: وفینزل یومأء الفاء فیه تفسیریة تفسر التناوب المذ کور. قوله: ہمن الأمر؛ 
أي: الوحی؛ 0 اللام للممھود عندھی و الاوامر الشرعیة۔ قوله: دوغیرہ؛ أی: وغیر الأآمر من 
أُخہار الدنیا. قوله: 1معشر قریش؛؛ ی: جمع قریش. قولہ: ×فطفق نساؤناءنء پکشز الفاء 
وفتحھا ومعنی: طلفق في الفعل: اذ فی وھو من اأفعال الأمقاربة. قال ارہ تعالی: ظوطفقا 
یخصفان علیهما من ورق الجنة (الأعراف: ۲٢‏ وطہە: .۱۲٢‏ أي: اُخذا في ذلك. قوله: 
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رامعضي): أُي: ردت علي الجواب. قوله: حتی اللیلء أي: إلی اللیل۔ قوله: ہبعظیمہ؛ 
أی: بأمر عظیم. قوله: وم جمعت علي ثیابي؛ أي: لبستھا۔. قوله: دأي حفصاء أي: یا 
حفصة. قوله: وما بدا لك؟ہ أي: ما کان لك من الضرورات؟ قوله: وإن کانت جارتك+!أي: 
نات کانت,؛ فان مصدریف أی: ولا یغرنتك کون جارنك أُضواً منث؛ أى آزھر وأحسن 
ویروی: أأوضأً من الوضاءة أي: من أُجمل وأنظف والمراد من الجارة: الضرق والمراد بھا 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء وفسر ذلك بقوله: یرید عائشة. 


قولهہ: (غفسان)؛ علی وزت: فعالء بالعشدید اسم ماء من جھة الشام نزل عليه قومهہ من 
الأزد فتسبوا إليه منھم بتو جفنة رهط الملوك ویقال: و اسم قبیلة۔ قوله: وتتعل)ء بضم 
التاء المثناۃ من فوق وسکون النون من: إنعال الدوابء واأصلە: الدواب التعالء لأنه 
یتعدی إلی المفعولین: فحذف احدھماء واما قلتا ذلك لأت التعال لا تتعلء ویروی: تنعل 
البغالء جمع: بغلء بالباء الموحدة والغین المعجمة. قوله: ہعشاء6ء نصب علی الظرفیة أي: 
فی عداء۔ قوله: دفضرب بابي)؛ فيه: حذفے وھو عطف عليه أي: فسمع اعتزال الرسصول 
گل عن زوجاتہ فرجع إلی العواليء فجاء إلی بابي فضرب؛ والفاء فيه تسمی بالفاء 
الفصیحة لانھا تفصح عن المقدں قوله: ٭أنائم ھو؟) الھمزة فیه للاسعفھام علی سبیل 
الاسعخبار۔ قوله: فففزعت)٠‏ أي: فخفت القائل هو عمر الفاء فيه للتعلیلء أي: لاجل 
الضرب الشدید فرعت۔ قوله: ویوشك ان یکونەء أي: یقرب کكونە وعھو من أفعال المقاریق 
یقال: أوشك یوشك إیشا کا فھو موشك؛ وقد وشك وشکا ووشاکة. قوله: ومشربة له:ء قد 
ذکرنا أُن المشریة ھی الغرقة الصغیرةء وکذا قال ابن فارسء وقال ابن قتییة: ھی کالصفة بین 
یدي الغرفة وقال الداوديی: می الغرفة الصغیرةء وقال این بطال: المشربة الخزانة التی یکون 
فیھا طعامہ وشرابهہ وقیل لھا: مشربة فیما ری لأنھم کانوا یخزنون فیھا شرایھمء کما قیل 
للمکان الذي تطلع عليه الشمس ویشرق فيه صاحبه: مشرقة. 

قوله: دلغلام لہ اُسو۵٦ء‏ قیل: اسمه رباح بفتح الراء وتخفیف الباء الموحدة وبالحاء 
الہهملة۔ قوله: (منصر فا نصب علی الحال. قوله: ەفإڈا الغلامہ کلمة: إڈء للعفاجاة. 
قوله: وعلی رمال حصیرء بالإضافة۔ وقال الکرمانی: الرمالء بضم الراء وخفة المیم: 
المرمول اي المنسوج قال 7 عبید؟ رملت وارملت أی: نسجت,؛ وقال الخطابي: رعمال 
الحصیر ضلوعه المتداخلة بِنزلة الخیوط فی الثوب المنسوج: وقال ابن الآئیر: الرمال ما رمل 
أيپ: نسج؛ یقال: رمل الحصیر وأرمله فھو مرمول ومرملء ورملته شدد للتکثیر؛ ویقال: ائرمال 
جمع رمل بمعنی مرمول؛ کخلق الله بمعنی مخلوقء والمراد أُنه كأن السریر قد نسج وجھه 
بالسعفء ولم یکن علی السریر وطاء سوی الحصیر. قوله: دھتکیء٤)؛‏ خبر مبتدأً محذوف؛ 
أُي: عو متکیء. قوله: ہوعلی وسادقءء بکسر الواو وھی: الہخدة. قولہە: ومن آدمہ 
بفتحتین وھو اسم لجمع أدمء وھو الجلد المدبوغ المصلح بالدباغ. قوله: (طلقت 
نساےكغ؟ہ)) حمزۃة الاسعفھام فيه مقدرۃ أي: اُطلمشقت. قوله: دأستأائس: أي: تفر ھل یعود 
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رسول اللہ َكه إلی الرضی أو ہل أقول قولاً اطیب بە وقته وأزیل منه غخضب۔ قوله: هغیر 
ا3ۃ بالفعحات جمع إھاب علی غیر القیاس, والڑاھاب: الجلد الذي لم یدب والقیاس ان 
یجمع الڑهاب علی: اأھب؛ بضمتین۔ قوله: ہفلیوسح)؛ ھذہ الفاء عطف علی مخناؤف, لنه 
لا یصلح أن یکوت جواباً للأمر لن مقتضی الظاھر ان یقال ادع الله ان یوسع, وتقدیر الکلام 
مکذا وقوله: فلیوسع عطف عليه للتأاکید. قولہ: فی شكثكث؟) یعنیي: هل أُنت فی شكث؟ 
والمشکوك هو المذ کور بعد وھو تعجیل الطیبات. قولہ: هاستغفر لی؟ء طلب الاستغفار إغا 
کات عن جراءته علی مثل ھذا الکلام فی حضرۃة رسول اللہ ِلد وعن استعظامه التجملات 
لاحات 

قوله: دفاعتزل الہی حی ابتداء کلام من عمر رضی اللہ تعالی عنه بعد فراغه من 
کلامه الأولء فلذلك عطفه بالفاء. قوله: ومن أجل ذلك الحدیثءء أي: اعتزاله نما کان من 
اأجل إفشاء ذلك الحدیث؛: وھو ما روي ان رسول اللہ عػ خلا مماریة فی یوم عائشة 
وعلمت بذلك حفصة فقال لھا النبي عكّّه: داکتمي علي وقد حرمت ماریة علی نفسی)؛ 
ففشت حفصة إلی عائشة فغضبت عائشة حتی حلف التبي كَلّهُ أنه لا یقریھن شھرء وھو 
معنی قوله: وما انا بداخل علیھن شھراء. قوله: من شدة موجدته:: اأی: من شدة غضبيهہ 
والموجدة مصدر میمیي من وجد یجد وجداً وموجدة. قوله: وحین عاتيه اللہ تعالی؛؛ ویروی: 
حتی عاتبه اللہ وھذہ هي الأظھں وعاتيه اللہ تعالی بقوله: طڑیا ایھا النبی لم تحرم ما اُحل 
اللہ لك تبتغی مرضاۃ أزواجكگ٭ (المحرج: .١‏ قوله: ہلتسع وعشرین لیلةہء باللام فی روایة 
اللکشمیھئي؛ وفی روایة غیرہ: مخ بالباء المو حدة. قوله: والشھر تسع وعشروئ٤؛‏ ویروی: 

تسعا وقشرنت وجه الروایة الأولی: اُن: کان فیھا تامة فلا یحتاج إلی خبر؛ وتسع بالرفع 
یجوز ان یکون خبر مبعدأً محذوف: أي: وجد ذلك الشھر وھو تسع وعشرونء ویجوز أُن 
یکون بدلاً من الشھر وفی الروایة الثافیة: أُن: کانء ناقصةء وتسعاً وعشرین خبرھا۔ قولہ: 
دفأنزلت آیة الصخییر؛ء وھی قولە تعالی: طڑیا یھا النبی قل لأزواجك إن کنتن تردتن الحیاة 
الدنیاگچ إلی قوله: ڈاجرا عظیماگ4 رالأحزاب: ۲۸]. 

اختلف العلماء: هھل خیرھن فی الطلاق أو بین الدنیا والآخرۃ؟ وھل اختیارھا صریح أُو 
کنایة؟ وھل هو فرقة ام لا؟ وھل و بالمجلس أُو بالعرف؟ وقال القرطبی: اختلف العلماء فی 
کیفیة تخییر النبی ىك اُزواجه علی قولین: الأول: خیرھن بإذن اللہ تعالی في البقاء علی 
الزوجیة ا٥‏ انطلاقء فاخترت البقاء. الشاي: خیرمن بین الدنیا فیفارقھن وبین الآخرۃة 
فیمسکھن: ولم یخیرمن في الطلاق. ذکرہ الحسن وقتادة ومن الصحابة علي بن أبي 
طالب؛ رضي اللہ تعالی عنه فیما رواہ احمد بن حنبل عته؛ أنه قال: ہب نے2 
نساءہ إلا بین الدنیا والآخرۃ. وقالت عائشة: خیرھن بین الطلاق والمقام معه؛ وبە قال مجاهد 
والشعبي ومقاتل. 


واختلفوا فی سببە؛ فقیل: لن اللہ خیرہ بین ملك الدنیا ونعیم الآخرة, فاختار الآخرة 


۷ ۲٦ ۔ تاب العظالِۂ والّقغضپب / باب‎ ٦ 


علی الدئیاء فلما اختار ذلك أمر اللہ بتعخییر نسائه لیکن علی مثل حاله وقیل:لانھن تغایرن 
عليیۂ فآلی منھن شهھر وقیل: 2 اتصسین یونا فقل رید ما یرید النساء مَرن:الحلي؛ 
حتی قال بعضھن: لو کنا عند غیر النبی عَلّ إذن لکان لنا شأن وثیاب وحلي. وقیل!ٴلان 
الله تعالی صان خلوة نبيه لگ فخیرهن علی أُن لا یٹزوجن بعدہ؛ فلما أُجین إلی ذلأك 
اُمسکھن. وقیل: لان کل واحدة طلبت مه شیگاء رک سی وت ٠‏ فطلبت أم سلمة 
معلما ومیمونة حلة یائیق وزینب ثوباً مخططاً وھو البرد الیمانی؛ وم ىےکورا مسر لتا 


کسی ثوباً من ٹیاب مصر وجویریة معجراً وسودة قطیقة خیبریة إِلاّ عائشة فلم تطلب منه 
شیئاء وکانت تحته كلّه تسع نسوق خمس من قریش: عائشة وحفصة بنت عم وأم حبیبة 
بت أبی سفیانء وسودة بت زمعة؛ وأم سلمة بنت أبي الحارث الھلالیة. وأریع من غیر 
قریش: صفیة بنت حیي الخیبری ومیمونة ینت الحارثء وزینب بنت جحش الأسدیةق 
وجویریة بنت الحارث المصطلقیة. قولہ: ظڑیا أیھا النبی قل لأزواجكگ٭ زالأحزاب: ۲۸]۔ 
قال المفسرون: کان آزواج النبی گلگه سآألنہ شیعاً من عرض الدنیا وآذینه بزیادة النفقة والغیرة 
فغم ذلك رسول اللہ كَْ فھجرھن واآلی أن لا یقربھن شھر ولم یخرج إلی سس 
الصلاق فقالوا: ما شأنه؟ قال عم رضی الله تعالی عدە: ات شفتم لأعلمن لکم ما ثأنه؟ فأتی 
النبی عَكِكك فجری عنہ ما ذکر في حدیث الباب. وذ کروا أیضاً أُن عمر رضي اللہ تعالی عنه 
تتبع نساء یی ا تل کاو کی دعقم فقالت أم سلمة: یا اہن الخطاب! أو 
ما یقی لك إلا أُن تدخل بین رسول اللہ لگ وبین نسائه؟ من یسأل المرأۃ إلا زوجھا؟ فأنزل 
اللہ تعالی مذہ الاڈ بالتخییر قبدأً رسول اللہ كَلِكِ بعائش وکانت أحبھن إلی فخیرھا وقرأً 
علیھا القرآنء فا حتارت الله ورسولە والدار الآخرق فروي الفرح ففي وجه رسول اللہ عَهِ 
وتتابعتھا بقیة النسوۃ واحترن اخحتیارعاء وقال قتادة: فلما اخترن اللہ ورسوله شکر ٹھن الله علی 
ذلك وقصرہ علیھنء فقال: لا یحل لك النساء من بعد ولا أن تبدل بھن من آزواج 
(الأحزاب: ٢ئ.‏ قولہ: ذ(فتعائین4 (الأحزراب: ۲۸]. أصل: تعالء ان یقول من فی المکان 
المرتفع لمن فی المکان المستوطیء ٹم کٹر حعی استقر استعماله في المکنة کلھاء ومعنی 
تعالین: أقبلن؛ ولم یرد تھوضھن إليە بأنفسھن۔ قولہ: فڑوأسرحکن٭ (الأحزاب: ۲۸]. یعني: 
الطلاق فسراحاً جمیلاًھچ (الأحراب: ۲۸]. من غیر إضرار طلاقاً بالسنةء وقریء بالرفع علی 
الاستعتاف۔ قولہ: فؤ(والدار الآخرةہ (الأحزاب: ۲۸]. یعنی: الجنة. قوله: فڈڑمنکن٭ڈ 
(الأُحزاب: ۸.۔ یعنی: اللاتی آثرن الآخرة, پڈاجرا عظیماگ4 (الأحزاب: ۸. وھو الَجنَة. 


ذکر ما یستفاد منلە: فیه: ان المحدث قد یأتی بالحدیٹ علی وجھه ولا یختصس 
لأنه قد کان یکتفیء حین سأله ابن عباس عن المرأنین جا کان یخبرہ منە أنھما عائشة 
و حفصف وفقية: مو عظة الرجحل ابٹته وإاصلاح غخلقھا لزوجھا. وثية: الحرن والبکاء لامور رسول 
اللہ يك وما یکرہہ والاہتمام ما یھهمه. وفیه: الاستعذان والحجابة للناس کلھم؛ کان مع 
الہستاأذن عیال أو لم یکن. وفیە: الانصراف بغیر صرف من المستاذن عليه ومن مذا 


٦ ۲۸‏ ۔ تاب الْعَظَالِم والّْقشب / باب )۲٢(‏ 


الحدیث قال بعض العلماء: إت السکوت یحکم بہف کما حکم عمر رضی الله تعالی عنہ 
بسکوت رسول اللہ گل عن صرفہ إیاہ۔ وفیه: التکریر بالاسعذان. وفیه: اُن للتتلطان أن یاُذن 
أُو یسکت أو یصرف. وفيه: تقلله عإكّ من الدنیا وصبرہ علی مضض ذلك: وکات لە عنهہ 
مندوحة. وفیه: أُنه یسل السلطان عن فعله إذا کان ذلك مما یھم أُھل طاعته. وفیه: قوله 
لع رضی اللہ تعالی عنہ: لا رداً لما أحبر بە الأنصاري من طلاق نسائ ولم یخبیر 
عمر ما أخبر بە الأنصاري؛ رضي اللہ تعالی عنه ولا شکاہ لعلمه أنه لم یقصد الاخبار 
بخلاف القصة وانھا هو وھم جری عليه. وفیه: الجلوس بین یدي السلطان وإن لم یأمر به 
إٰذا استؤنس منه إلی انبساط خلق. وفیه: أن أحداً لا یجوز أُن یسخط حالہ ولا ما قسم اللہ لە 
ولا سابق قضائه لأنه یخاف عليه ضعف یقیله. وفیه: أُن التقلل من الدنیا لرفع طیباته إلی دار 
البقاء خیر حال ممن یعجلھا فی الدنیا الفانیة والعجل لھا أقرب إلی السفه. وفيه: الاستغفار 
من السخط وقلة الرضی 


وفیه: سؤال من الشارع الاستغفار ولذلك یجب أُن یسال أُھل الفضل والخیر الدعاء 
والاستغفار. وفیه: ان المرأة تعاقب علی إفشاء سر زوجھاء وعلی التحیل عليه بالأذی بالتوبیخ 
لھا بالقولء کما وبخ اللہ تعالی أزواج نبیه کم علی تظاہرھما وإفشاء سرہہ وعاتبھن بالإیلاء 
والاعتزال والھجران کما قال تعالی: ف٭وامجروھن فی المضاجم٭ (النساء: .]۳٣‏ وفیه: ان 
الشھر یکون تسعة وعشرین یوماً. وفیە: ان المرأة الرشیدة لا باُس ان تشاور اُبویھا أو ذوی 
الرأي من آھلھا في أمر نفسھا التی هي احق بھا من ولیھاء وھی في المال أولی بالمشاورة؛ 
لا علی ان المشاورة لازمة لھا إذا کانت رشیدة کعائشة رضی اللہ تعالی عنھا. وفیه: دلیل 
لجواز ذکر العمل الصالحء وعي في قول عبد اللہ بن عباس: فحججت مع أي: مع عمر۔ 
وفیه: الاستعائة فی الوضوء إذ هو الظاھر من قوله: فتوضؤء وقال ابن التین: ویحتمل 
الاستجای وذلك ان یصب الماء فی یدہ الیمنی ثم برسله حیث شاء وفيه: رد الخطاب إلی 
الجمع بعد الإفراد وذلك فی قولە: أفتأمن؟ أُي: إحداکن: ثم قال: فعھلکن؛ علی روایة: 
تھلکنء بضم الکاف وبالنون المشددة قاله الداودي. وفیە: ان ضحکه کک التبم اکراعاً 
لمن یضحك إليه. وقال جریر: ما رآني رسول اللہ كَه من أسلمت الاعے رقیه افسی 
وقد استعمل السلف الامحتیار بعد فعند الشافعی اُن ال او إِذا اختارت نفسپا فواحدق؛ وھو 
قول عائشة وعمر بن عبد العزیں وذ کر علی: أُنھا إذا اختارت نفسھا فثلاث. وقال طاوس: 
نفس الاختیار لا یکون طلاقاً حتی یوقعهہ: وقال الداودي: إن واحدة من نسائہ گل اختارت 
نفسھاء فبقیت إلی زمن عمرء رضي اللہ تعالی عنهہ؛ وکانت تی بالحطب بالمدینة فتبیعہ 
واُنھا رادت النکاح فمنعھا عمر؛ فقالت: إن کندت من أمھات المؤمنین اضرب علي 
الىحجاب؛ فقال لھا: ولا کرامة. وقیل: إٰنھا رعت غنماً. والذيی فی (الصحاح): اُنھن اعترن 
الله ورسوله والدار الاخرة. 


1۹ )٥٢( ۔ باب الْعَظَالِم وِالْمَصبِ / باب‎ ٦ 


اخعارت زوجھا فواخدة رجعیة وإن اختارت نفسھا فواحدۃ بائنة وعنه: وإن اختارت زوجھا 
فلا شيء) وإن اختارت نفسها فواحدة بائنة. وقال زید بن ثابت في: أمرك بیدك؛ إل اخعارت 
نفسھا فواحدة رجعیة. وقال أبو حنیفة وصاحباہ وز فی الخیار: بائنة اختارت زوجھا فلا 
شی وإن اخعارت نفسہا فواحدۂة بائنة إذا أراد الزوج الطلاقء ولا یکون ثلاث وإن نوی. 
وقال ابن ابی لیلی والٹوري والأوزاعي: إن اختارت زوجھا فلا شيءء وإن اختارت نفسھا 
فواحدة. وقال مالك فی الخیار: إنه ٹلاثٹ: إذا احتارت نفسھا وإن طلقت نفضھا بواحدة لم 
یقع شيءء وقال التووي: مذھب مالك والشافعي وأبي حنیفة وأاحمد وجماھیر العلماء: ان من 
خیر زوجته فاختارت لم یکن ذلك طلاقا ولا یقع به فرقة. وروي عن علی وزید بن ثابت 
والحسن واللیث: ان نفس التخییر یقع به طلقة بائن سواء اخحتارت زوجھا أم لاء وحکاہ 
الخطابی وغیرہ عن مذھب مالك: قال القاضی: لا یصح ھذا عن مالك. 

وفیه: جواز الیمین شھرأ أن لا یدخل علی امرأت ولا یکون بذلك مولیاء لأنه لیس 
من الإیلاء المعروف فی اصطلاح الفقھاء ولا له حکمهہ وأصل الإیلاء فی اللغة: الحلف علی 
الشیء یقال منە: آئی یولی إیلا٤‏ وتآلی تآلیا وایتلی إِیتلاۃ: وصار في غرت ‏ انقباء یخَتضاً 
بالحلف عن الامتناع عن وطء الزوجه ولا خلاف فی ھذا الا ما حکی عن ابن سیرین أنه 
قال: الإیلاء الشرعی محمول علی ما یتعلق بالزوجة من ترك جماع أو کلام أو إنفاق؛ 
وسیجيء مزید الکلام في مسائل الڑیلاء المصطلح عليه في بابه إِن شاء الله تعالی. وفیه: 
جواز دق الیاب وضریه. وفیه: جواز دخول الاباء علی البنات بغیر إِذن اُزواجھن والتفتیش عن 
الأحوالء سیما عما یتعلق بالمزاوجة. وفیه: السوال قائماً۔. وفیه: التناورب فی العلم والاشتغال 
بھ. وفیه: الحرص علی طلب العلم. وفیه: قبول خبر الواحد والعمل بُراسیل الصحابة۔ وفیە: 
ان الصحاب رضي اللہ تعالی عنھم کان یخبر بعضھم بعضاً با یسمع من النبی عَلأُ 
ویقولون: قال رسول اللہ لہ ویجعلون ذلك کالمسند إذ لیس في الصحابة من یکذب ولا 
غیر ثقةء وفیە: أُن شدة الوطأة علی النساء غیر واجبة لأن النبی 0 سار بىتیرة الالضار 
فیھن. وفیهە: فضل عائشةف رضيی اللہ تعالی عنھا۔ 


اسر بج کس ہد یں جک یں نا حتین کسی 
ا سر کا کی ایا ا ا ا لا 
وعِشْرِین 4 من فُدَخَل علٰی نسَائگهھ. [انظر الحدیٛث ظ۸ ۳۷ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: (فجلس فی علیة لہ:: وابن سلام هو محمد بن سلام 
والفزاري؛ بفغتح الغاء وتخفیف الزايی وبالراء: ھو مروان بن معاویی مر فی الصلا8. قولہ: 
آلی)؛ أي: حلف: ولا یرید بە الڑیلاء الفقھي. قوله: دانفکت: أي: انفرجت: والفك انفراج 
المنکب أو القدم عن مفصله. قوله: (فجاء عمر رضي الله تعالی عنئه) یعنی: الی علیته۔ 
وفي الحدیث الذي قبلهہ قال عمر: فجعت المشربة العی هو فیھاء فقلت لغلام لە أُسود... 


)٢٢( ۔ کتاث الْْعَظَالِم والقَضبِ / باب‎ ٦ ٣ 


٦‏ ۔ باب مَنْ عَقَل بَعِيرَه علی البلاطِ و باب الْمَجد 
أٌي: ھذا باب في بیان من عقل بعیرہء یعني: شد بعیرہ بالعقال علی البلاطء بقتخ الباء 
المہوحدق؛ وھو حجارة مغروشۂہة عند باب السیضہل قوله: دوباب المسجد)؟ أي: أُو علذیٰ 


٣‏ ۔ حدٹنا یع قال حدّثا و حقَیل قال حدثنا أبو الّمٹوکل الناچخ قال 
یٹ جاپر بن عثِدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنھما قال ەَخَُل النبج ككه المَچد فَدَحَلَے الَبه 
وعَقَلَّث الْعَعَلٌ في ناجیة البلاط فَقْلّثُ عذا جَِعَلَكٌ فحُوج مَجَعَل ؿُطیف بالجعلِ قال اللَمَنُ 
والْجَعَل لكَ. [انظر الحدیث ٥٤٤‏ وُطرافه]. 


مطابقته للترجمة توؤخذ من قوله: دوعقلت الجمل فی ناحیة البلاط؛. قیل: حنا نظر 
من وجھین: أحدھما: أُن المذ کور فی الترجمة علی البلاد والمذ کور في الحدیث فی ناحیة 
البلاط وناحیة الشیء غیرہ. والآحر: أن فی الترجمة أو باب المسجد ولیس في الحدیث 
ذلك. قلے: کن الجواب عن الأول: بأن یکوت المراد بناحیة الیلاط طرفھاء وکان عقل 
الجمل بطرفھاء ولا یتأنی إلاّ بالطرف. وعن الغائی: بأنە أُلحق باب المسجد با قبله فی 
الحکم قیاساً عليه وقیل: شار بە إلی ما ورد في بعض طرقه. قلت: ھذا لا باأس بە إن ثبت 
ما ادعاہ من ذلكء ومع هذا فالموضع کله موضع تَأمل. 

ومسلم هو ابن إبراعیمء وأبو عقیلء بالفتح: هو بشیر - ضد النذیر ۔ این عقبةء بضم العین 
المھملة وسکوت القاف الدورقی؛ وأبو المتوکل هو علي الناجيء بالنون والجیم ویاء النسہة. 

والحدیث أخرجه مسلم فی البیوع عن عقبة بن مکرم. 

قوله: وفقلت؛ء أَي: قال جابر: فقلت: یا رسول الله! ھذا جملك وھو الجمل الذي 
اشتراہ هك منه فی السفر وقد مرت قصعه في کتاب البیوع في: باب شراء الدواب 
والحمیر۔ قوله: وفخرج؛ أي: النبيء عََّء من الہ۔9جد. قوله: فجعل یطیف بالجمل؛؛ 
أي: یلم بە ویقاربه. قوله: وقال الشغمن)ء أي: قال النبي كَلك: ٹمن الجمل والجمل لك؛ 
یعنی: کلاھما لكء وھذا یدل علی غایة کرم النبي؛ عَلكُء ون جابراً عندہ یمنزلة, 

ذکر عا پستفاد منه: قال ابن بطال: فيه: اُن رحاب المسجد مناخ تلیعیی وفيه: جواز 
إدخال الأمتعة فی المسجد قیاساً علی البعیر. وفیه: حجة لمالك والکوفیین في طھارة آبوال 
الاہل وآرواٹھا. وفیه: رد علی الشافعی فیما قال بنجاستھاء قال ابن بطال: وھذا خلاف منە؛ 
لدلیل الحدیث: ولو کانت نجسة - کما زعم - ما کان لجابر إدخال البعیر ٴفی المسجد 
وحین رآہ الشارع لم ینکر عليه: ولو کانت نجسة لآمرہ یإخراجھا من المسجد خشیة ما 
یکون فیه من آلروث والبولء إذ لا یؤمن من حدوث ذلك منھا۔ انتھی. قلت: اُجاب الکرماني 


۳ ۔ کتابُ الْعَظَالِم وِالْعصب / باب (۲۷ و۲۸)‎ ٦ 


عن ذلك بقولہ: اقول: لا دلیل علی دخول البعیر فی المسجد ولا علی حدوثالبول والروٹ 
فیه علی تقدیر الحدوث فقد یغسل المسجد وینظف من فلا حجة لھم ولا رداغلي أي: 
علی الشافعی۔ قلت: ھذا لیس بشيء من الجوابء لن جابراً صرح بأنه عقل جمله فی ناحیة 
بلاط المسجد وعو رحاب المسجد وللرحاب حکم المسجدء وقوله: ولا علی حدوث 
البول والروث فيه لم یقل بە الرادء وانما قال: لا یؤمن حدولہہ فلو کان بوله وروٹە نجسا 
لہنعه من ذلك. وقوله: وعلی تقدیر الحدوث... إلی آحرہی جواب بطریق العسلم فلیس 
یجوابء لُنه لا یجوز السکوت عن ذلكء مع العلم بسجاسته اکعفاء بالغسل والتنظیف؛ 
وأجاب صاحب (التوضیح) عن ذلك بقوله: ومذعبه جواز إدخاله فیه ولا یرد عليه ما ذکرہ 
فسلم من التعسف المذ کور. 
۷ ۔ باب الوقرف والْبلِ عِندَ سُبَاطة القُزم 


أٌي: مذا باب في بیان جواز الوقوف والبول عند سباطة قوم والسباطة بالضم: 
الکتاسة وقیل: المزبلة ومعناھما متقاربء لان الکناسة: الزیل الذي یکنس. 


٤ہ‏ حدثني سُلَفِعَان اقت تق عنْ مَنصُور عن أبی وائل عنْ 
خُدَیقَةً رضی اللہ تمائی عنه قال لَقَدُ رآ غ رسول اللہ ككه از قال لَقّز آئی ابی کا با 
قوُم قبال قائِماً, [انظر الحدیث ٢٢ ٤‏ وطرفی4]. 
مطابقحه للترجمة ظاعرق وأبو وائل شقیق بی سلمۃة الكوفيء وقفد مر الحدیث فی 
کتاب وی کی باب لبول قائماء وني ' الباب الذدي یليهِ فائه مہ ھناك: عن آدم عن 
عن وائل... 0 کت وقد 7 ؤفےہ نال مستقضی. 
۸ ۔ باب مَن أَخَدذ الفْضْنَ وما يُڑذِي التّاسَ في الطرِیقِ فِرمَی بِ 
أي: مذا باب فی بیان ثواب من اُخذ الغصن, اي غصن کانء من أي شجر کان: 
مما یشوش علی المارین في الطریق. قوله: ہوما یژذي؛ أي: وفي واب من أأخذ ما یؤذي 
للناس عند المرور عليه۔ قوله: ہفرمی بە؛ء یعنی رفعه من الطریق ورمی یە فی غیر الطریقء 
وفی روایة الكکشمیھتي: باب 9 الغخصن, من التأخیں ورس عن الطریق. 
عْ أآبي هَُیْرَةً رضي اللہ لے ما رسرل قہ ا ول شر تی بیو ا 
صن سَوكٍ نَلعَذَۂ مَفْکر الل لَه فَقَتَرَ لَه. (انظر الحدیٹ .]٦٦٢‏ 
مطابقحهہ للترجمة ظاعرق وعبل ارہ ھو آبن پوستء وفیي بعطی النسخء ذکر صریحا. 


٦ ۳۲‏ ۔ کِتاب لُمَظِالِم والْمُشب / باب )۲٢۹(‏ 
الحارث بن المغیرۃ عشامء وآبو صالح ذکوان الزیات: والرواةۃ کلھم مدنیوت:ما خلا شیخه. 


والحدیث أخرجه مسلم في الجھاد عن یحیی بن یحیی عن مالكاٴیه. وأآخرجه 
الترمذي فی البر عن قتییة به وفی روایته: فآخرہء موضع: فأخذہ. ثم قال: وفی البابعن أبي 
برزة وابن عباس وأبي دن قاات بورغ آئی برزة فأحرجه ابن ماجہ عنه قال: قلت:: یا 
رسول الله! دلنی علی عمل اُنتفع ہف قال: اعزل الأاأذی من طریق المسلمین. وأما حدیث ابن 
عباس ارجا وأما حدیث آتے ذر فأخ رجہ ابن عبد البر من حدیث مالك بن بزید عن أبيه 
عن ابی ذر مرفوعا: وإماطتك الحجر والشوك والعظم عن الطریق صدقة*. قلت: وفي الباب 
عن أبي سعید أُخرجه ابن زنجویە من حدیث ابن لھیعة عن دراج عن أٌبي الھیٹم عن أٌبي 
سعید مرفوعاأً: هغفر الله لرجل اُماط عن الطریق غصن شوكء ما تقدم من ذنبہ وما تأخر٤.‏ وعن 
آنی بریداء اھرجھ اہو خازد علت سمت رسرل اگ بغرل: تی اسان نلاضائة خرن 
مفصلا فعليه ان یعصدق عن کل مفصل منه بصدقة قالوا: ومن یطیق ذلك؟ قال: النخاعة 
فی المسجد یدفتھاء والشيء ینحیه عن الطریق... وعن آنس: أخرجه ابن أبي شیبة من 
حدیث قتادة عنه قال: و کائت شجرة علی طریق الناس فکانت تؤذیھم: فعزلھا رجل عن 
طریقھمء قال النبی عَلِكّ: رآیته یعقلب فی ظلھا فی الجنةہ. واعلم ان الشخص یؤجر علی 
إماطة الاذیء وکل ما یؤذي الناس فی الطریق؛ وفيه دلالة علی ان طرح الشوك فی الطریق 
والحجارة والکتاسة والمیاہ المفسدة للطرق وکل ما یؤذي الناس :یخشی العقوبة عليه فی 
الدنیا والأخرق ولا شك أن نزع الأذی عن الطریق من أعمال البر وأن أُعمال البر تکفر 
السیعات وتوجب الغفرانء ولا ینبغی للعاقل ان یحقر شیٹاً من اُعمال البرء ما ما کان من شجر 
فقطعه وألقاہ وأما ما کان موضوعاً فأماطه والأصل فی ھذا کله قوله تعالی: طلفمن یعمل 
مثقال ذرة خیراً یرہیچ (الزلزلة: ۲۷. وإماطة الاذی عن الطریق شعبة من شعب الایمان. 


۹ ۔۔ باب إِذًا اَْلَقُوا في الطٔریق الْجیتاء وَفمي الوَخحبَهُ کون بَینَ الطٔریقِ ئُ 
یڈ فلا الیْنيانَ فَِْك مھا الطرِیق سَبعة أذُزُع 

أٌي: ھذا باب یذکر فیە إذا اختلف التناس فی الطریق المیتا یکسر المیم وسکون الیاء 
آعر الحروف وبالعاء المثناۃ من فوق ممدودق وھی علی وزن مفعالء اُصلەه من الإتیانء 
والمیم زائدة؛ ویروی مقصورةۃ علی وزن مفعلء وقد فسرہ البخاري بقوله: وهي الرحبة إلی 
آحرہ أي: الواسعة تکون بین الطریق۔ وقیل: الرحبة الساحةق وقال أبو عمرو الشیبانی: المیتاء 
اأعظم الطرق وھي العی یکٹر مرور الناس بھا. وقیل: الطریق العامرۃ وقیل: الفناء بکسر الفای 
وروی ابن عدي من حدیث عباد بن منصور عن أیوب السختیاني عن اُئسء رضي الله تعالی 
عله وقال: قضی رسول اللہ عْكه نی الطریق المیتاء العی یڑؤتی من کل مکان...ہ الحدیث؛ 
وقد فسر کل الطریق المیتاء بقوله: العي یؤتی من کل مکان. قولہ: ەثم یرید أھلھاہ أشار 
بھذا إلی ان أُصحاب الطریق المیتاء إذا ارادوا أُن یینوا فیھا یت رکوا منھا الطریق للمارین مقدار 


۱ 


٦‏ ۔ تاب الْمَظَالِم وَالْعَضب / باب (۲۹) زا 


سبعة اأذرع؛ علی عا ئذکرہ فی معنی الحدیٹ؛ وقال صاحب (التلویح): ھلہ:الترجمۂة لفظ 
حدیٹ رواہ عبادة ہیں عند عبد الله بن اأُحمد فیما زادہ مد کامل 


۱ 1 


۹٦‏ سے جدئتا وی بن إِسمّاعیل قال خدّثنا جریرُ بن ص0 عن الْژیَثرِ بن 
خِریبِ عِن عِكَرقة قال مث أبا مُرَیِرَةً رضی اللہ تعالی عنه قال ةٌ قَضّی الدب کل إذا 
تشامجٹوا ۂ فی الطریق المیتاء ر بسیِقَة أذژع. 

مطایقته للترجمة ظاھرۃ وجریں بقتح الجیم وکسر الراء: این حازم بالزايء والزبیر بن 
الخریت ھذا لیس لە فی البخاري سوی ھذا الحدیث وحدیثین في العفسیں وآخر ني 
الدعواتء والزبیں بضم الزاي وفع الیاء الموحدة: ابن خریت: ا سًتھ: 
وتشدید الراء وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ تاء مثناۃ من فوقء ومعناہ فی الأصل: 
الماھر الحاذق۔ 

ذکر معناہ: قوله: وإذا تشاجرواہء أي: إذا تخاصمواء یعنی: اُصحاب الطریق المیتاء. 
قوله: دقھی الطریق:؛ زاد الہمستعملی فی روایعهء فی الطریق المیتای ولیست عذہ الزیادة 
محفوظة فی حدیث أبی هریرق فإن قلت: لم ذکر فی الترجمة بقوله في الطریق المیتاء؟ 
قلت: أشار بە إلی ان عذہ الزیادة وردت في حدیث ابن عباس: أخرجه عبد الرزاق عنه عن 
النبی ككه: وإذا اختلفتم فی الطریق المیتاء فاجعلوہا سبعة اُذرع). قولہ: دبسبعة أذرع4ء یتعلق 
بقول: ٭قضیء والمراد بالذراع ذراع البنیان المتعارف وقیل: ما یتعارفه اأمل کل بلد من 
الذرعان. وقال الطحاوي؛ رحمه الل: لم نجد لھذا الحدیث معن أولی أن یحمل من آن 
الطریق العبتدأأق إذا اختلف عبتدئوھا فی المقدار الذي یوقفون لھا من المواضع الئی یحاولون 
انخاڈھا مٹھاء کالقوم یفغتحوت مدینة من مدائن العدو فغیرید اللإمام قسمتھا ویرید ب مع ذلك 
ان یجعل فیھا طرقاً لکل من یسلکھا بین التاس إلی ما سواعا من البلدات ولا یجدھاء مما 
کان المفتتحة عليھم أحکموا ذلك فیھاء فیجعل کل طریق منھا سبعة أُذرعء ومثل ذلك 
الأرض الموات یقطعھا الإمام رجلا ویجعل عليه إحیاءھا ووضع طریقھا مٹھا لاجتیاز الناس 
فيه منھا إلی ما سواعاء فیکوت ذلك الطریق سبعة أذرع. وقال المھلب: ھذا الحکم في 
الأفنیة إذا أراد أُھلھا البنیان أُن یجعل سبعة أُذرع حتی لا یضر بالمار ولمدخل الأحمال 
ومخرجھا وقال الطبريی: هو علی الوجوب عند العلماء للقضاء ب ومخرجه عندھم علی 
الخصوص: وعمعناہ ان کل طریق یجعل کذلك؛ وما یبقی بعد ذلك لکل واحد من الش رکاء 
في الأرض قدر ما ینتفع به ولا مضرة علیه. وکل طریق یؤخذ لھا سبعة أُذرع ویبقی لبعض 
الش رکاء من نصیبه بعد ذلكء وما لا ینتفع بە فغیر داحل في معنی الحدیث۔ وقیل ھذا 
الحدیث في أمھات الطریقء وما یکٹر الاختلاف فیه والمشی عليه وأما ما ینتاب من الطرق 
فیجوز فی آفنیتھا ما اتفقوا عليهء وإن کان أقل من سبعة أُذرع۔ وقال ابن الجوزي: یکون 

عمدۃ القاري |/ج۱۳ إم۳. 


ذلك فغي الطریق الواسع من الشوارع الذي یقعد فيه حافیة الباعقء وإن کان أقل من سبعة أُذرع 


٠‏ ۔۔ باب الٹهتی بِفیْرٍ إِذن صاجبه 


أي: هذا باب في بیان حکم الٹھبیء بضم التون علی وزن فعلی: من النھبء وھو 
اذ الشيء من أُحد عیاناً قھرا. وقال الخطابی: الٹھبی اسم مبنی من الٹھب: کالعمری من 
العمر۔ قوله: ەبغیر إذن صاحبه؛؛ أي: صاحب المتھوب بقرینة. قوله: والٹھہی؛)ء فلا یکون 
إِضماراً قبل الذکر ومفھوم ھذا أُنە إذا أُذن بالنھب جاز۔ 

وقال غُبَادَةً بایغنا البي عَلّل أن لا تتَبَ 

عبادۃ هو ابن الصامتء رضی الله تعالی عنه؛ وہذا التعلیق قطعة من حدیث أأخحرجه فی 
مواضح منھا قد مر في کعاب الاآممان فی پان گا اہر الیعماتف قال: خدٹیا مسیے 7 
الرزھریء قال: اأخیرئا أبو إدریس عائذ اللہ بن عبد الله ان عبادة بن الصامت؛ وکان شھد 
بدرا... الحدیثء ولیس فيه ذکر الانٹھاب وانھا ذکرہ فی روایة الصنابحی فی: باب وفود 
الأنصار ولفظہ: بایعناہ علی أُن لا نشرك بالل شیئاً ولا نسرق ولا تزني ولا نقتل النفس التی 
حرم اللہ ولا ننتھب... الحدیث: وقد مر الکلام فی مستوفًی فی کتاب الإبمان. 


۷) تن حەففا اَدَم بن أبي إِیَاس قال حدّثنا شُعبَةُ قال حدّشا عَدِي بن قَابتٍ 
قال سَمِعث عید اللہ بن تِریڈ الالْضَارئٌ ومُوَ جَدۂ أبو اٹہ قال تَھَی النبٔ عَ عن الٹهبی 
والمثُلة. ڑالحدیث ۲١۷٢‏ - طرفه فی: .]٥٥۱٥٦‏ ٰ 

مطابقته للٹر جمة ظاحرة لن معنی الٹر جمة: باب النتھی بغیر إذن صاحه ل* یجوںے لن 
نھب مال الغیر حرام. قوله: زعہد الله بن یزید٤؛‏ ہالیاء می أُوله صن الزیادہ وھو هھکذا فی 
روایة الاکٹرین ووقع فی روایة الکشمیھنیي وحدہ: عبد ارزّہ بن زیدء بدون الیاء فی اولف وھو 
غیر صحیح. قولھ: (دوھو؛؛ یعنی عبد الله بن یزیدد. قوله: (جد٥)ء‏ یعنی: جد عدي بن ثابت 
ابن عطمة واسمه عبد اللہ بن جشم بن مالك بن الاوس الانصاري؛ ابو موسی الخطميء 
مضی ذکرہ في الاستسقاء ولیس لہ عن الئبیي نظ فی البخاري غیر ھذا الىحدیٹء وه فقيه 
عن الصحابة غیر هذاء وقد اختلف في سماعم من النبي كَلكهَ لان مصعب بن الزبیر قال: 
لیس لە صحبةء وقال أبو داود: لە رؤیةء وقال أبو حاتم: روی عن النبي عَلل وکان صغیراً 
علی عھدہہ فان صحت روایته فذاكء وھذا الحدیث من أفراد البخاري۔ 

قوله: دوائمئلة)ء ہصم المیم وسکون الشاء المٹۓۂف ویجوز تح المیم وضم الشاءِ 
ویجمع علی: مثلات؛ ومی العقَوبة في الاعضاء: کجد ع الائنف والاذن وفقء العین ونحوھا 
وقال ابن بطال: الانتھاب المحرم ھو ما 'کائنٹ العرب عليه من الغارات؛ وعليه وقعت البیعة 


۳٣ )۳۰٣( ۔ باب الْعَظٌاِم وِالْقَضب / باب‎ ٦ 


في حدیٹ عبادة. وقال ابن المنذر: اھت المعَمة نٹ ینھب مال الرجل بغیّز إذن وھو له 
کارہ؛ وأما المکروہ فھو ما أُذن صاحبه للجماعة وأُباحهہ لھم وغرضھم تساویهلم فيه أو 
تقاربھمء فیغلب القوي علی الضعیف. وقال الخطابيء معلوم ان أموال المسلمین محرمة 
فیژول عذا فی الجماعة یغزونء فإذا غنموا انتھبوا وأخذ کل واحد ما وقع بیدہ مستاأثرا بە من 
غیر قسمة وقد یکون ذلك فی الشیء تشاع الھبة فيهء فینتھبون علی قدر قوتھمء وكکذلك 
الطعام یقدم إلیھمء فلکل واحد ان یاکل مما یليه بالمعروف؛ ولا ینتھب ولا یستلب من عند 
غیرہ وكذلك کرہ من کرہ اُخذ النثار فی عقود الأملاك ونحوہہ وقال الحسن والئخعي 
وقتادة: معنی الحدیث النھیة المحرمة وھی أن ینتھب مال الرجل بغیر إذنه. 

واختلف العلماء فیما ینٹر علی رؤوس الصبیان وفی الأعراس فتکون فیھا الٹھیة 
فکرھه مالك والشافعی وأجازہ الکوفیون: وانما کرہ لأنه قد یأمحذ منە من لا یحب صاحب 
الشیء اُخذہ ویجب أخذ غیرہ وما حکی عن الحسن بأنه کان لا یری بأ٘ساً بالنھب في 
العرسات والولائمء وکكذلك الشعبی فیما رواہ ابن أبيی شیبق عنه: فلیس من النھبة المحرمق 
وکذا حدیث عبد اللہ بن قرط عن النبي عَِلكّهُ أنه قال فی البدن العی تحرھا: امن شاء 
اقتطح)ء قال الشافعی: سا یلکا دی لأنہ خلی بینه وبینٹھم. فان قلت: روي عن عوت بن 
عمارة وعصمة بن سلیمان عن لمازة بن المغیرة عن ٹور بن یزید عن خالد بن معدان عن 
معاذ بن جبل رضی اللہ تعالی عنہ: وأن النبی لگ کان فی أملاك فجاءت الجواري معھن 
الأطباق علیھا اللوز والسک فأمسك القوم أیدیھم؛ فقال: ألا تنتھبون؟ قالوا: إِتك کنت نھیتنا 
عن النھیة. قال: تلك نھبة العساک فأما العرسان فلاء قال: فرأیت رسول اللہ عهُ یجاذبھم 
ویجاذبونهہ۔ قلت: قال البیھقی: عون وعصمة لا یحتج بحدیٹھماء ولمازة مجھولء وابن 
معدان عن معاذ منقطع. قلت: خالد بن معداتء روی عن جماعة من الصحابة ولکنە لم 
یسمع من معاذ بن جبل. وقال الشافعی: فان اذ آخذ لا تجرح شھادته ان ا ان 
هذا مباحء لن مالکه نما طرحه لمن یأخذہ وأما انا فاکرهه لمن أخذہء وکان أبو مسعود 
الأنصاری یكرهة وكذلك إبراھیم وعطاء وعکرمة ومالك وذکر ابن قدامة أنه یجب القطع 
علی المنتھب قبل القسمةق وحکی عن داود أَنه یری القطبع علی من اُخذ مال الغیر سواء 


اذہ من حرز آأو من غیر حرز۔ 


٥/۸‏ ۔۔ حدثنا سَعِیڈ بن عُفَیر قال حدُلنی الله قال حدَثنا غحقَیْل عن ابن 
ٹِھاپ عن أپي تکر بن عبد الژُحلنِ لن عؿ آپي هُزثرَة رضي اللہ تعالی عنۂ قال قال الب عَللّ 
لا ىَڑني الراني حین يَزْني وو مُؤمِنْ ولا ٤‏ يَشرَبُ الْحمْر جی یَشرَبْ بٗ وفوَ مُؤْمِنْ ولا 
رق جن َشرِق وفو مین ولا لكَهبْ تُهََة یزفَغ الناسُ ِلَيه فِیهّا اَنْضَارَہُم جِ'"نَ یَنْٹھبھا 
وو ُُ_ مُوْمِنٌ. [الحدیٹ ٢٢۷٢‏ - أطرافه فی .]۲٦۸۱۰ ء٦۷۷٢ ٥۷٥۸‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: دولا ینتھب نھہۃة: إ إلی آخرہ؛ قیل: لا مطابقة و نان لان 
العرجمة مقیدة بغیر الإذن. والحدیث مطلقء وأجیب: بأن الحدیث أیضاً مقید بعدم الاذن 


ھ ٦‏ ۔ تاب الْعَظالِم وِالّغٌشب / باب )٣٣(‏ 


وذلك لان رفع البصر إليه لا یکون عادة إِلاّ عند عدم الإذن. وہذا هو فائة ذ کر الرفعء وھذا 
الجواب من الکرماني أُخذہ بعضھم ولم ینسبە إليهء وأیضاً قال الکرمائي: فان قلت: النھب لا 
یتصور إلا بغیر إذن صاحبه؛ فما فائدة العقیید به نی العرجمة؟ قلت: المراد الإاذن الإ جمالی 
حتی یخرج ھنفه انتھاب مشاع الھبة ونحوہ من الموائد. 


وھذا الحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الحدود عن یحیی بن بکیر عن اللیث عن 
عقیل عن الزھري عن أبي بکر بن عبد الرحمن إلی آخرہ. وآخرجه مسلم في الایمان عن عبد 
الملك بن شعیب عن اللیث عن آبیە عن جدہ بإسنادہ نحوہ. وأخرجه النسائي في الأشربق 
وفي الرجم عن عیسی بن حماد عن اللیث یھ. رآخرجه ابن ماجه في الفتن عن عیسی بن 
حماد عن اللیث.. إلی آحر نحوہء وفي الباب عن أبی داود من حدیث ابن جریج عن ابي 
الزبیر عن جابرء قال: قال قال رسول اللہ ِهَ: ەمن انتھب نھبة فلیس ھناہء وعند ابن حبان 
من حدیث الحسن عن عمران بن حصین ان رسول اللہ کم قال مثلہ؛ وعند الترمذي عن 
نس قال رسول اللہ عَككه: دمن انتھب نھبة فلیس منا؛ٴ: وقال: حدیث حسن صحیحء وعند 
أحمد عن زید بن خالدء قال: تھی رسول اللہ عَِله عن الٹھبة وعند ابن حبان عن ثعلبة عن 
الحکم قال: انٹھیتا غتماً للعدو فتصبنا قدورناء فمر النبی عََلِله بالقدور فأمر بھا فأکفثت ثم 
قال: إن النھیة لا تحل. وروی ابن انی شیبة من حدیث عاصم ہرن کلیب عن أبیەه: أُخبرني 
رجل من الصحابق قال: کنا مع النبی عله فی غزاۃء فاصابتنا مجاعة وأٗصبا غنماً فانتھیناھا 
قبل أُن یقسم فیناء فأنانا النبي كإه متوکعاً علی قوس, فأکفاً قدورنا بقوسهہ وقال: لیست 
التھبة بأحل من المیتة. قوله: ہلا یزئی الزائی حین یزنی؛ أي: لا یزنی الشخص الذي 
یرنی. قوله: وحین یزني؛؛ نصب علی الظرف. قوله: (وھو مؤمن) جملة اإسمیة وقعت 
خالا قیل: معناہ والحال أنه مستکمل شرائع الإیمان. وقیل: یزول منه الثناء بالإیمان لا نفس 
الإیمانء وقیل: یزول إِيِانە إذا استمر علی ذلك الفعلء وقیل: إذا فعله مستحلا یزول عنه 
الإیمان فیکفرہ وقال ابن العین: قال البخاری: یتزع منه نور الاآیِان. فوله: دوولا یشرب؛:؛ فاعله 
محذوف؛ قال اہن مالك: فيه حذف الفاعل, أي: لا یشرب الشارب؛ وروي: لا یشرب 
الخمر بکسر الباء علی معنی الٹھیء یعنی: إذا کان مؤمناً فلا یفعل. قوله: ہولا یسرق٤ء‏ 
الکلام فيه مثل الکلام فی لا یزنی. قوله: هوإليه؛ أي: إلی الہنتھب,؛ یدل عليه قوله: ولا 
یتھب. قوله: ەفیھا؛ء أي: فی الٹھبة. 

قوله: دأبصارھمء؛ بالنصب لہ مفعول: یرفع الناس۔ قوله: هوحین ینتھبھاءء نصب علی 
الظرف؛ أي: وقت انتھابھا. قولہ: دوھو مؤعن؛؛ جملة حالیة, وروی این أأبي شیبة بإسنادہ 
عن ابن أبي آوفی یرفعه: ولا ینتھب نھبة ذات شرف یرفع المسلمون إلیھا رؤوسھم وھو 
مؤمن؛ وروی مسلم من حدیث یونس عن ابن شھاب عن أبي سلمق وسعید بن المسیب عن 
أبی مریرة: ان رسول الله عق قال: ؛لا یرني الزائي...٠‏ الحدیث؛: وفيه قال ابن شھاب: 
فأخبرني .عبد الملك بن أبي بکر بن عبد الرحمن ےت یحدثھم ھؤلاء عن أبي 


٦‏ ۔ کناٹ الْعَظَالِعُ والْمَ لغضب / ہاب ز٭ٹ ہیں 


عریرةق ثم یقول: وکان أبو عریرۃ یلحق معھن: ولا ینتھب نھبة ذات شرف یرقع الناس إليه 
فیھا أبصارھم حین ینتھبھا وھو مؤمن. ٹم روی من حدیث عقیل بن خالدء قال: قال ابن 
شھاب: وأخبرنی أبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أَبي عریرة قال: إِن رَسّول 
اللہ عللّ قال: ہلا یزنی الزانی۔۔.ہ واقتصر الحدیث یذکر مع ذکر النھبة ولم یقل: ذاٹ 
شرفء ثم قال: وقال ابن ہشام: سچئی سی وع اسیری رای خامدیی فرد وحن 
أبی حریرۃ عن رسول اللہ َال ببٹل حدیث أبي بکر ہذا إلاّ الدھبة. قوله: ہوکان أُبو ھریرة 
یلحق)؟ء بضم الیاء من الالحاق. قوله: ومعھنءء أَي: مع قولە: ؛لا برني؛ وقوله: ہولا 
یشرب؛ وقولہ: ہولا بسرقءء قوله: ۂاولا ینتھب؛؛ فی محل المفعولیة لقوله: ەویلحقء؛ 
علی سبیل الحکایق وقال النووي: ظاھر ھذا ألە من کلام أبي عریرة موقوف عليه ولکن 
جاء في روایة أأخری تدل علی أنە من کلام النبي ِء وجمع الشیخ ابو عمرو بن الصلاح 
جا یڑول إليه ملخص کلامە: ان معنی قول بی غریرة: یلحق معھن ولا ینتھب... إلی آخر 
یعني یلحقھا روایة عن رسول اللہ گل لا من عند نف واختصاص أبي بکر بھذا لکونە بلغہ 
ان غیرہ لا یرویھا. 

قوله: (ذات شرف+ء فی الأصول المشھورۃ المتداولة بالشین المعجمة المفتوحة 
ومعناہ: ذات قدر عظیمء وقیل: ذات استشراف؛ لیستشرف التاس لھا ناظرین إٔلیھا رافعین 
اُبصارعم. وقال القاضی عیاض: ورواہ إبراھیم الجوینی بالسین المھملق وقال الشیخ 2 
عمرو: رپ سو بوتی× سی سیت ء وقال: معناہ أیضا: ذات قدر عظیم. فان قلت 
مسا تا العارے سرت ای کر می فان لا ال الا اش فخغل لاہن راف تی 7 
سرقء والاحادیث الئی نظائرہ مع قوله تعالی: ظإآن اللہ لا یغفر ان یشرك یه ویغفر ما دون 
ذلك لمن یشاء 4 (آل عمران: .]۱٦٦١‏ مع إجماع أھل الحق علی أت الزانی والسارق والقاتل 
وغیرھم من أُصحاب الکبائر غیر الشرك لا یکفرون بذلك؟ قلت: ھذا الذي دعامم لی ان 
قالوا مذہ الأًلفاظ العي تطلق علی تفي الشےء یراد نفي کمالە کما یقال: لا علم إلاّ مجا نف 
ولا مال إلا الإبلء ولا عیش إلاّ عیش الآخرق ثم إن مثل مذا التأویل ظاھر شائح في اللغة 
یستعمل کثیرا وبھذا یبحصل الجمع بینە وبین ما ذکر من الحدیث والایة وتأوله بعض 
العلماء علی من فعل ذلك مستحلا مع علمه بورود الشرع بتحريّه. 


وعن سعیدِ وأبي سلَمَة عن أبي مُرَیْرَة عن اي ۶ کلاا مللہ الا النھْاً 


سعید عو اہن المسیب؛ وبو سلمة و این عبد الرحمن بن عوفء وأشار بھدا إالی ان 
سعیدا وأہا سلمة رویا ھذا الحدیٹ المذ کور مثل ما ذکر إلا الٹھیق یعنی: لم یذ کرا حکم 
وت 9۵2 ارت والشرب فقط. وقد ذکرتا آنتا عن مسدم آنہ حرج تی 
میرم رسول لہ لہ ےر و ا سا جوا 


٦ 7‏ ۔ کتابٔ الْمظَايِم والْمٌشب / باب )۳٣(‏ 


ھریرۃ عن النبي؛ عَْكه... الحدیث وفیه: وذکر الٹھبة ولم یقل ذات شرف۔. 

٦ 7 یں ۵ ا 5 اچ کے 2 گُ‎ ٦ 

قال الفْرَیْرَی ورجڈٹ بخط ابی جغفر قال ابو غندِ اللہ 

فْییرۂ أنْ رع بل ئریڈ الإمِان 
الفریري هو أبو عید اللہ محمد بن یوسف بن مطر الراوي عن البخاري وأبو جعفر ہو 

ابن أبي حاتی وڑایف البخاري وأبو عبد ارہ هو الہخاری شس4 قولهہ: ٭تفسیر٥٦ء‏ أي: تشسیر 
قولهھ: ولا یزٹي الزاني حین بزنی وضو مؤمن]ا؛ اُن بنزع عده نور الامان والإآیِان هو العصدیق 
بالجنان والإقرار باللسان ونورہ الأعمال الصالحة والاجتتاب عن المعاصي فاإذا زنی أو شرب 
ايك ار سرف یذڈھب نورہ ویبقی صاحبه فی الظلحقف والؤشارۃ فيه إلی اہ لا یخرج عن 
الڑیمان. قیل: إن فی ھذا الحدیث تبیھاً علی جمیع أنواع المعاصي والتحڈیر منھا۔ فتيه بالزنا 
علی جمیع الشھوات وبالخمر علی جمیع ما یصد عن اللہ تعالی ویوجب الغفلة عن حقوقہ؛ 
وبالسرقة علی الرغبة فی الدنیا والحرص علی الحرامء وبالٹھبة علی الاستخفاف بعباد اللہ 
تعالی وترك توقیرہم والحیاء منھمء وجمع الدنیا من غیر وجھھاء واللہ تعالی أعلم. 


ا - + ےھ 
ہے و جب ہے ےی کہ 

أي: مذا باب في بیان الڑإخبار عن النبي كلُكه أنه أخحبر عن کسر عیسی بن مرمء 
علیھما الصلاة والسلام عند نزوله ۔ صلبان النصاري وأوٹان المشرکین وقتل خنازیر الکل؛ 
ولیس المراد من عذہ الترجمة الڑشارۃة إلی جواز کسر صلیب النصاری وقتل ختازیر أُھل 
الذمة فإنا أمرنا بت رکھم وما یدینون: وأما کسر صلیب أھل الحرب وقتل خنازیرھم فھو جائز 
عیسی عليه الصاة والسلامء صلب علی خشبة علی تلك الصورۃ وقد گذبھم ارہ تعالی 
فی کعابہ الکرم بمّوله: ڈڑوما قعلوہ وما صلبومہ [النساء؛ ۷ .١‏ الأیقٹ وکان اُصله سس 
شب ورعما یعملوله من ذھب وفئضة ونحاس ونحوھا, 

۵۹ ۔۔۔ حدثنا علِیٔ بن عثد الله قال گت شْعُمِان قال حدّثنا الزّخْرِيٍ قال 
رکا رس کر سی وا رو اج چرکر ہس اچ ہن 
ويِضّع الجِریَة ویفیضض لان حئی لا بل اع (انظر 7 ٦٢‏ وطرفیه]. 

مطابقّتہ لثم جمة ظاغرۃء وھذا الؤسناد سا ارت وسفیان هو ابن 1_27ل1اا.یع) والحدیٹ 
اعرجه مسلم في الایمان عن عبد الأعلی بن حماد وعن أبي بکر بن أبي شیبة. وأخرجه ابن 
ماجه فی الفتن عن أبي بکر بن أبی شیبة. قوله: : زالساعةء أی: بوم القیامة. قوله: وابن مرج 
عو عیسی ابن مرج عليھما الصلاة والسلام. قولة: : زرحکما بفتحتین؛ ممعنی: الحا کم. قوله: 


۹ )۳۲٣( ۔ باب الْعَظَالِم والْقٌشب / باب‎ ٦ 


(مقسطا أي: عادلاً فی حکمہ وھو من الإقساط بکسر الھمزۃء وو العدل یقال: اقسط 
یقسط فھو مقسط إذا عدلء وقسط یقسط فھو قاسط إِذا جار وظلم فکأن الئمزة فی: 
اُقسطء للسلپ کما یقال: شکی إليه فأُشکاہ أي: آزال شکواہ۔ قوله: وفیکسر الصلیب: 
اشعار بأنِ النصاری کانوا علی الباطل في تعظیمه. قوله: دوریضع الجزیةو أْيی: یتر کھا فلا 
یقیلھا بلء يأمرھم بالإسلام. فان قلت: ھذا یخالف حکم الشرعء فإن الکتابي إذا بذل الجزیة 
وجب قبیو لھا فلا یجوز بعد ذلك إکراهه علی الاسلام ولا خله؟ قلےت: ھذا الحکم الذيی کان 
بنا تی بنزرول عیسی عليه الصلاة والسلام. فإن قلت: ھذا یدل علی ان عیسیء عليه 
الصلاۃ والسلام ینسخ الحکم الذي کان فی شرعناء والحال أنه تابع لشرع نبینا لپ . قلت: 
لیس هو بناسخ بل نبینا كإُ هو الذي بین بالنسخ. وآن عیسیء عليه الصلاة والسلامء یفعل 
ذلك بأمر نبینا کل . وأما ترك الجزیة فإنھا کانت تؤخذ فی زمائنا لحاجتنا إلی المال۔ وأما 
في زمن عیسیء عليه الصلاة والسلامء فیکٹر المال وتفتح الکتوح تتعی لا یلعقی اُحد من 
یقیل منه فلذلك یترك الجزیة۔. قوله: ٭ویفیض٤ء‏ بالفاء والضاد المعجمة: من فاض الماء 
والدمع وغیرعما یشفیض فیضاأآً: إذا کثر وقیل: السبب فی فیضان المال: نزول البرکات؛ 
وظھور الخیراتء وقلة الرغبات لقصر الآمال لعلمھم بقرب یوم القیامة 


۔-۔ وس 3-0 ۱ چا ہے لال ہے وا کے 
۲ ۔ باب هَل تُکسڑ الدنَان المِی فیھا الخُمز آؤ تُخَرّق الرْقاق فإنْ کسر 
ضَتما آز صلِیبا آؤ طبورا آز ما لا يُتفَعغ بحَشَبه 


أي: ھذا باب یذ کر فیه: عل تکسر الدنان التی فیھا الخمرگ؟ وائدناتء بکسر الدال: 
جمع الدت بفعح الدال وتشدید النون۔ قال الکرمانی: وھو الخب۔ قلت: مذا تفسیر الشیء 
ھا هو اُخفی عنھ. وقال الجوهري: والخب الخابیة فارسی معرب. قلت: هو فی اللغة 
الفارسیة خمء بضم الخاء المعجمة وتشدید المیم فعرب وقیل: حب؛ بضم الحاء المھملة 
وتشدید الباء المو حدۃ۔ وفی دستور اللمْة تی: باب الحاء المضمومة: الحب خم ودستی. 
فوله: دالتی فيھا الخمر)؛ جملة فی محل الرفع لاتھا صفمفة الدنانء وجواب: علء محذوف 
وإا لم یذ کرہ لن فيه خلافاً وتفصیلا۔ بیانە: أُن قوله: عل تکسر الدنان التی فیھا الخمر؟ 
أعم من أن یکوت لمسلم أو لذعي أو لحربیء فان کان الدن لمسلم ففيه الخلاف: فعند أبي 
یوسف وأحمد في روایق: لا یضمن, ویستدل لھما فی ذلك ما رواہ الترمذي: حدثنا حمید 
ابن مسعدة حدثنا المعتمر بن سلیمانء قال: سمعت لیٹثاً یحدٹ عن یحیی بن عباد عن أُنس 
عن أَبي طلحة أُله قال: یا نہی ارہ ! إني اش یت 00 لایتام فی حجری! قال: و(أمرق الخمر 
وکسر الدنانں ٹم قال الترمذي: وقال الثوري هذا الحدیث عن السدی عن یحیی بن عباد 
عن أنس: ان آبا طلحة کان عندہء وھذا أصح من حدیث اللیث؛ وقال محمد بن الحسن: 
یضمن؛ وبە قال اأُحمد فی روایة لان الراقة بدوت الکسر ممکنة.۔ وأجیب: عن الحدیث: 
بأنه ضعیفء ضعفه ان العربي؛ وقال: لا یصح لا من حدیث أبي طلحة ولا من حدیث أنس 


)۳۲( ۔ کتاث الْعَظَالِم والٌْضب / باب‎ ٦ ٤ 


رض لتفرد السدي ہب وفیه اللیٹ ب بن أَبي سلیم وفيه مقال: وقال شیحختا: ما قاله ابن العربي 
م ردود فالسدي هو الکبیر واسمھ إٰسماعیل بن عبید الرحمن ولقه یحیی بن ستعیل الٰعقطان 
وأحمد والنسائی وابن عدي؛ واحتج به مسلم۔ قلت: قول الترمذي ھذا آصح مَنٌحدیث 
الای گے یل علی ان حدیث اللیٹث أیضاً صمحیح) ولکن حدیٹ الہدی آصح. والظاهر اید لہ 
یبصرح کے مہم ۔ لأاجل اللیث: واسم ابی طللحة: زیل بن سپل الأنصاري وقال جمھوز 
العلماء مٹھم الشافعی: ت الأمر کر التتاق مسرل علی الضاب رئا لانہا لا کید 
تصلح لغیرہ لغلبة رائحة الخمر وطعمھاء والظاہر أنە راد بذلك الزجر قال شیخناء رحمه اللہ 
و یحتمل أنھم لو سأٗلوہ ان یبقوھا ویغسلوما لرخص لھم. وإن کان الدن لذمی فعندنا 
نہ غیر منقوم فی حق المسلب ء فکذا فی حق الذمي. ران کاذا الات لحرتی فا وشنسن تا 


قوله: (أو تخرق؛؛ بالخاء المعجمة علی صیغة المجھول: عطف علی قوله: ٭ھل 
تکسر الدنان؟). والزقاقء بکسر الزاي: جمع زق جمع الکٹرةء وجمع القلة أزقاق وفیه أیضاً 
الخلاف المذ کور فان کان شق زق الخمر لمسلم یضمن عند محمد وأحمد فی روایق 
وعند أبی یوسف لا یضمن لأنه من جملة الأمر بالمعروف. وقال مالك: زق الخمر لا یطھرہ 
الماء لن الخمر غاص فی داخله؛ وقال غیرہ: یطھرہہ ویبنی علی ھذا الضمان وعدم 
والفتوی علی قول أبي یوسف خصوصاً في ھذا الزمانء وقد روی اأحمد من حدیث این عمر 
رضصي اللہ تعالی عنھماء قال: أخذ النبي علله شفرۃ وخرج إلٰی: الو وبھا زقاق خمر جلبت 
من الشامِ فشق بھا ما کان من تلك الزقاق. قوله: دفژن کسر صنماء: وفی بعض النسخ: وإن 
کسرء بالواوں وفی بعضھا: وإذا کسر وعلی تقدیر جواب الشرط محذوف تقدیرہ: مل یجوز 
ذلك أم لا؟ او عل یضمن أم لا؟ وانما لم بصرح بذ کر الجواب لمکان الخلاف فيه أَیضاً 
فقال أصحانا: إذا الف علی نصرانی صلیباً فان یضمن قیمته صلیباً. یعنی: حال کونە صلیبا 
لا حال کونه صالحاً لغیرہ لن النصرانی مقر علی ذلك؛ فصار کالخمر العي ھم مقرون 
علیھا۔ وقال اُحمد: لا یضمن: وقال الشافعی: إنذ کان بعد الکسر یصلح ۔لنفع مباح لا 
رھ رالا آزم امت تس قبل الکس ری بعد لات آللت مال ٹیگ وقال این 
الأئیر: الصنم ما یتخذ إلھاً من دون اللہ وقیل: ما کان لە جسم أو صورةء وإن لم یکن لە 
جسم ولا صورة فھو وٹن. وقال في باب الواو: الوٹن کل ما له جثة معمولة من جواھر 
الأرض أُو من الخشب والحجارةۃ کصورۃ الآدمي یعمل وینصب ویعبد والصنم الصورة بلا 
جٹثق وی وی شا نمس میں وقد یطلق الوٹن علی غیر الصورةۃ. 
قوله: ہأو طنبورہ؛ بضم الطاء وقد یفتح والضم اُشھرں وهو آلة مشھورة من آلات الملاھي: 
وھو فارسی معرب. جو ار ما لا ینتفع بخشبہء تال الکرماني: یھ وو 
یجوز الانتفاع بخشبه قبل الکس کالات الملاھی المتخذة من الخشب؛ فھو تعمیم بعد 


5 )۳۲( ۔ کتابٍ الْعَظَالِعغ ولب / باب‎ ٦ 


بخغیص یل آن:یکرت: أُو بجعنی ا ای ان یعنی: فان کسر طببوراً إلیَ مد لا بنتفع 
0 0 سک یر ہہ سن جو کمری کسرا 
ائدی - حم 

قلت: الکرمائی جعل لکلمة: أوء ھنا ٹلاث معان۔ منھا: ان یکون للعطف علی ما 
قبلہ فیکون من باب عطف العام علی الخاص. وعنھا: ان ۰ بعنی: إلی اُنء کما فی 
قولك: لالزمنك و تقضیتي حقي؛ و ینتصب المضارع بسدھاء وھو کثیر فی کلام الٰعرب؛ ولا 
بعل ئ4۔ ومتھا: أن یکون معطوفاً علی شيء مقدرہ وھذا أیضا باب واسع فلا تکلف فیء وٹھا 
یکون التکلف فی موضع بڑتی بالکلام بپالجر الثقیل. 

والکلام فی ھذا الفصل أیضاً علی الخلاف والتفصیل: فقال أصحابنا: من کسر 
لمسلم طببوراً و بربطاً أو طبلاً آو مزماراً و دفاً فھو ضامنء وبیع مذہ الاأشیاء جائز عند أبي 
حتیقف وقال و یو سی ومحملد والشافعي ومالك واحمد: * یبضمن ولا یجور بیعھاء وقال 
اُصحاب الشافعی عنه بالتفصیل: إن کان بعد الکسر یصلح لنفع مباح یضمن ولا فلاء وعن 
بعض أصحابنا: الاختلاف في الدف والطبل الذي یضرب للھو؛ وأُما طیل الغزاۃ والدف الذي 
ییاح ضریه فی العرس فیضمن بالاتفاق. وفي (الذخیرق) للحنفیة: قال آبو اللیث: ضرب الدف 
في العرس مختلف فيه فقیل: یکرہہ وقیل: لا, وأما الدف الذڈي یضرب فی زماننا مع 
الصنجات یتو فمکروہ ہلا" تملاف . 


مرخ في طثبور کُر فَلم یِْضِ فیہ بِشْيء 


شریح ھو ابن الکنتدي؛ أدرك النبی: عَلكةِ ولم یلقہ: استقضاہ عمر بن 
الخطاب علی الکوفة وأقرہ علی بن أبی طالبء رضي اللہ تعالی عنہہ ولقام علی القضاء بھا 
ستین سنئةف وقضی بالبصرۃ سدق ومات سنة ثمان وسبعین وکان له عشرون ومائة سنة. قوله: 
دوانی شریح فی طتبورہء یعني: آئی إلیە اثنان ادعی اُحدھما علی الآخر أنه کسر طنبورہ 
فلم یقض فيه بشيء ری ھت وھذا التعلیق وصله ابن أبي شیبة من طریق 
أبي حصین بفتح الحاء بلفظ: أن رجلا کسر طببور رجل فرفعه إلی شریح فلم یضمنه شیا 
وذکرہ وکیع بن الجراح عن سفیان عن أبي حصینء بفتح الحاء: أن رجلاً کسر طیور رجل 
فحاجه إلی شریح فلم یضمنه شیئأء وھذا یوضح ان جواب الترجمة عدم الضمان. وقال ابن 
التین: قضی شریح في الطنہور الصحیح یکسر: بأن یدفع لمالکه فییتفع بەه وقال المھلب: 
وما کسر من آلات الباطل وکان فیھا بعد کسرھا منفعة فصاحبھا أولی بھا مکسورۃ؛ الٗ ان 
یری الڑمام حرقھا بالنار؛ علی معنی التشدید والعقوبة علی وج الاجتھاد کما اأحرق عم 
رضی الله تعالی علد دار علی بیع الخمں وقد ھم الشارع بتحریق دور من یعخلف غن 
صلاة الجماعق وھذا اأصل في العقوبة في المال إذا رأی ذلك۔ قیل: هذا کان فی الصدر 


٦ 5‏ - تاب الْعَظالم امب / باب )۳٣(‏ 
الأولء ٹم نسخ۔ 

۷۷/٥‏ ے حدثنا 1 و عاصم الضْحٌاكُ مَحْلل عن تزید بن أپی غبیداغن سلعة 
ابن لاکوع رضي اللہ ا ا البن يك رأی بیداناً توق يَژُمَ عیبر قال علّی ما تُوقَد 


فٰذہِ الیرَانُ قالوا علّی الخثر الالْيگة قال اکیِڑوها وَأخِفوها قالوا الا نُھَرِيٹُھا وَمْي لھا تا 
اغبلوا۔ [الحدیٹ ٢ ٣٤۷/۷‏ _ اُطرافہ فی: .]٦۸ ۹۱ ء٦٣٣۳ ٣٣ ٦١٤۸ ۷۸ .) ۹٦‏ 


مطایقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: داکسروھاہ أي: القدو یدل عليه السیاقء فلا یکون 
إِضماراً قبل الذکر وکسر القدور ھنا فی الحکم مثل کسر الدنان الٰي فیھا الخمر. ورجاله 
ثلائة قد ذکروا غیر مرةء وھو من تاسع ثلائیات البخاري۔ وأخرجه البخاري أأیضاً في المغازي 
عن القعنبيء وفي الأدب عن قتیبة وفی الذبائح عن مکی بن إبراھیم وفی الدعوات عن مسدد 
عن یحیی۔ وأآخحرجه مسلم في المغازي وفي الذبائح عن قتیبة ومحمد بن عباد وفي الذبائح 
عن اإسحاقف بن إیرأهیم وأآخرجهہ ابن ماجه فی الذبائح عن یعقوب بن .حمید, 


ذکر معناہ: قوله: ویوم خیبر؛؛ یعنی في غزوۃ خیب وکانت سنة سبع ومن خیبر لی 
المدینة أُربع مراحل۔ قوله: داکسروھاہ أي: القدوں وقد مر الان الکلام فیە. قوله: وعلی 
الحمر الأئسیةو؛ الحمر بضمتین جمع حمار وأراد بھا الأئسیة الحمر الأھلیة۔ قوله: 
دوأهریقوھاہ: بسکون الھمزة وجاز حذف الھمزة أو الھاء والیاء ونھریقھاء بفتح الحاء 
وسکونھا وبسکوت الھاء وحذف الیاء قال الجوھري: عرق الماء یھریقه بفتح الھای مراف 
أٌي: صبه وفی لغة أخری: أھرق الماء یھرقه إھراقاء وفیە لغة أآخری: إھراق یھریق إهراقا 
قالوا: قوله ألا تھریقھا؟ بکلمة: ألأ العي للاستفھام عن التفي؛ ویروی: لا نھریقھاء بالٹفی: لا 
یقال: إِن فیه مخالفة لأمر رسول اللہ هك لأنھم فھموا بالقرائن أُن الأمر لیس للڑیجاب. 
قوله: دقال: اغسلوھاہ أي: قال كللُ فی جوابھممء لا نھریقھا ونغسلھا: إنغسلوماء إنھا رجع 
عن آمرہ بالشیئین: وھما الأمَر بالکسر والأمر بالإھراق إلی قوله: اغسلوماء وھو مجرد 
الأمر بالغسل لأنه یحتمل.اأن اجتھادہ قد تغیر أو أُوحي إليه بذلكء والیوم لا یجوز فيه الکسر 
۱ لأن الحکم بالغسل نسخ التخییرء کما أنە نسخ الجزم پالکگیر 

ذکر عا یستفاد منہ: فیه: دلیل علی نجاسة لحم الحمر الھلیقء لأن فیه الأمر یاراقتهہ 
وھذا أبلغ فی التحرم؛ وقد کائت لحوم الحمر تؤکل قبل ذلك۔ واختلف العلماء الذین ذھبوا 
إلی إباحة لحوم الحمر الأھلیة فی معنی الھي الوارد عن اللبی كَِلّ عن أکلھاء لاي علة کان _ 
هذا الٹھي. فقال نافع وعبد الملك بن جریج وعبد الرحمن بن بي لیلی وبعض المالکیة: علة 
التھي لأجل الإبقاء علی الظھر لیس علی وجه التحرم. واحتجوا في ذلك با روي عن ابن 
عباس أنه قال: ما تھی رسول اللہ عَْ یوم خیبر عن أکل لحوم الحمر الأھلیة. إلاّ من اجل 
اُٹھا ظھر رواہ الطحاوي یإسناد صحیح عن ابن عباس من حدیث عبد الرحمن بن أبي لیلی 
ورواہ این أبي شیبة موقوفاً علی عبد الرحمن, ولم یذ کر این عباس؛ وفي الصحیحین عن ابن 


۳ )۳۲( ۔ باب الْعَظَايِم وِالْقَصبِ / باب‎ ٠٦ 
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عباس؛ قال: لا أُدري؛ انی عئه رسول الہ و من اُجل نہ کان حمولۂة التاس؛: فکرہ اُن 
یذھب حمولتھم أُو حرمه في یوم خیبر؛ وھذا یبین ان این عباس علم بالنھي لکنه خمله علی 
النٹریه توفیقاً بین الاّیة وعمومھاء وبین أأحادیث التھي؛ وقال سعید بن جبیر وبعض المالکیة: 
نا منعت الصحابة یوم خیبر من أکل لحوم الحمر الأھلیة لأٹھا کانت جوالة تأکل القذرات 
فکان نھیهہ ػػِئ لہذہ العلق لا لأجل التحری. وقال آخرون: علة النھی کانت لاحتیاجھم 
إلیھاء واحتجوا غفي ذلك با رواہ الطحاوي من حدیث عبد اللہ بن عمر: تھی رسول اللہ عَلهِ 

عن اأکل الحمار الأھلي یوم خیب وکانوا قد احتاجوا إلیھا۔ وقال آخروت: علة التھي أُٹھا 
أقیعت قبل القسمة فمنع النبي عللّه من اُکلھا قبل ان تقسم: ٠‏ وقال ابو عمر بن عبد البر: وفي 
إذن رسول اللہ كللكگ في اکل الخیلء وإباحته لذلك یوم خیب دلیل علی ان نھيه عن کل 
لحوم الحمر یومئذ عبادة لغیر علة لأنہ معلوم ان الخیل أرفع من الحمیں وأن الخوف علی 
الخیل وعلی قیامھا فوق الخوف علی الحمیر وأن الحاجة فی الغزو وغیرہ إلی الخیل 
أعظم وبهذا یتبین أن آکل لحوم الحمر لم یکن لحاجة وضرورۃ إلی الظھر والحملء وا 
کانت عبادة وشریعق والذین ذھبوا إلی إباحة کل لحوم الحمر الأہلیة وھم: عاصم بن عمر 
ابن إقتادق وعبید بن الحسن وعبد الرحمن بن أبي لیلی؛ وبعض المالکیة؛ احتجوا بحدیث 
غالب بن أیجر قال: یا رسول الله! إ نە لم یبق من مالی شيء اُستطیع ان ا٘طعم منه اي غیر 
حمر لی - أو حمرات لي - قال: فأطعم اُعلك من سمین مالكء وانما قذرت لکم جوال 
القریة. رواہ الطحاويی ویو داود وأبو یعلی والطبرانی 


وأاجیب عنە: بأن ھذا الحدیث مختلف في إسناد ففي طریق عن ابن معقل عن 
رجلین من مزینة أُحدھما: عن الآخر عبد اللہ بن عمرو بن لوم بضم اللام یہ ود 
وسکون الیاء آخر الحروف؛ وفی آعرہ میم والآخر: غالب بن أیجر وقال مسعر: أُري غالباً 
الذي سأل النبيء عََ وفي طریق عبد الرحمن بن معقلء کی طرق می رین وط 
وفی طریق عبد اللہ بن بشر عوض عبد الرحمن؛ وھذا اختلاف شدید فلا یقاوم الأحادیٹ 
الصحیحة التي وردت بتحریم لحوم الاأھلیة. وقال این حزم: هذا الحدیث بطرقه باطلء لٹھا 
کلھا من طریق عبد الرحمن بن بشر وھو مجھولء والامحو: من طریق عبد الله بن عمرو بن 
لومء وھو مجھولء أو من طریق شريك وھو ضعیف؛ ثم عن ابن الحسن ولا یدری من هو 
أو من طریق سلمی بنٹ النضر الخضریة ولا یدری من می؛ وقال البیھقی: عذا حدیٹ 
معلول: ثم طول فی بیانهە. 


قال ابو عَبدِ اللہ کكانَ ابی ابی أویُس یقول الخحمز الأْنَيِيةُ بتضب الأَلِفِ والونِ 


الله الأصبحی المدنی این اأت مالك بن نس؛ فإنه کان یقول: الحمر الأئسیة نسبة إلی: 
الانس: بالفتح - ضد الوحشة - وقال این الاٹیر: والمشھور فیھا کسر الھمزۃ منسوبة إلی 


)۳٣( ۔ تاب الْعَالِمَ والْشب / باب‎ ٦ ٤٤ 


الأئسء وھم بنو آدم الواحد اأُنسي. وفی کتاب أبي موسی ما یدل علی أُٴالھمزة مضمومة: 
فإنه قال: عي العي تألف البیوت: والأنس ضد الوحشةء والمشھور فی ضد الوؤحشة الأنس 
بالضم وقد جاء فيه بالکسر قلیلا, قال: ورواہ بعضھم بفتح الھمزة والنون ولیس بشيء قال 
این الأئیر: إت أراد اُن فووت ھی ھی 2 فی الروایة فیجوز وإن راد أئہ لیس بعروفتي 
اللعة فلاء فإائه مصدر: اُنست به أنسا یب وقال بعضھم: وتعبیرہ عن الھمزة بالألفء وعن 
الفتح بالنصب جائز عند المتقدمین, وإن کان الاصطلاح أَخَیراً قد استقر علی خلاف فلا 
تبادر إلی إنکارہ. انتھی. قلت: هذا لیس مصطلح عند النحاة المتقدمین والمتأخرین إنھم 
یعبرون عن الھمزة بالألف؛ وعن الفتح بالنصب؛: فمن لأدُعی خلاف ذلكء فعليه البیان 
فالھمزۃ ذات حرکةة والألف مادة حواثیة فلا تقبل الح رکة. والفتح من ألقاب البنای والنصب 
من ألقاب الإعرابء وھذا مما لا یخفی علی احد. 


ویو چو حدثنا عم عَبِدُ اللہ س حدئنا مس قال حدُئثنا ا بی وت 
وعول الک٠‏ از پیئرہ شب دمعل قفا مرو کی بیو وعمل بتیل مہ 
مطابقتہ للترجمة في قولہ: دفجعل یطعنھا بعودہ؛ أي: یطعن الثصب وھهی التی 
نصبت للعبادة من دوت اللہ وہو داحل فی الترجمة فی قوله: فان کسر صنماً أو صلیاً۔ 
ورجاله: علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدینيی وسفیان هو ابن عیینة وابن أبي 
یج و مو سم رہ بن یسار - ضد الیمین - ومجامد بن جب وأبو 
معمر بفتح المیمین: عبد اللہ بن سخبرة الأزدي الکوفی۔ 
والحدیٹ اُحرجه البمخاريی أأیضاً فی المغازي عن صدقۃة بن الفضل وفی التفسیر عن 
یحییء الثلالة عن ابن عیینة ب وعن حسن الحلوائی وعبد بن حمیدء کلاھما عن عبد الرزاقف 
عن سفیان الغوري عن ابن أبي نجیح۔ وأخرجه العرمذي في العفسیر عن ابن أبی عمر بهھ. 
وأآخرجه النسائی فيه عن محمد بن المثنی وعبید اللہ بن سعید فرقھماء کلاھما عن ابن عیینة 
ذکر معناہ: قولہ: ددخحل النبی ع٤‏ یعنی . ھی مزرہ الفتح وکانت فی رمضات 
سنة ثمان. قوله: دوحول الْكعبةء الواو فيه للحال. قولہ: دنصباء. وقال ابن الَعین: نچ و 
روایة ‫- الحسن ء٠‏ بضم النون والصاد فیکون علی ھذا جح نصاب؛ وھو صنم أو حجر 
بصپا: ولیس بب کونه جمعأ لأئہ لا پأنی بعد ستین إِلاّ مفرداء نول صلی معرت ا 
ونحو ذلك ولا تقول: ار ابا قال: وقد قیل: نصب ونصب ببعنی واحدء فعلی هذ! یکون 
2,7-., لا مفردا وقال ابن الأآٹیر: النصب: سم الصاد وسکونھا: حجر کانوا ینصہونه فی 
الجاعھليیة ویٹنخدذونه صنما ویعبدونہ؛ والجمع اُنصاب وقیل: هو حجر کانوا ینصہوتنه 


٤ )۳۲( ۔ باب الْعَظَالِمُ والقب / باب‎ ٦ 
۹ئ /٭ىشےےے__س _ گوس ےےہننے‎ ۷۷۷۷۶۷۷۷۷۷٦۹ 


ویذبحون عليه فیحمر بالدم ویروی: ۵(صنماأ)ء موضع: دنصبأء. قولہ: دفجعل یطعٹھاء؛ جعل 
من أفعال المقاریة وھي ثلائة اُنواعء وھو من النوع الذي وضع علی الشروع فیە أي: في 
الخیں وھو کثیر. وویطعتھاہ بضم العین علی المشھوں ویجوز فتحھاء قال الجوهري: طعنه 
بارس ومطون تی سن من ۔ بالضم - طعنا وطعن فيه بالقول یطمن أَیضا وطعن قي 
انار رطق رطع ایض ذھمب۔ قوله: فی یدہ؛ في محل الجر لأنہ صفة لعود, قوله: 
دوجعلء مثل جعل الأول. 

قوله: ەوزهقءء اي علك وماتء یقال: زھقت نفسه تڑھیق زهوقاً بالضم خرجت؛ء قال 
الجومریي: فڑوزھق الباطل٭ زالإسراء: ۸۱]. أي: اضمحل والزھوق بالفتح... وروی 
البيھقی من حدیث ابن عمر: آن رسول اللہ عَلَّ لما دخل مکة وجد بھا ثلاثمائة وستین 
صدماٌ فأشار إلی کل صنم بعصأ. وقال: فجاء الحق وزھق الیاطل إِن الباطل کان . 
(الإسراء: ۸۱]. وکان لا یشیر إلی صنم الا سقط مَن غیر ان مسلایعماہ ہر رع آعحة مخ 
حدیث جابں قال: کان فی الکعبة صور فأمر رسول اللہ عل عمر بن الخطابء رضي اللہ 
تعالی عدهء أُن یمحوھاء قبل عمر ثوباً ومحاہا یب فدخلھا كُ وما فیھا شيء. انتھی۔ وطثنہ 
کا الأ۔نام علامة أُٹھا لا تدغم عن نفسھاء فکیف تکون آلیة؟ 

ذکر ما یستفاد منەه: قال الطبري: فی حدیث ابن عسعود جواز کسر الات الباطل وما 
لا یصلح إِلاّ فی المعصیة حتی تزول ھیٹتھا وینتفع برضاضھا وقال ابن بطال: آلات اللھو 
کالطنابیر والعیدانِ والصلبان والأنصابء تکسر حعی تغیر عن هیٹتھا إلی خلافھاء ویقال: وکل 
ما لا معنی لھا إلاّ التٹھی بھا عن ذکر اللہ تعالی: والشخل بھا عما یحيه الله إلی ما یسخطہ 
یجب ان یغیر عن ھیثته المکرومة إلی خلافھا من الھیئات العي یزول معھا المعتی المکروہ؛ 
وذلك أنه گت کسر الأصنام والجوعر الذي فیھاء ولا شك أأنه یصلح إِذا غیر عن الھیغة 
المکروهة وینتفع یه بعد الکسرہ وقد روي عن جماعة من السلف کسر آلات الملامی: 
وروی سفیان عن منصور عن إیراھیم قال: کان اُصحاب عبد اللہ یستقبلوت الجواري معھن 
الدفوف فیخرقوٹھاء وقال ابن المنذر: فی معنی الاصنام القبور المتخذة من المدر والخشب 
وشبھھماء وکل ما یتخلہ الناس فیما لا منفعة فيه إلا للتلھی المٹھی عده؛ فلا یجوز بیع ع٘يء 
منە إِلاً الأصنام العی تکون من الذھب والفضة والحدید والرصاص إذا غیرت مما عي عليه 
وصارت نقراً أو قطعاً فیجوز بیعھا والشراء بھا 

۷۹/۲ ۔ ۔ حدثنا إِبْرَاهیغ بن المُنْذر قال حدثنا أنسش بن عیاض عن غَیَيد الله عن 
عَبدِ الخلن بن القَاِم عن أبیه عنْ عائِشَةً ٤‏ رضي اللہ تعالی عنھا انّھا كانّتِ اتَحَْدتْ علی 


مَهُوۃ لھا ۔یثراً فی تھائیل مک النبؿخ علّه انحَدّت ملۂ تُْرقتنِ مُکائتا فی ایت تخل 
عَلَیِھعا. [زالحدیٹ ۹٥۹‏ اطرافهہ فی: ١۹۵٤٣‏ ۹ہ ۰۹ .]٦٦‏ 


مطابقته للترجمة تؤڑخڈ من قولہ: وفھتکەہ أي: فھعك الس أٌي: شقه وھذا یدخل 


)۳۳( ۔ تاب الْعَظَالِم والقَشب / باب‎ ٦ ٦ 


في قولہ: فان کسر صدما لان التمائیل الئي عي الصور کانت تعبد کما أ۵ الصنم یعبد, 
وعبید الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ والقاسم هو محمد 
والحدیث من أفرادہ ووجه إدخال ھذا الحدیث فی المظالم ھہو: أن عتك الستر الڈي 

فیه التمائیل من إزالة الظلم لن الظلم وضع الشيء فی غیر موضعه وکذلك اتخاذ التمائیل 

والصوں وضصح الشیء فی غیر موضعھ. فافھم. 
ذکر معناہ: قولہ: دسھوۃة؛؛ بفتح السین المھملة وسکون الھاء وھی الصفة التی تکون 

بین یدي البیوت وقیل: هي بیت صغیر منحدر في الارض.: وقیل: غي الرف او الطاق الدی 

عن الارض یشبه الخزانة الصغیرة یکون فيه المتاع. قوله: د٢تمائیل)؛‏ جمع تمثالء وهو ما 
یصنع ویصور مشبھاً بخلق اللہ تعالی من ذوات الروح؛ وفي (المغرب): الصورة عام ویشھد 
لە ما ذکر في الأصل أنه صلی وعليه ثوب وفيه تماثیلء کرہ له. قال: وإذا قطع رأُسھا فلیست 
بعمثالء : ٹم ذکر حدیث البابء وقال: من ظن ان الصورة المنھی عنھا ما لە شخص دون ما 
کان منسوجاً أو منقوشاً فی ثوب أُو جدار فھذا الحدیث یکذب ظدهہ. وقولہ عَإلَ: ولا 
تدخل الملائکة بیتاً.فيه تھائیل أو تصاویرء. كکأنه شك من الراويء وأما قولھم: ویکرہ 
التصاویر والتمائیل: فالعطف للبیان. قوله: ەوفھتکہەہء أُي: شقهہ وقد ذکرناں وفی حواشی 
(المغربع: عتك السٹر تخریقہ. قوله: مئم۰رقتین؛؛ تثنیة نمرقق بضم النون والراء وکسرعا وضم 
النون وفتح الراء: وھي وسادة صغیرةقء وقد تطلق علی الطنفسة کذا فسرہ الکرمائی۔ وقوله: 
(فکانتا فی البیت یجلس علیھما: ینافی ذلك تفسیرہ بالوسادة. 
٣‏ ۔۔ باب مَنْ قائل دُونَ مالہ 


أي: هذا باب في بیان حکم من قاتل دون ماله قال الکرمانی: أي: عند ماله. وقال 
ان الذي یقاتل علی مالە ھا یجعله خلفه أو تحته ثم یقاتل عليهء وفي (الصحاح): دون 
تنقیض فوق؛ وغو تفصیر عن الغایةے ویکون ظرفا وجحواب محذوف تھذیرہ: من قاتل دون 
ماله فماذا حکمە؟ ویجوز أن یکون تقدیرہ: من قاتل دون ماله فقتل فھو شھید ولم یذ کرہ 
اکتفاء با في حدیث البابء علی عادته فی مثٹل ذلك. 


۸۶۴ حدّثنا عبد الش بن بِزیڈ قال حدّثنا سَمِیڈ ھُو ابن أبي 7 70 
حدٌشىي آبو الأموّدِ عنْ عِکركَةً عن عَبد اللہ بن عَمرو رضي الله تعالی عنھما قال سَیمت 
انب گئل ِقُول من قُِل ون عاله مَهُو گُھیڈ. 

قیل: لا مطابقة بین الحدیث والترجمةہ لن المقاتلة لا تستلزم القتلء والشہادة مرتبة 
علی القتل۔ قلت: قد ذکرت الان أن تقدیر العرجمة؛ من قاتل دون ماله فقتلء فماذا حکكمەه؟ 


۷ )۳۳( ۔ تاب الْعَطالِع والْمٌصب / باب‎ ٦ 
0 

فالجواب: إنه شھید. واقتصر في الحدیٹ علی لفظ: قتل: لانه یسعلزم المقاتلهوبھذا تتضح 
المطابقة۔ وقیل أیضاً: ما وجه إدخال مذا الحدیث في مذہ الأبواب؟ وأجیب: بأنه_یدل ان 
للانسان ان یدفع من قصد ماله ظلما فإذا قعل صار شھیداء وھذا النوع داخل في المظالم 
لن فيه دفع الظلم. فافھم. 

ذکر رجاله: وھم خحمسة: الڈول: عبد الله بن یزید - من الزیادۃ - القرشي العمدويی اپ 
الاسود محمد بن عبد الرحمن یتیم عروق مر فی الغفسل.۔ الوابع: عکرمة مولی ابن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضح. وفيه: ألعنعنة تيی مورضعین, وقيه: السماع. وفیه: القول فی موضعیں۔ وفیه: اُن شیخهھ 
سکن مکة واضتلة صن ناحيهة البصرةۃ. وقیل: من ناحيه الاموانں ون سعیہلدذ بن ابی آیدتے 
مصری۔ وأن أُبا الأسود وعکرمة مدنیان. وفیه: عن عکرمة عن عبد اللہ وفي روایة الطبراني 
عن أبي الاسود اُن عکكرمة آخخیرہ ولیس لمكرمة عن عبد الله بن عمرو فی البخاري غیر عذا 
الحدث الواحد. 

ذکر الاختلاف فی من ھذا الحدیٹ: روی البخاري ھذا الحدیث عن المقري؛ 
فقال: فھو سشھینہ ودذدحیم وابن أبي عم وعبلد العزیز بن سلام كلھم زرووهە عن المقريء فقالوا: 
فله الجنق وکلھم قالوا: مظلوما ولم یقله البخاری والاشبه اُن یکون نقله من حفظه أو 
سمعه من المقریء من حفظه؛ فجاء فی الحدیث علی ما جری بە اللفظ في ھذا الباب: ومن 
جاء بە علی غیر ما اعتید من اللفظ فيه فھو بالحفظ أُولی: ولا سیما فیھم مٹل دحیم 
ور کنذلك ما زادوہ من قولھ: 271 فان المعنی اج یجورز الا اُن یکون کكذلكغ ورواہ ایو نعیم 
فی (مستخرجع): عن محمد بن احمد عن بشر بن موسی عن عبد اللہ بن یزید اأمقري 
الا حول: ان ٹابتاً موئی عمر بن عبد الرحمن أُخبرھ آنة: تما کان بین عبد ارہ بن عمرو وہبیں 
عنبسة بن أبي سفیان ما کان تیسروا للقتالء فرکب خالد بن العاص إلی عبد الله بن عمرو 
فھو شھید؟ قوله: تیسروا۔ أي: تأھبوا وتھیأوا. وأخرجه النسائي بآسناد البخاري: أُخبرني عبید 
الله بن فضالة بن إبراھیم قال: أأخبرئا عبد اللہ وھو ابن یزید المقري؛ قال: حدثنا سعید 
قال: حدثنی أبو الاسود محمد بن عبد الرحمن عن عکرمة عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص: 
اُن رسول ائث ا قال: من قل دون مال مظلوما فله الجئف ول في روایة من طریق آخحر 
عن عکرمة عن عبد الله بن عمرو؛ قال: قال رسول اللہ كإِهَ : معن قتل دون ماله فھو شھید 
وھذا متنه قبل متن حدیث البخاري: وإسنادہ مختلف۔ وله فی روایة أأُخحری من حدیث إبراھیم 
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ابن محمد بن طلحة: أنه سمع عبد اللہ بن عمرو یحدث عن النبی گل 'قالِ: من أرید ماله 
بغیر حق فقاتل فقتل فھو شھید. وقال: أُخبرنا أحمد بن سلیمانء قال: حدثنا معاویق بن ہشام 
عمرو قال: قال رسول اللہ كَيكه: من قتل دون ماله فھو شھید. قال أبو عبد الرحمن:'”ھنڈا 
خطاً والصواب الذي قبله. او الترمذدي من حدیث إبراهیم بن محمد بن طلحة عن عبد 
اللہ بن عمرو عن النبي عم قال: من قتل دون ماله فھو شھید۔ 


ٹم قال: وفی الباب عن علي وأبي ھریرة وابن عمر وابن عیاس اون تم روی غن 
عبد بن حمید عن یعقوب بن [براھیم بن سعد حدشا أبي عن أبيه عن ابی عبیدة بن محمد 
ابن عمار بن یاسر عن طلحة بن عبید الله بن عوف عن سعید بن زید قال: سمعت رسول 
اللہ کل یقول: من قتل دون مالہ فھو شھیدء ومن قتل دون دمه فھو شھید ومن قتل دون 
دینە فھو شھید. ٹم قال: عذا حسن صحیح رواہ أبو داود من روایة أبي داود الطیالسی 
وسلیمان بن داود الھاشمي؛ والنسائي من روایة سفیان وابن إسحاق وإبن عاجه من روایة 
سفیان فقط کلاھما عن الزھري بذ کر المال فقط. وأما حدیث عليء رضی اللہ تعالی عنه 
فأحرجه أحمد في (مسندم) من حدیث زید بن علي بن حسین عن أٔبيە عن جدہ قال: قال 
رسول اللہ كإك: من قتل دون ماله فھو شھید. قال شیخنا: أُوردہ أحمد ھکذا فی مسند 
عليء وھو یدل علی أُن المراد بقوله عن جدہہ علی بن حسین, فعلی عذا یکوتن منقطعاً. وأما 
حدیث أبي ھریرۃ فأخر جە اہن ماجه من حدیث الأعرج عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول الله 
عإ: من آرید ماله ظلماً فقتل فھو شھید. وأُما حدیث ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء 
فأخرجه ابن ماجه من حدیث میمون بن مھران عن ابن عمر: من اتی عند ماله فقاتل فقوتل 
فھو شھید ولە طریق آخر رواہ آبو یعلی الموصلي في (المعجم) من روایة أبي قلابة عنہ 
قال: قال رسول اللہ عكؤ: من قتل دون عاله فھو شھید۔ وأما حدیث ابن عباس رضی الله 
تعالی عنھما فأخرجھ... وأما حدیث چجابر فاخرجہ أیو یعلی فی (مسندہ) من روایة محمد 
این المتکدر عنه قال: قال رسول اللہ يك : من قتل دون عاله فھو شھید. 


قلت: وفي الباب أیضاً عن: سعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن مسعود وبریدة بن 
الحصیب وسوید بن مقرن ونس بن مالك وعبد الله بن الزبیر وعبد ا بن عامر بن کریز 
وفھر بن مطرف ومخارق بن سلیم. وأما حدیث سعد فأخرجه الہزار فی (مسندہ) من حدیث 
عبیدة بٹت نائل عن عائشة بنت سعد عن أبیھاء قال: سمعت رسول اللہ عََلْلهَ یقول: ەھن 
قتل دون ماله فھو شھید٤.‏ وم حدیث عبد اللہ بن مسعود فأخرجە الطبراني فی (الاُوسط) 
وابن عدي في زالکامل) من روایة أبي وائل عن عبد اللہ قال: قال رسول ا عَكّه: دمن 
قتل دون مظلمة فھو شھیدہ؛ ورواہ الیزار من روایة اي وائل عده: ولفظه: ‏ من قتل دون ماله 
فھو شھید٤.‏ وأما حدیث بریدة فأآخرجه النسائی من حدیث سلیمان بن بریدة عن أبيهء قال: 
تال رسول اق گگا سی قل درت تا تیر کیو ایا حدیف وید بے مقرق فاغ بی 
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النسائي ایشا مر روانة سوادة بن أبي الجعد عن أبي جعفی قال: غی رظ سرن 
مقرنء فقال: قال رسول اللہ یگ : (من قتل دون مظللمتعه فھو خھیدق: وامنا عدیثخ ا 
رضی الله تعالی عنهہ فأحرجہ الہزار في (مسندہ) والطبراني في (الأوسط) وابن عدي ٴي 
(الکامل) من روایة عبد العزیز بن صھیب عده عن النبي ِء قال: المقتول دون ماله شھید. 
وأما حدیث عبد اللہ بن الزبیر وعید اللہ بن عامر فأخرجھما الطبراني في (الأوسط) من روایة 
حنظلة بن قیس عن عبد الله بن الزبیر وعبد الله بن عامر بن کریز: ان رسول اللہ عّ قال: 
من قتل - أو قال: مات ۔ دون عاله فھو شھید۔ وأما حدیث نھیر بن مطرف فأخرجہ البزار فی 
(مسند) من حدیث عید العزیز بن المطلب عن أخيه عن أٛبيه فھید بن مطرف: أن رجلا سأل 
الشی نقال: یا رسول اللہ! أرأیت إن عدا علی عاد؟ قال: تأمرہ وتبھاہ قال: فإن آبی 
تأمر بقتاله؟ قال: نعم فإن قعلك فأأنت في الجنة وإن قتلته فھو في النار و آعا وك 
مخارق بن سلیم فآخرجه اتی من حدیث قابوس بن مخارق عن أبيه قال: جاء رجل إلی 
النبي كََِكَ فقال: الرجل يأتیني فیرید مالي؟ قال: ذکرہ بالل. قال: فإن لم یذ کر؟ قال: 
فاستعن عليه بمن حولك من المسلمین. قال: فإن لم یکن حولی أُحد من المسلمین؟ قال: 
فاستعن عليه بالسلطان: قال: فإن نی السلطان عنی؟ قال: قاتل دون مالك حتی تکون من 
شھداء الآخرةقء أو تمدع مالك. 


ذکر ما یستفاد منهہ: فيه: جواز قتل القاصد لأخحد المال بغیر حق؛ سواء کان المال 
قلیلاً أو کثیرآء لعموم الحدیث: وھذا قول جماھیر العلماء. وقال بعض اُصحاب مالك: لا 
یجوز قتله إذا طلب شیا یسیراً: کالٹوب والطعامء وھذا لیس بشیءء والصواب ما قاله 
تجشفی اکا امام اارے ‏ کرا جاک تال اتد سی اامتعن 
الٹفس بالقعل خلاف في مذھبنا ومذھب غیرناء والمدافعة عن المال جائزة غيیر واجبة۔. وفيیه: 
ان القاصد إذا قعل لا دیة لە ولا قصاص. وفیہ: ان الدافع إِذا قعل یکون شھیداً۔ وقال 
الترمذي: وقد رخص بعض أعل العلم للرجل ان یقاتل عن نفسه ومالھ. وقال ابن المبارك: 
یقاتل ولو درھمین. وقال المھلب: شی سے می و ہو سے ریو بد سی سس ات 
أھل أو دین فھو کمن قاتل دون نفسه وماله فلا دیة عليه ولا تبعف ومن آعذ في ذلك 
بالرخصة وأسلم المال والأھل والنفس فأمرہ إلی اللہ تعالیء واللہ یعذرہ ویأجرہ ومن أخذ في 
ذلك بالشدة وقتل کانت لە الشھادۂ. وقال ابن المنذر: وروینا عن جماعة من أُھل العلم أنھم 
روا قعال اللصوص ودفعھم عن أنفسھم أموالھمم وقد أخذ ابن عمر لصاً 31 دارہء فأصلت 
عليه السیف: قال سالم: فلولا أُنا لضربه به وقال النخعی: إذا خفت ان یبداأك اللص فابداہ. 
وقال الحسن: إِذا طرق اللص بالسلاح فاقعل وسئل مالك عن القوم یکونون فی السفر 
فتلقاعم اللصوص؟ قال: یقاتلوئھم ولو علی دائق. وقال عبد الملك: ان قدر ان متنع من 
اللصوص فلا یعطھم شیعاً,. وقال أحمد: إذا کان اللص مقبلا وأُما مولیاأً فلا. وعن إسحاق 
مثله. وقال أبو حنیفة فی رجل دخل علی رجل لیلا للسرقة ٹم خرج بالسرقة من الداں فاتبعه 
عمدۂ القاری /ح۳٢‏ إام؛ 


)٣ ٤٣ گتاب الْمَظالم والقضب إ باب‎ ٦ ٠ 


الرجل فقتله: لا شيء عليه. وقال الشافعی: اسر ارہ ید ماله فی مصر أو فی صحراءى او أرید 
حریه فالاختیار لە ان یكکلمه أو یستفیٹ: فان منع - أو امتدع ۔ لم یکن لە قتاله فان أبی ان 
یمتع من قعله من أراد قتل فله ان یدفعه.عن نفسه وعن مال ولیس لە عمد قتله فاإذا لم 
مسع فقاتله فقتله لا عقل فیه ولا قود ولا کفارة. 


٤‏ ۔۔ باب إِذَا کسر قَضْغَة از هَیا 


أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا کسر شخص قصعةء بفتح القاف وسکون الصاد: وھی إِناء 
رت و کی وقال ابرن سیدہ: : وھی صحفة تشبع عشرۃ؛ رمی واحدة القصاع والقصع. قوله: او 
شیئاء من باب عطف العام علی الخاص۔ أي: أو کسر شیعاً۔ وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: 
ھل یضمن المٹل أو القیمة؟ ھکذا قدرہ بعضھم وفيه نظ لات لمت رفا اسثت من 
المثلیات اص ولکن بمشيیي ما قاله فی قولہ: دأو شیئاءء لانہ اأعم من ان یکون من المثلیات 
کسرتھا عائشة علی ما یجیء؟ قلت: لم یکن ذلك من النبی گل علی سبیل الحکم علی 
الخصم وکان دفعه القصعة عوض المکسورة تطییبا لقلب صاحبتھاء فلا یدل ذلك علی ان 


ےج ضفےےے۔ 
مم 


٤٥‏ ۔۔۔ حثنا مد قال حڈثنا تی بن سید عن محعَیدِ عن أَنّس رضي اللہ 
وج کرس کاو اور ہوا درو جج ےج 


99 2> ِيَدِمَا فَكَسَرتِ سو یو ری ِيهَا الطعامَ وقال کُلُوا 
حيَس الوسول وَالقَُضّعةً حٹئی فَرغوا فَدفَعَ النقَيَة سےا ری لتق وا جرگ 


۰۱ - طرفه فی: .]٥٥٥٥‏ 

مطابقته للترجمة فی قولە: رفکسرت القصعةء؛ ویحیی بن سعید القطان. قوله: ہکان 
عند بعض نسائه:؛ وروی الترمذي من روایة سفیان الثوری عن حمید عن آنس, قال: أُمدت 

بعض آزواج النبی عَلِكّ إلی النبی عَِك طعاماً فی قصعة فضربت عائشة القصعة بیدھا فألقت 
020 فقال النبی عَإيِكه: طعام بطعام وإناء بإنای ثم قال الرمذي: هذا حدیث حسن 
صحیح وأخرجه أحمد عن این أبي عدي ویزید بن ہارون عن حمید یه وقال: آظنھا عائشة 
وقال الطیبي: ھا أبھمت عائشة تفخیماً لشأتھا. قیل: إنه مما لا یخقی ولا یلتبس إنھا ميء 
لأن الھدایا تھا کانت تھدی إلی النبي عكهُ في بیتھاء ورد بأن مذا مجرد دعوی یحتاج لی 
البیان. وقال شیخنا: لم یقع في روایة اُحد من البخاري والٹرمذي وابن ماج تسمیة زوج 
النبي) عَللِّ العي أمدت لە الطعامء وقد ذکر ابن حزم من طریق اللیٹ عن جریر بن حازم 
عن حمید عن أئس: : أُن العی أهدته إ لیهە زینب بنٹ جحش: آھدت إلی رسول اللہ لت وھو 
فی بیت عائشة ویومھا جفنة من حیس؛ فقامت عائشة فأذت القصعة فضربت بھا فکسرتھا 
فقام رسول الل؛ عَلِلء إلی قصعة لھا فدفعھا إلی رسول زینب؛ فقال: هذہ مکان صحفتھا۔ 
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وروی أُبو داود والنسائي من روایة جسرة بنت دجاجة عن عائشةء قالت: اریت صانعا 
طعاماً مٹل صفیة؛ صنعت لرسول اللہ طعاماً فبعثت یف فأحذني اآفکل یعنی: رعد٥؛‏ فکسرت 
الانای فقلت: یا رسول الله! ما کفارة ما صنعت؟ قال: إناء مثٹل إناء وطعام مثل طعام:ّقال 
الخطابی: في إسنادہ مقالء وقال الشیخ: یحتمل أُنھما واقعتان وقعت لعائشة مرة مع زینٹ 
وعرةۃ مع صفیةق فلا مائع من ذلكء فان کات ذلك واقعة واحدة رجعنا إلی الترجیحء وحدیث 
آنس آصح. وفي بعض طرق زینب؛ واللہ اعلم. 

وذکر أبو محمد المنذري فی الحواشی: أُن مرسلة القصعة ام سلمة رضي اللہ تعالی 
عٹھاء وروی النسائي من طریق حماد بن سلمة عن ثابت عن أبي المتوکل عن أُم سلمة اُنھا 
نت بطعام فی صحفة إلی النبی؛ عَ وأصحابہ فجاءت عائشة متزرة بکساء ومعھا فھں 
ففلقت الصحفة... الحدیث: وفی (الاأوسطہ للطبرانی من طریق عبید الله العمري عن ثابت 
عن انس أٹھم کانوا عند رسول اللہ كإُله فی بیت عائشة إذ آئی بصحفة خبز ولحم من بیت 
أم سلمة فوضعنا آیدینا وعائشة تصنع طعاما عجلة فلما فرغنا جاءت به ورفعت صحفة آم 
سلمة فکسرتھا۔ وروی این أبي شیبة وابن عاجه؛ من طریق رجل من بنی سواعة - غیر مسمّی 
_ عن عائشق قالت: کان رسول اللہ گل مع أصحابه فصنعت لە طعاماء وصنعت لە حفصة 
طعاماء فسبقتنیء فقلت للجاریة: إنطلقی فأکنعی قصعتھا. فألقتھا. فانکسرت واننثر الطعام؛ 
فجمعه علی النطع اکلوا ٹم بعث بقصعتی إلی حفصةة فقال: خذوا ظرفاً مکان ظرفکم؛ 
والظاغعر اُنھا قصة آخری لن فی ھزذہ القصة: ان الجاریة - التی گسرت وفيی الذيی تقدم 
ان عائشة نفسھا ھی التی کسرتھا. 

قوله: ەفأرسلت إحدی امھات المؤعٹینءء قد تقدم من الأحادیث أن العي أرسلت 
دائرة بین عائشة وزینب بت جحش وصفیة وأم سلمة رضی اللہ تعالی عنھنء فإان کانٹت 
القصة متعددة فلا کلام فیھا ولا فالعمل بالٹرجیح؛ کما ذکرنا. قوله: دمع خادم؛ء بطلق 
الخادم علی الذ کر والأنٹیء وھنا المراد: النثیء بدلیل تأأنیث الضمیر في قوله: فضربت 
ھا فکسرت التصلف ‏ گر سا اہ ری جح گر الد ر سیت ای 
قوله: دفیھا طعامہ قد ذکر فی حدیث زینب: أُنه حیس, بفتح الحاء المھملة وسکون الیاء 
آخر الحروف وفي آخرہ سین مھملة. وعو الطعام المتخذ من العمر والاقط والسمن وقد 
یجعل عوضصض القط: الدفیق و الفتیت)؛ وفی حدیث الطبرائی: خبز ولحم. قوله: ٭فضمھا؛ 
أي: ضم القصمة التي انکسرت ےل ارہ عو قوله: دووقال: کلواں أی: قال حا 
لا حا الذین کانوامعه, قوله: ووحبس الرسول؛؛ أي: اوقف الخادم الذيٍ هو رسول 
إحدی أمھات المؤمئین. قوله: ہوالقصعةہ أي: حبس القصعة المکسورة أیضاً عندہ. قوله: 
دحتی فرغواہ أي: حتی فرغت الصحابة الذین کانوا معہ من الاکل. قولہ: دفدفع)ء أي: آمر 
ب۔حضار قصعة صحیحة من عند العي عو في بیتھا فدفعھا إلی الرسول وحبس القصعة 
المکسورة عندہ؛ ورأیت فی بعض المواضع في اثناء مطالعتيی: ان النبی ‏ لق أخذ القصعة 
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ذکر عا یستفاد منەه: قال ابن العین: احتج بھذا الحدیث من قال: یقضی فی العروض 
بالأمٹالء وھو مذھب أبي حنیفة والشافعي وروایة عن مالكء وفي روایة أُخری: کل مّا,صنع 
الادمیون غرم مثله کالثوب وبناء الحائط ونحو ذلك: وکل ما کان من صنع اللہ عز وجل مکل 
العبد والدابة ففيه القیمة والمشھور من مذھبه أن کل ما کان لیس بمکیل ولا موزون ففيه 
القیمق وما کان مکیلا و موزوناء فیقضی بثله یوم استھلاکھ. وقال ابن الجوزي: فإن قیل: 
الصحفة من ذوات القی؛ فکیف غرمھا؟ فالجواب من وجھین: أحدھما: ان الظاھر ما یحویه 
ببتهہ تل أآنه ملکه فنقل من ملکه إلی ملکه لا علی وجہ الغرامة بالقیمة. الٹانی: ان أُعذ 
القصعة من بیت الکاسرة عقوبةء والعقوبة بالأموال مشروعة ولما استدل ابن حزم بحدیث 
القصعق قال: ھذا قضاء بالمٹل لا بالدراھم. قال: وقد روي عن عثمان بن عفان رضی ارلہ 
تعالی عنهء وابن مسعود اُنھما قضیا فیمن استھلك فصلانا بفصلان مثلهھاء وسبْھه داود بجزاء 
الصید في العبد العبد؛ وفي العصفور المصفور. وفي (التوضیح): واختلف العلماء فیمن 
استھلك عروضاآ و حیواناء فذعب الکوفیون والشاقعی وجماعة: إلی ان عليه مثل ما استھلك 
قالوا: ولا یقضي بالقیمة إلا عند عدم المثل: وذھب مالك: إلی ان من استهھلك شیئا من 
العروض أُو الحیوان فعليه قیمته یوم استھلاکھ والقیمة أعدل فی ذلكء ٹم قال: واتفق مالك 
والکوفیون والشافعي وأبو ٹور فیمن استھلك ذھباً أو ورقاً و طعاماً جج او موزوناً ان عليه 
مثل ما استھلك في صفته ووزئه وکیله. قلت: مذھب أبی حنیفة أُن کل ما کان مثلیا إذا 
استھلكکه شخص یجب عليه مثل وإن کان من ذوات القیم یجب عليه قیمتہ والمثلیي 
کالمکیل مثٹل الحنطة والشعیں والموزون کالدراھم والدنائیں ولکن بشرط أُن لا یکون 
الموزون مما یضر بالتبعیضء یعئي: غیر المصوغ منە؛ فھو یلحق بذوات القیمء وغیر المثلي 
کالعددیات المعفاوتة کالبطیخ والرمان والسفرجل والشیاب والدواب؛ والعددي المتقارب 
کالجوز والبیض والفلوس کالمکیل. 

والجواب عن حدیث الیاب ما قاله این الجوزي المذ کور آنف وقد ذکرنا في أول 
الباب ما یکفي عن الجواب عن الحدیث. وفيه: بسط عذر المرأة في حالة الغیرقء لنه . 
ینقل أنه لگ عاتب عائشة علی ذلكء فانغا قال: (غارت أمکمہء ویقال: تھا لم یؤدبھاء ولو 
بالکلام لأنه فھم ان المھدیة کانت أرادٹ یاإرسالھا ذلك إلی بیت عائشة أُذاھاء والمظاعرة 
علیھاء فلما کسرتھا لم یزد علی ان قال: ہغارت أمکم وجمع الطعام بیدہ وقال: قفصعة 
بقصعة وأما طعام بطعام) لہ کان یعلم یاتلافہ قبول لە أو فی حکمہہ وقال القاضی ابو بکر: 
ولم یغرم الطعام لأنہ کان مھديء فإتلافه قبولە لە: أو فی حکم القبولء قیل: فيه نظر لن 
الطعام لم یتلف فإنه دعی بقصعة فوضعہ فیھاء وقال: ہکلوا غارت أمکكم٥.‏ وأجیب: بأن مذا 
الطمام ان کان عدیة فیستدعی ان یکون ملکاأ للمھدي فلا غرامةء وإن کان ملکا للنبيء 
يك باعتبار أن ما کان فی بیوت آزواجه مل فھو ملك لە فلا یتصور فیه الغرامة۔ 
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وقال ابنْ أبی مَريٌ قال أاحبَرَنًا يیَخیی بن أبُوبَ قال حدثنا خُمَیدٌ قال حدثا آنئس‎ 
عن ابی عكِ‎ 

ا آی مع امہ سعیدن محمد بن الحکم بن آپی مریہ وھو آحد شیع الیخرہ 
٥۵‏ بابٍ نَا دم حابطاًق بل 
أيی: ھذا باب یذ کر فيه إذا دم شخص حائط شخص فلیبن مثله وھذا بعین مذھب 
تعذرت المعائلة رجع إلی القعَیمے وقيی تاوری الظھیریة ذکر الإمام محمد بن الفضل: إٰذا شدم 
رجل حائط إنساہ: إن کان من شب ضمن القیمة وإن کان من طین وکات عتیقا قدیا 
فكذلكء وإن کان حدیئاً جدیداً أمر یاعادته. 


٥ہ‏ / ۲۸٢‏ ۔۔ حدَثنا لع بئٴ إِبْرَاهیم قال حدثا رڈ غُوَ ابن حازم عن مد اي 
س 2ئ مُرَئرَۃً رضي الله تعالی عنۂ قال قال رسولّ اللہ عَللل کان رجُلْ فی بَبىي 
إسْزائیل يُقال نَه رہ محرنج يُصَلي فَجاءَثۂ ا فدعثۂ فابی ان یُجیبھَا فقال آچیبھا آؤ أصَلي ثُمْ 
ُتَنْهُ ففالث ا المُومساتِ وکكانَ جُرَیْجٌ فِي صَوْمَعيهِ فقالّ امْرَأة 
لأفيتَی مجریجاً فتغرضّٹ لَە فَکَلمَنۂ فأتی فا راعیاً فأمْكَتنهُ ء ِژ تھا فوَلَدٹ غُلاماً فقالتْ 
هُوَ مِنْ جُرَیْج فأتَزۂ وکسڑرا ریت فأنْرلوهُ ومَبُوۂ فتَرَضاً وصّلی ؛ تُم آتی الام فقال مَنْ 
أبْوكَ یا غلامٌ قال الرٌاعي قالوا تی صَوْمَعَتكَ مِن دب قال لا إِلاّ مِنْ طین. (انظر الحدیث 
٦‏ وطرفيهھ]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: زنبنی صومعتك من ذھبء قال: لا إلأ من طین+. لاأنہ 
کان من طینء ولم یرض إلاً ان یکون مثله. 

والحدیث اأُخرجہ البخاري أیضاً فی أحادیث الانبیا علیھم السلام مطولا وأآخرجە 
مسلم فی الدب عن زھیر بن حرب عن یزید بن عاروت عن جریر بن حازم. 

قوله: ہجریجەہ؛ بضم الجیم الڈولی: الراعب. قولہ: نیصللىی؛؛ خبر: کان. قوله: ەأو 
أصلی؟؛ کلمة: أو ہنا للشخییر, قولە: ولا" تمته؛ بضم التاء: من الماتة. قوله: دحتی ترید): 
بضم التاء: من الڑراءۃ., قوله: هالمومسات:؛ أي: الزوانیء وھو جمع مومسةق ومي الغاجرۃ 
ویجمع علی: میامیس أَیضاً وموامس؛ وأصحاب الحدیث یقولون: میامیس ولا مج إلاً علی 
إشباع الکسرة لتصیر: یاءء کمطفل ومطافل ومطافیل: تال ای :لان رہہ حضرک ہي وائل: 
اکثر تبع الدجال أولاد المیامیس؛ وفی روایة: آولاد الموامسء وقد اختلف في أُصل ھذہ 
اللفظة فبعضھم یجعله من الھمزق وبعضھم یجعله من الواوء وکل منھما تکلف لە اشتقاقاً 
فیه. وقال الجوهري: المومسة الفاجرة ولم یذ کر شیا غیر ذلكء وفی المطالع المیامیس 
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والمومسات: المجاھرات بالفجور الواحدة: مومسۂة: وبالیاء المفتوحۂة رویناه عن جمیعھو 
وكذلك ذکرہ أصحاب العربیة في الواو والمیم والسین ورواہ ابن الولید عنٴابن السماك: 
المامیس: بالھمز فإن صح الھمز فھو من: ماس الرجلء إذا لم یلعفت إلی موعظةء وماس ما 
بین یدي القوم: أئسد وھذا معنی المجاھرة والاستٹتھتار: ویکون وزنه علی مذا: فعالیل. 
قوله: دفی صومعتہ:...''' قولہ: دفکلمتہ:: أي: في ترغیبه فی مباشرتھا. قوله: وفولدت): 
فيه حذف کثیر تقدیرہ: فأمکنتہ من نفسھا ٤‏ یعنی: زنی بھا فحبلت ثم ولدت غلامآء فقالت: 
أي المرأقف هو أي: الغلامء من جریج۔ قوله: دثٹم تی القغلامء بالنصب أي: الطفل الذي فی 
المھد قبل زمان تکلمه. قوله: وقال: لاہ أَي: قال جریج: لا تبنوھا إلا من طینء وقال ابن 
مالك: فيه شامد علی حذف المجزوم: بلاء کما قدرناہ. 


ذکر ما یستفاد منە: فیه: الاحتعجاج بأن شرع من قبلنا شرع لناء وقال الکرمانی: 
واحتج البخاري بە علی الترجمة بناء علی ان شرع من قبلنا شرع لناء وفیه نظر لن شرعنا 
أوجب العٹل فی المثلیات: والحائط متقوم لا مثلي. انتھی. قلت: شرع من قیلنا یلزمنا ما لم 
یقص الله علینا بالانکا وقد قلنا: إن الحائط إذا کان من خشب یکون من ذوات القیم؛ وإن 
کان من الطین والحجر یبنی بأن یعاد مثله. وفیه: أُن الطفل یدعی غلاما۔ وفیه: أُنه أحد من 
تکلم في الہمھد وقال الضحاك: تکلم فی المھد ستة: شاهد یوسفء عليه الصلاة والسلام 
وابن ماشطة فرعونء وعیسی, ویحییء عليھما الصلاۃ والسلام وصاحب جریج؛ وصاحب 
الأآحدود. وفیە: المطالبة کما طالبت بنو إسرائیل جریجاً ما ادعته المرأة عليه وأصل ھذہ 
المطالبة ان اُھل تلك البلدة کانوا یعظموت أمر الزناء فظھر أمر تلك المرأة فی البلدء فلما 
وضعت حملھا أخبر الملك آأن امرأةۃ قد ولدت من الزناء فدعاھا فقال لھا: من أین لك ھذا 
الولد؟ قالت: من جریج الراعبء قد واقعني. فبعٹ الملك أعوانه إليه وھو فی الصلاة فنادوہ 
س جج چوز' سی بپ رن .. سدیچ رر ریت وجعلوا ففي عنقہ حبلاً وجاؤوا 
بە إلی الملكۓ: فقال لە الملك: إنك قد جعلت تفسك عاہدا ثم تھتحك حر الناس وتتعاطی عا 
لا یحل لە؟ قال: اي شیء فعلت؟ قال: إنك زنیت ہامرأةۃ کذا. فقال: لم أُفعلء فلم یصدقوہ 
وحلف علی ذلك فلم یصدقوہہ فقال: فردوئی إلی أميء فردوہ إلیھا فقال تھا: یا أماہ إنك 
دعوت اللہ علی فاستجاب اللہ دعاءكء فادعی اللہ ان یکشف عئی بدعاك. فقالت: أللھم إن 
کان جریج نا أخذته بدعوتی فاکشف عنه؛ فرجع جریج إلی الملكء فقال: أین مذہ المرأۃ؟ 
وین هذا الصبی؟ فجاؤوا بھماء فسألوھماء فقالت المرأۃ: بلی ھذا الذي فعل بي؛ فوضع 
جریچ یدیه علی راس الصبيء وقال: بحق الذي خلقك اُن تخبرني من أبوك؟ فتکلم الصبي 
اذن اللہ تعالی؛ وقال: ان أبی فلان الراعی؛ فلما سمعت المرأة بذلك اعترفتء وقالت: کنت 
کاذبة وانھا فعل بی فلان الراعي. وفي روایة آخری أن المرأة کانت حاملا لم تضع بعد 


ا 


)١(‏ ھکذا بیاض فی جمیع النسخ. 
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فقال لھا: أین اُصبعكے؟ قالت: تحت شجرق وکانت الشجرة بجنب صومعتھ:قال جریج: 
اخرجوا إلی تلك الشجرق ثم قال: یا شجرة! أُسألك بالذي خلقکك أن تخبریني می زنی 
بھذہ المرأۃ؟ فقال کل غصن منھا: راعی الغٹمء ثم طعن باصبعه في بطنھاء وقال: یا غلام! 
من أبوك؟ فنادی من بطنھا: أبی راعی الغٹم فعند ذلك اعتذر الملك إلی جریج وقال: إئذن 
لئ اُنْ اُبني صومعتك بائنذھب؟ قال: لا۔ قال: فبالغضة؟ قال: لاء ولکن بالطین کما کان: 
فبنوہ بالطین کما کانء ھکذا ساق ھذہ القصة الإمام أبو اللیث السمرقندي في کتاب رتئبيه 
الغافلین)ء وذکر أُبو اللبھ غن پزیہ سی رص الفھري عن أبيه قال: سمعت رسول اللہ 
عِل یقول: ەلو کان جریج الراھب فقیھاً لعلم ان إجابة أمه أفضل من عبادة ربه4. وفیه: 
إثبیات الکرامڈ للُولیاء۔ وقال ابن بطال: یکن ان یکون جریج نبیء لن النبوۃ کانت ممکنة 
في بٹي إسرائیل غیر ممتتعة علیھم ولا نبي بعد نبینا محمد َكََّ فلیس یجري من الآیات 
بعدہ ما یکون خرقاً للعادة ولا قلب العینء وانھا یکوت کرامة لاولیائہ مثٹل: دعوة مجابة ورؤیا 
صالحة وبر کة ظاھرة وفضل بین وتوفیق من اللہ تعالی إلی الإبراء ممااتھم به الصالحوتِ 
وامتحن بە المتقون. وفیە: ان دعاء الام أُو الأب علی ولدہ إذا کان بنیة خالصة قد یجاب 
اف ود یت وفيه: أیضاً خلاص الولد من بلیة ابتلي بھا بب رکة دعاء والدیه. 
وفیہ: دلیل ان الوضوء کان لغیر 86+ )+1 کٹبپٰٗ.‌.و,وگ 0 
خلافاً لمن خصھا بأاصل الوضوعء۔ 


ہشم اللہ الرخمٰنِ الرٌجیم 
۷ ۔۔ تاب الشرکة 


أي: هذا کتاب في بیان أحکام الشرکۃ ھکذا وقع ثي روایة النسفی؛ وابن شبَویه 
ووقع في روایة الاکٹرین: باب الشرکة؛ ووقع فی روایة أبی ذر: فی الشركةء بدون لف 
کتابء ولا لفظ: باب والشرکة بفتح الشین وکسر الرای وکسر الشین وإسکان الرا وفتح 
الشین وإسکان الراء۔ وفيه لغة رابعة: شركء بغیر تاء العأئیث. قال تعالی: ظڑوما لھم فیھا من 
شركگہ (سبأ: .]۲٢‏ أي: من نصیب؛ وجمع الشرکة: شركء بفتح الراء وکسر الشین: یقال: 
شرکكته فی الأمر أش رکه شركة؛ والاسم الشرك وھو: النصیب. قال اتا : (من اعتق شر کا لەء 
أآي: نصیباً وشریيك الرجل ومشارکه سوا وھی فی اللغة الاختلاط علی الشیوع او علی 
المجاورةق کما قال تعالی: فڑوان کثیراً من الخلطاء لیبغي 4 ([ص: ]٢٢‏ وفی الشرع ثبوت 
الحق لائنین فصاعداً فی الشیء الواحد کیف کان. 
ٹم ي تارة تحصل بالخلط وٹتارة بالشیوع الحكکمي کالارث: وقال أُصحابنا: الش رکة 
في الشرع عبارة عن العقد علی الاشتراك واختلاط النصیبین وھي علی نوعین: شرکة 
الملكهء وھي ان یملك إثنان عیناً أو رثا أو شراء أو عبة أو ملکاً بالاستیلاء أو اختلط مالھما 
بغیر صنع أُو خلطاہ خلطاً بحیث یعسر التمییز أو یتعذر فکل ھذا شرکة ملك وکل واحد 
مٹھما: أُجنبي في قسط صاحبہ. والنوع الٹانی: شرکة العقد وھی ان یقول أُحدھما: 
شاركتك في کذاء ویقبل الآخر وهي علی أربعة أُنواع: مفاوضةء وعنانء وتقبلء وشرکة 
وجوہ؛ وبیانھا في الفروع. 


۱ -۔۔ باب الشرِكَةٍ في الطعام والنهُدِ والْعُرٴوض وَكَیفَ قَسمَۂ ما یُکال ویوزن 
بوڈ ا ار را اہ اگل مَذا تفضا 


أي: ھذا باب في بیان 7 الغ رك فی - وقد -- بایاً مفردا مستقلاً یانی 
بعد أبوابء إن شاء اللہ تعالی. قوله: ووالتھدہ؛ بفعح النون وکسرھا وسکون الھاء وبدال 
مھملق قال الأزمري فی (التھذیب): النھد إخراج القوم نفقاتھم علی قدر عدد الرفقة یقال: 
تناھدواء وقد ناہد بعضھم بعضاأً۔ وفي (المحکم): النھد العونء وطرح نھدہ مع القوم أُعانھم 
وخارجھم وقد تنامدوا أي: تخارجواء یکون ذلك فی الطعام والشراب؛ وقیل: النھد إخراج 
الرفقاء النفقة فی السفر وخلطھاء ویسمی بالمخارجة: وذلك جائز فی جنس واحد وفي 
الأجناس: وإن تفاوتوا فی الأکلء ولیس ھذا من الربا في شيء: وانما عو من باب الإباحة 
وقال ثعلب: هو النٹھد بالکسر قال: والعرب تقول: ہات نھدك مکسورۃ الئون. و عن 
عمرو بن عبید عن الحسن أنه قال: أخرجوا نھد کم فإنه أعظم للبرکة وأحس لأخلاقکم 

م 
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وأطیب لنفوسکم. وفی (المطالع): أُن القابسی فسرہ بطعام الصلح بین القبائلك)وعن قتادة: ما 
فلس المعلازمان یعنی۔ المتناھدان: وذ کر محمد بن عبد الملك العاریخی فی کتات (النھد): 
عن المدائنی وابن الکلبي وغیرعما: ان ول من وضع الٹھد الحضین بن المنذر الرَّقاشٍي. 
قلت: الحضین بضم الحاء المهملة وفتح الضاد المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفي 
آحرہ نون: ابن المنذر بن الحارثٹ بن وعلة بن مجالد بن یثٹرہي بن ریان بن الحارث بن 
مالك بن شیبان بن ذھل اأحد بني رقاشء شاعر فارسي یکئی أبا ساسان روی عن عثمان 
وعلیء رضي اللہ تعالی عنھماء وروی عنه الحسن البصري وعبد اللہ بن الداناج وعلي بن 
سوید وابنه یحیی بن حضین وکان أسیراً عند بئي أمیة فقعله آبو مسلم الخراساني. قولہ: 
دوالعروض)؛ بضم العین: جمع عرض بسکون الراء وھو المعاعء ویقابل النقدہ وأراد بە: 
الشرکة فی العروضء وفيه خلاف. فقال أصحابنا: لا یصح شرکة مفاوضة ولا شرکة عنان إلاّ 
بالنقدین الدراھم والدنائیر والتبر وقال مالك: یجوز في العروض إِذا اتحد الجنس؛ 
وعند بعض الشافعیة: یجوز إذا کان عرضاً مثلیأ. وقال محمد: یصح أیضا بالفلوس الرائجة. 
لأُنھا برواجھا یأخذ حکم النقدینء وقال ابو حنیفة وأبو یوسف: لا یصحء لن رواجھا 
عارض. قوله: ہوکیف قسمة ما یکال: أي: وفي بیان قسمة ما یدخل تحت الکیل والوزن 
ھل یجوز مجازفة أو یجوز قبضة قبضة یعنی: متساویة وقیل: المراد بھا مجازفة الذھب 
بالفضة والعمکس: لجواز التفاضل فيهہ وکذا کل ما جاز بالتعفاضل مما یکال أو یوزن من 
سس ونحوھا ھذا إذا کانت المجازفة في القسمة. وقلنا: القسمة بیع وقال ابن 
بطال: قسمة الذھب بالذھب مجازفة والفضة بالفضة مما لا یجوز بالإاجماع۔ وأما قسمة 
الذھب مع الفضة مجازفة فکرھہ مالك وأجازہ الکوفیون والشافعیي وآخرونء وکكکذلك: لا 
یجوز قسمة البر مجازفة وکل ما حرم فيه التفاضل. 

قوله: ہلما لم پر المسلمون: اللام فیه مکسورة والمیم مخففة ھذا تعلیل لعدم 
جواز قسمة الذہب بالذھب والفضۂ بالفضة مجازفةق أي: لأجل عدم رؤیة المسلمین بالنھد 
را جوزوا مجازفة الذھب بالفقضۃة لاختلاف الجئی,؛ بخلاف مجازفة الذھب بالذمھب 
والفضة بالفضة لجریان الریا فيهء فکما أن مبنی النھد علی الاباحة وإن حصل التفاوت في 
ال“کلء فكذلك مجازفۂ الذھب بالفضة واإن کان فيه التفاوت بخلاف الذھب بالذھب 
والفضة بالفضةء لما ذ کرنا۔ قوله: ٭أن پاکل هذا بعضاء تقدیرہ: بأن یکل وأشار بە إلی أنھم 
کما جوڑوا التھد الذي فيه العفاوت فكذلك جوزوا مجازفة الذہب والفضة مع التفاوت؛ لما 
ذکرنا. قول: ہوالقران في التمرہء بالجر ویروی: والاقرانء عطف علی قولہ: ان یکل ھذا 
بعضأ أي: بأن یاکل ھذا تمرتین ٹمرتینء وھذا ٹمرة تمرة. 

وقد مر الکلام فيه مستوفٔی فی حدیث ابن عمر فی کتاب المظالم في: باب إذا اذن 
اع لآخر عغا سان 


١ن‏ ہن حەہفا عبد اللہ بن مُوششف قال أخبرنا ماك عنْ وہب بن كَبْسانٌ عنْ 
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جایر بن عَدِ اللہ رضي اللہ لل تعالی عنھما اَل قال بث رسول اللہ گا اق ول العاجلِ نار 
عَلَيِهع آبا غریدة بح العراج ومُم الما وأٰنا فیهغ نکھرجنا حئی اذا گا بت پتقطن الطریق ةَ :. 
الرٌاُ فاص یو غید٥‏ بأزوادِ ذُلِكَ الْجُیش تُخُمع ذٰلِكَ کل کا مزودی تھر فکا يُقوسا 7 
زم با یا حشی یی قئم بن میہتا إ٦‏ کر رڈ نشلث رما ثٹیی قر فقال ڈ دن 
ناس وٹ ُیث قال ثُم الکهَیتا إلی البخر فإڈا محوث مل الظّرِبِ ۂ مث مئة ذْلِك الْجَیّشْ 
ہوبر ئغ آئر آبو غُميْدة بِضِلعَیِ من أضلایہ کُثصبا ثم أآمر برَاحِلَة فُرحلث ئمغ 
ث تَحْتَهُعا فلع تُمِبھُکا. (الحدیث ۲٥۸٢‏ ۔ أُطرافه فی: ۲۹۸۳ء ٤٤۳٥ء ٣۳٤٣٤‏ 

ا عم 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: فأمر أبو عبیدۃة بأزواد ذلك الجیش فجمع ذلك 
کلەہ ولما کان یفرق علیھم کل یوم قلیلا قلیلاً صار في معتی النھدء واعترض بأنه لیس فیه 
کو اعسارھ الام تک پیر فا ر2 ایال اس اوسر تب قارت تید 
جمعةہ فتناولوہ مجازفة کما جرت العادۃ. 

والحدیٹ أخرجہ البخاريی ا٘یضاً فی المغازيی عن إسماعیل بن أبی اون عن عالكٹ؛: 
وفي الجھاد عن صدقة بن الفضل. وأخرجه مسلم في الصید عن عثمان بن أبی شیبة عن 
محمد بن عبدہ به وعن محمد بن حاتم عن ابن مھدي عن مالك به وعن أَبي کریب عن 
أبي أسامة, وأخرجہ الترمذي في الزہد عن ناد بن السريء وأخرجه النسائي في الصید وفي 
السیر عن محمد بن آدم وعن الحارث بن مسکین. واخرجہ ابن ماجه في الزھد عن أبي بکر 
ابن بی شیبة. 

ذکو معناہ: قولہ: دبعث رسول اللہ كْكّه بعثاء کان ہذا البعث فی رجب سنة ثمان 
للھجرةقء والبعثء بفتح الباء الموحدة وسکوت العین المھملة وفي آخرہ ثاء مثلئة: وھو ببجعنی 
المبعوثء من باب تسمیة المفعول بالمصدر۔ قولہ: ەقبل الساحل+؛ بکسر القاف وفتح الباء 
الہوحدۃ أ٘ي: جهھة الساحلء والساحل شاطیء البحر۔ قولە: دفأر بعشدید المیم: من 
التأمیں أي: جعل أبا عبیدة آمیرا علیھمء واسم أبی عبیدة: عامر بن عبد اللہ بن الجراح بفتح 
الجیم وتشدید الراء وبالحاء المھملة: الفھري القرشی آمین الأمقٍ اُحد العشرة المبشرۃء شھد 
المشاہد کلھاء وثبت مع رسول اللہ علكجُ یوم أحد ونزع الحلقعین اللتین دخلتا في وجه 
رسول اللہ گل من حلق المنفر بفيه فوقعت ثنیتاہ: مات سنة ثماني عشرة فی طاعون 
عمواس وقیرہ بغور بیسان عند قریة تسمی عمتاء وصلی عليه معاذ بن جبل وکان سنە یوم 
بات تناتا وخمسین سنة. قولە: (وھم؛؛ أي: البعث الذي هو الجیش ثلائمائة اُنفس. قولە: 
فی الزادہء قال الکرمانی: إِذا فنی 200 بجمع الأازواد؟ فاأجاب: بأنه إما أن یرید بە 
فناء زادہ خحاصف آو یرید بالفناء القلة. قلت: یجوز ان یقال معنی: فلی: آقرات علی الفناءے. 
قوله: دفکان مزودي قرہ؛ المزوء بکسر المیع: ما یجعل فيه الزادء کالجراب. وفی روایة 
مسلم: بعثتا رسول الل؛ عَلكِ وزودنا جراباً من ٹمر لم یجد لنا غیرہء فکان ابو عبیدة یعطینا 
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قرة قمرة. قوله: دلقد وجدنا فقدھا حین فنیت:ء أي: وجدنا فقدھا مؤثراً شاقاًعلیناء ولقد 
حزنا لفقدھا۔ قوله: ەثم انٹھینا إلی البحر فإذا حوتہء کلمة: إذاء للمفاجأة والحوت بقع 
علی الواحد والجمع وقال صصاحب (المنتھی): والجمع حیتان؛ وري العظام منھا. وقال ابن 
سی8: الىحوت ال2 مك اسم جنسء وقیل: عو ما عظم ضے) والجمغ آخر انگ وفي کات 
الفراء: جمعه أحوتة واأحوات فی القلیلء فاذا کثرت فھي الحیتان. قوله: ەمٹل الظرب٤ء‏ بفتح 
الظاء المعجمة وکسر الراء: مفرد الظرابء وھی الروابي الصغار۔ وقال ابن الاأئیر: الظراب 
الجبال الصغار واحدھا ظرب؛ بوزںن کتف؛ وقلہ یجمع في المَلة علی: اأظراب, قوله: وثماني 
مج ٹتہلاو کڈا هو فی زسخجھ الأصیلیء ور ڑگاء ثمانية عٹر لیلف وقال ابن الن: الصو اب 
هو الأول. ورڑوي: فاکلنا منه شھرا۔ ورڑکا۔ نصفصف شھں وقال عیاضص: یعنيی ‏ : آکلوا مده ثنصف 
شھر طرياء وبقیة ذلك قدیداً. وقال الئووي: من قال شھراً هو الأصل ومعه زیادة علم ومن 
روی دونه لم ینف الزیاد ولو نفاھا قدم المٹبت؛ والمشھور عند الا لن ان مفھوم العدد 
لا حکم لە فلا یلزم مہ نفی الزیادة. وفی روایة مسلم: دفأقمنا علیھا شھراء ولقد رأیتنا نغترگف 
من وقب عیله قلال الدھنء ونقتطع منه الفدر؛ کالئور ولقد أخذ منا أبو عبیدة ثلاثة عشر 
كل غذ کرنا ذلك لہ فقال: هو رزق أخرجہ اللہ لکم؛ فھل معکم من لحمه شیء فتطعمونا؟ 
قال: فأرسلنا إلی رسول اللہ لف منہ فأکلہ. 

قولہ: هبضلعینءء ضبط بکسر الضاد وفتح اللامء وقال فی (أدب الکاتب): ضلم 
وضلع. وقال الھرويی: شما لْعان والضلع مؤنٹثف والوقغب؛ بفغتح الواو وسکون العاف وبالباء 
الموحدة: هو النقرة التی یکون فیھا العین. قوله: والفدرہء بکسر الفاء وفتح الدال المھملة 
وفی آحرہ راے: جمع فذدر؛ وغي المطمة صرنل اللحم ڈوال وشائق؛)؛ بپالشین الممجمة: مم 
وشیقة وھی اللحم القدید. وقیل: الوشیقة ان یؤخذ اللحم فیغلی قلیلاً ولا ینضج فیحمل 
فی الأسفار. وفی لفظ للبخاري: (نرصد عیراً لقریشء فأقمنا بالساحل نصف شھر فاأصاہنا 
جوع شدید حتی اُکلنا الخبط فسمیي ذلك الجیش بجیش الخبط فألقی لا البحر دابة یقال 
لھا: العنبر؛ فأکلنا مٹھا نصف شھر وادّھتًا من ودکه حتی ثابت إلینا أجسامنا4. وفی مسلم: 
قال أبو عبیدة: یعنی بالعنبر میعق ثم قال: لا بل نحن رسل رسول الله وکا وفی سہیل اللہ 
عز وجلء وقد اضطررتم فکلوا. 

ذکر ما پستفاد مله: قال القرطبي: جمے أبي غبیدة الازواد وقسمتھا بالسويیة إما اُن 
یکون حکما حکم بە لِما شاھد من الضرورة وخوفه من تلف من لم یبق معه زاد فظھر لە 
أنە وجب علی من معہ ان یواسی من لیس لە زادآء ویکون عن رضا منھمء وقد فعل مثل ذلك 
غیر مرة سیدنا رسول اللہ يك ولذلكَ قال بعض العلماء هو سنَّة۔ وقال ابن بطال: استدل 
بعمض العلماء بھذا الحدیث بأنه لا یقطع سارق فی مجاعةق لان المواساة واجية ل لمحتاجین 
وخصه أبو عمر بسرقة الماکل۔ وفیه: ان للومام أن یواسي بین الناس فی الاقوات في الحضر 


۷_ تاب الشٌركة / باب )١(‏ 


بٹمن وغیرہء کما ذلك فی السفر, وفیه: قوة إیمان ہؤلاء البعثء إذ لو ضعف؛ والعیاذ باللہ 
لما خرجوا وھم ثلاثمائة ولیس معه سوی جراب مر أو مزودي تھر؛ کماقی الحدیٹ 
الہذ کور. قال عیاض: ویحتمل أن یکوت؛ شَلُِء زودھم الجراب زائداً عما کان مَعَھم من 
الراد من أموالھم؛ ویحتمل أنه لم یکن فی أزوادھم تر غیر ھذا الجراب وکان معھم غیزہ 
من الزاد. وقیل: یحتمل ان الجراب الذي زودھم الشارع کان علی سبیل البرکة؛ فلذا کانوا 
یأخذونہ ٹمرة تمرق۔ وفیه: فضل أبي عبیدق ولہذا سماہ الشارع: أمین ھذہ الأمة۔ وفیه: النظر 
فی القوم والتدہیر فيه وفضل الصحابةف رضی اللہ تعالی عنھمء علی ما کان فیھم من الیؤس 
وقد استجابوا للہ وللرسول من بعد ما أصابھم القرح. وفیه: رضاھم بالقضاء وطاعتھم للأمیر. 
وفیه: جواز الشرکة فی الطعام خلط الزواد في السفر إذا کان ذلك أُرفق بھم. 


۸٤/٢‏ ۔ے حدثنا پشُزژ بن تَژنحوم قال حڈثنا حاتم بث إِسْمَاعیل عنؿ تزیڈ بن أبي 
غُبِيِدٍ عن سَلَعَةً رضي الله تعالی عدةُ قال حَفَث اُروَاڈ لمزم أُمْلمُوا ناڑا الدب کل نی نخر 
ارلوع فَأونَ لَهُع فَلَیهُم معز فأیزوۂ نقال ما باؤگم بَغد قد إِلِکغ فَدحَلَ علی النبیٔ عم نقال 
خر اسر بر ادوں و یس سی ہا رد نود پر وہ 
أزْوَادھم تب لِذَيِكَ یَطُغ رحل لی التٌطع فقا رسول اللہ لله ندّعا وتڑ عليهِ ثهٌ 
دَعَاُمْ أوْعَِيِهِم فامحتلٰی القّاسٰ حقّی فرِخوا ثغ قال رسول اللہ لا أشْهَذ اہم 7 اللہ 
وأئی رسول الله. زالحدیث ۲٤۸٢‏ - طرفه فی: ۲۹۸۲]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: دفیأئون بفضل آأزوادهھمم ومن قوله: مفدعا وبَِك 
عليەہ فان فیہ جمع آزوادھم وہو في معنی النھدء ودعا اللبی؛ علََّء فیھا بالب رکة. 

ذکر رجاله: وهم ارمت القارلق ہکس اآاز ال رغعاة وسکرت التن السعحة 
این مرحوم هو بشر بن عبیس بن مرحوم بن عبد العزیز العطار. الٹاني: حاتم بن اسماعیل أبو 
إسماعیل. القالث: یزید بن ابی عبید مولی سلمة بن الأکوعء مات بالمدینة سنة ست أو سبع 
وأُربعین ومائة. الرابع: سلمة بن الأکوع؛ واسمه سنان بن عبد اللہ الأسلمي وکدیته: أبو 
مسلم وقیل: أبو عامر وقیل: أبو إیاس, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العححدیث بصیفة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: القول فی موضع. وفیه: أُن شیخه من أفرادہ وأنه بصري وأن حامتماً کوفي 
سکن المدینة وأن یزید مداتي۔ 

والحدیث أخرجہ أیضاً في الجھاد عن بشر بن مرحوم أیضاً وھو من أفرادہء وقال 
الإ(سماعیلي: أُخبرنی محمد بن العباس حدثنا اُحمد بن یونس حدثنا النضر بن محمد حدثنا 
عكرمة بن عمار عن إیاس بن سلمة عن أبيە بػعنی ھذا الحدیث. قال: وقال اُحمد بن حنبل: 
عکكرمة عن إیاس صحیح أو محفوظ أو کلاماأً نحو ھذا. وقال صاحب (التلویح): یرید 
الاسماعیلی: بنحوہ عا رویناہ من عند الطبرالی: حدثنا أبو حذیفة حدثنا محمد بن الحسن 


۷ ۔ کتاب الشُركةٍ / باب ٦ )١(‏ 


این کیسان حدثنا عکرمة بن عمار عن إیاس بن سلمة عن أبيه قال: غزونا مم ,رسول اللہ 
حوازن فأصابنا جھد شدید حتی ھسمنا بنحر بعض ظھرناء وفیه: فتطاولت ٴلء یعني 
لاڈزواہ اأنظر کم ھوگ؟ فإذا هو کربض الشا قال: فحشونا جربناء ثم دعا رسول اللہ مھ 
بنطفة من ماء فی أُداۃ فأمر بھا فصبت في قدح فجعلتا نتطھر به حعی تطھرنا جمیعاأ۔ قوله: 
و کربض الشاۃةء بفشح الراء والباء الموحدة وبالضاد المعجمة: ورھو موضع ان ائذي تربض 
فيه أی: مکث فيه من ربض فی المکان یربض إذا لصق به وأقام ملازماً له. قوله جربنا 
یضم الجیم وسکون الراء جمع جراب. قوله: (بنطفة من ماع٥‏ النطفةق یقال للماء الکٹیر 
وائقلیل وھو بالقلیل اأآخص. 

قوله: وخحفت آزواد القوم؛ أي: قلّت وني روایة سی اُزودة القوم۔. قفوله: 
دوأملقواہ أي: افتقرواء یقال: أملق إذا افتقر۔ قوله: ەنطع)ء فيه أربع لغات. قولھ: دوبرك 
بتشدید الراء أی دعا بالبرکة عليه۔ قولە: دبارعیتھم)؛ جمع وعاء. قوله: دفاحنٹی الناس؛ 
بسکون الحاء المھملة بعدھا تاء مثناۃ من فوق ثم ثاء مثبتة: من الاحتثاء من حٹا یحثٹو حثوأ 
وحٹی یحٹی حثیاً إذا حفن حفنة.۔ قوله: ہثم قال رسول اللہ كگگ...؛ إلی آخرہہ إنما قال 
ذلك لأن ھذا کان معجزہۃ لف اف وفی روایة البیهائي فی (دلائلہ) من حدیث عبد الرحمن 
این ابی عمرة ة الأنصاري عن أبیه وفيه: تباعی ‏ فی الجیش وعاء الا ملؤہ وبقی مٹلہ: 
نضحك حتی بو ات ول غیت اج الا ان ًَ ال وأنی رسول اللہ لا یلقی اللہ عبد 
مؤمن بھما إِلّ حُچبّ من الار 

07+" نے سےاٹنا مکَکد بؿ يُوسف قال ۔حڈٹنا لاورَاعِیُ قال حدّثنا أبُو التُجَاجِیٔ 
قال سَ شیقثٌ راؤع بن دیج رضی اللہ تعالی عنۂ قال كُتَا ُسَلَي مق الب كِل فتَنْحَڑ جژورا 
نْنمغ عَشر قشم قَأَكُلُ لخعاً تضیجا قَبلَ ان تمْزِتَ الشمشی. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: دفیقسم عشر قسم؛ فإن فیه جمع الأنصباء مما 
یوزن مجازفة۔ ومحمد بن یوسف هو الفریابيء قاله الحافظ أبو نعیمء والاأوزاعی عو عبد 
الرحمن بن عمر ویو النجاشی؛ بفتح النون والجیم المخففة وہالشین المعجمة وتشدید الیاء 
وتخفیفھا: واسمه عطاء بن صھیبء ورافعء بالفاء: ابن خدیج بقتح الخاء المعجمة وکسر 
الدال الہمھملة وبالجیم. 

والحدیث مضی من ھذا الوجه فی کتاب مواقیت الصلاةۃ فی: باب وقت المغرب؛ 
والمتن غیر المتن. 

قوله: +عشر قسم) بکسر القاف وفتح السین: جمع قسمة. قوله: دلحماً نضیجاء 
بفتح الٹون وکسر الضاد المعجمة وفی آخرہ جیم أي: مستویاً. وقال این الأئیر: النضیج 
المطبوخ؛ فعیل ممعنی مفعول. 

وفیه: قسمة اللحم من غیر میزان لأنه من باب المعروفء وھو موضوع للا کل۔ وقال 


)١( کتاب الشْرِكَةٍ / باب‎ ۷ ٦٦ 


ابن الین: فیه: الحجة علی من زعم ان أُول وقت العصر مصیر ظل الشيء مثليه. وقال 
الكرماني: إن وقت العصر عند مصیر الظل مثليه لیسع ھهذا المقدار۔ قلت: ھذا ماف انا 
قاله ابن الین علی ما لا یخفی. 

0 جج حدّثنا مُحَئِدُ بن العلاءِ قال حدُثنا عَمِاڈ ْ أسَامَة مَة عن رید آعن ہي 
ُرْمَةً عن کم ثوشی قال قال الد عَللله ان الأشْعَرِیِینَ اِذّا ازمَلُوا في المَزو أؤ قَلْ طعام 
عيَالھخ بالمَدِیتَة جَمَغوا ما کان عِندَھُم فی ٹزب واجدِ ثُم اقمَتموه بَيِتَهُمْ يتَهُم فی إناءِ واحدِ 
الکو َهُمْ بئی واتا ِنهُم. 

مطابقتہ للترجمة تؤغذ من قوله: وجمعوا ما کان عندھم فی ٹوب واحد ثم اقتسموہ 
بیٹھم؛ ولا یخفی علی العتأمل ذلكء وھذا الإسناد بعینه مضی في: باب فضل من علم. 

وبرید بضم الباء الموحدة ابن عبد اللہ بن أَبي بردة یرويی عن جدہ 2 بردة واسمه 
الحارٹ؛ وقیل: عامس وقیل: اسمهہ کتیعہ: یرری مر .- موسی الا شعريی واسمه عبد 
الله بن قیس۔ 

والحدیث أخرجه مسلم في الفضائل عن أبي موسی الأشعري وأبي کریب. وأخرجە 
النسائی فی السیر عن موسی بن ھاروں. 

قوله: وإن الأشعرییؿء جمع اشعريء بتشدید الیاء نسبة إلی الإشعر قبیلة من الیمن؛ 
وضقداف الافمریہ ندرھایاہ ااسمیار تقر افری: چا الا ررم بات الیای لوت 
دإذا آرملواہء أي: إذا فنی زادھم, من الإرمالء بکسر الھمزة وھو فناء الزاد وإعواز الطعام 
وأ٘صله من الرملء کكأأنھم لصقوا بالرمل من القلة کما فی قوله تعالی: ظڑذا معربةچہ [البلد: 
٦۔‏ قوله: زفھم منی) أي: متصلوت ہی؛ وکلمة: من؛ عھذہ تسمی اتصالیف نحو: لا آنا مصٰ 
الدد ولا الدد مني۔ وقال النووي: معناہ المبالغة فی اتحاد طریقھما واتفاقھما فی طاعة اللہ 
تعالی۔ وقیل: المراد فعلوا فعلی فی المواساۃ. 

وفیه: منقبة عظیمة للاٌشعریین من إیٹارھم ومواساتھم بشھادة سیدنا رسول اللہ عَلكّة: 
واأعظم ما شرفوا به کونە أضافھم إليه. وفيه: استحباب خلط الزاد في السفر والحضر أیضا 
ولیس المراد بالقسمة هھنا القسمة المعروفة عند الفقھاءء وانما المراد ھنا إباحة بعضهھم بعضا 
موجودہ. وفیه: فضیلة الإیثار والمواساۃ. وقال بعضھم: وفیه: جواز ھبة السجھول. قلت: 
لیس شیء فی الحدیث یدل علی ھذاء ولیس کے لا مواساة بعضیم بعضاً والاباحف وھذا لا 
یسمی میية لان ایك الال الصليك غیر الاباعة وارضا: الهية لا تگوت لا 
بالإیجاب والقبول لقیام العقد بھماء ولا بد فیھا من القبض عند جمھور العلماء من التابعین 
وغیرعمم ولا یجوز فیما یقسم لا محوزة مقسومة کما عرف فی موضعھا. 


۷ ۔ تاب اك رِكةٍ / باب ٢(‏ و۳) ٣‏ 


۲۔ باب ھا کانٗ مِنْ خَلِيَطین فإلهُمَا يتَرَاجَغانِ بَينَھمَا بالشويَ في الصدفة 
اأي: هھذا باب فی بیان عا کان من خلیطین؛ أيی: مخالطینء وھما الشریکان إٰذا کان 
من احدھما تصرف من إنفاق مال الش رکة اکثر مما أنفق صاحبه فإنھما یتراجعان عند الٌیح 
بقدر ما أُنفق کل واحد منھماء غمن أنفق قلیلاً یرجع علی من أنفق اکٹر منہ لأنہ كلل لا 
أمر الخلیطین فی الغٹم بالتراجع بیٹھما بالسویت وھما شریکانء دل علی ان کل شريك فی 
معنامما۔ قولہ: دفی الصدقة؟؛ قید بھا لورود الحدیث فی الصدقة لن التراجع لا یصح بین 
الشریکین فی الرقاب. 

۰۵۰ گے حەَئثنا مَُگڈ بؿ عبدِ الله بن الْعُفَتٌی قال حدثىي أبي قال حذائنی 
تْمَامَه بیغ عْد اللہ بي آئس أن تسا حدلَه أنّ آنا کر الصَدَیقَ رضي اللہ تعالی عنهة كتب له 
فرِيضّةً الصدَقة اي فوَضّ رسول اللہ كيِل قال وما کان مِن خَلِیطی فَالّهُعَا يَرَاجَعانِ بَیتھُعا 
بالشويّة. زانظر الحدیث ١٤٤١۸‏ وأُطراقه]. 

مطابقته لثلترجمة تؤخذ من قوله: دوما کان من خغلیطین...: إلی آخر بوھذا الآسناد 
کكکلہ بالعكححدیٹ؛ وھو غریبء والحدیٹ بھی شلت الم جمة وعیں ھولاے الرواۃ عصضصی نی کتاب 
الز کاۃ قی: باب عا کان من خلیطین فإانھما بتراجعان بیٹھما بالسویة. 

٣‏ ۔-۔ بابٔ قَسْمَة الفَم 

أٌي: عذا باب فی بیان قسمة الغنم بالعدلء وفی بعض النسخ: باب قسم الغنم, 

/۸۸) ۔ حدُثتا علِیٌ بن اکم الألضارئ قال حدثنا اہو عَوائة عنْ سمیدِ بن 
مشژوقِ عن عبایَةً بن رفاتةً بن رافع بن عَدِیج عن جدّو قال گت مع التبی عَإِلّه بذي 
لَخلَيِقَةِ فأضَاب الٹَّاسَ جوئغم فاأصائوا إبلاً وغنماً قال وكان النبی نی أَحرَیاتِ الَقَزم 
فعجلوا وذبّخوا ونصٹوا "دوہ فا لی ا بالقڈور فأاکفث ؛ تم فحَم فَعَدل شر مِنن 
مم تیر فتٌّ یِٹھا بعیڑ فطلبوۂ جس سا رہ کس ہس بب رر 
یِهم فحَبَمۂ الہ ثم قال إِن لِهٰذِہ لبقَائم أوای کأوابدِ الؤوخش فما غلِکع مٹھا فاضتوا بہ 
ٹمکذا فقال جڈی إِتا ڑ جو آڑ تخاف العدُو غداً ولیسٹ قعنا دی اَتنَڈَخ بج بالقصب قال ما 
أٹھر الدُمَ وڈکڑ اسم م الله عَلَيه مَکلوه لی الكیٌّ والشْنْر فَسأَعََتُکُم عن ذٰلِكَ آٹا الشیٌ مَتظع 
َأمًا 1ئ فُمدی الخٹْشة. [الحدیث ہ۸٤ ٢‏ - أطرافه فی۔: ۷ء ٣ػ‏ ت۷ت ۹۸ص 
٣‏ بج دی ٦٦ء‏ ٹٍٹب ۹, دئۓى_تبآب ٣دت‏ ا :]. 


مطابقته للترجمة فی قولە: دثٹم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعیرا. 

ذکر رجاله: وھم خەسۃ: الأول: علي بن الحکم بفتح الحاء المھملة وفتح الکاف: 
الأنصاري. القائی: أبو عوائق یفتح العین المھملة وبعد الألف نون: واسمه الوضاح بن عبد 
الله الیشکري. الٹالٹ: سعید بن مسروق بن عدي الثوري والد سفیان الثوري. الرابع: عبایق 


)۳( ۔ تاب الشْرِكکة / باب‎ ۷ ٦ 


بفعح العین المھملة وتخفیف الباء الموحدة وبعد الأألف یاء آخر الحروت؟مفتوحة: ابن رفاعة 
ابن رافع بن خدیج. الخامس: رافع بن خدیج بن رافع بن عدي الازتیٰ الأنضکاری الحارثي. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعتة فی ثلائة 
مواضع۔ وفیە: القول في موضع. وفیە: ان شیخە من أفرادہ وھو مروزي من قریة تدعی غزا. 
وأن أبا عوانة واسطي وأن سعید بن مسروق کوفي وأن عبایة مدني. وفیه: روایة عبایة عن 
جدہ وقال الدارقطئي: ورواہ أُبو الأحوص عن سعید بن مسروق عن عبایة بن رفاعة عن أٛبيه 
عن جدہ وتابعه عبد الوارٹ بن سعید عن لیث بن ابی سلیم وعبارك بن سعید بن مسروق؛ 
فقالا: عن عبایة ععن اُبیە عن جدہ وسیجیء - الذبائح روایة البخاري اأیضا عن عبایة بن 
رفاعة عن أبیە عن جدہ۔ قلت: رافع بن خدیج روی عله ابنه رفاعة بن رافع وابن ابنە عبایة بن 
رفاعة بن رافع بن خدیجء علی خلاف فیه. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً ني الشرکة عن محمد بن 
وکیع وفی الجھاد والذبائح عن موسی بن إسماعیل وفي الذبائح أیضاً عن مسدد وعن عمرو 
ابن علي وعن عبدان وعن محمد بن سلام بالقصة الثانیة والثالةء وعن قبیصة ببعض القصة 
الثالثة. وأخرجه مسلم في الأضاحي عن إسحاق بن إبراھیم وعن القاسم بن زکریاء وعن 
محمد بن المٹنی وعن محمد بن الولید وعن ابن أبي عمر. وأخرجه أبو داود في الذبائح عن 
مسدد به. وآأآحرجه الترمذي فی الصید عن عناد عن بندار بالقصة الثالثة وعن محمود بن 
غیلان بالقصة الاولی والثانیة وأعادہ فی السیر عن عناد. وأخرجه النسائی فی الحج عن 
محمود بن غیلان بھما وعن هناد بھماء وفي الصید عن أحمد بن سلیمان وفي الذبائح عن 
هناد بالقصة الٹالثة وعن محمد بن منصور بالقصة الثالثة وعن عمرو بن علی بالقصة الثانیة 
والثالثة وعن سماعیل بن مسعود بھماء وفی الاأضاحی عن أحمد بن عبد الله بن الحکم 
ببعض الَقصةۂ الثانیة. وأ رد ابن ماجه فی الأضاحی عن آئ کریب بالقصة الاولی وفی 
الذہائح عن محمد بن عبد الله بن نمیر مقطعاً في موضعین. 

ذکر معناہ: قوله: وبذي الحلیفةہ؛ قال صاحب (التلویح)ء رحمہه اللہ: وذو الحلیفة 
هذہ لیست المیقات إاتھا ھی التعی من تھامة عند ذات عرقء ذ کرہ یاقوت وغیرہ. قلت: في 
روایة مسلم عکذا عن رافع بن خدیجء قال: کنا مع رسول الله عَكٌّ بذي الحلیفة من 
تھامة۔ وذ کر القایسی اُنھا المھلٌ التعي بقرب المدینةء وقاله أ٘یضاً النوويء وفیه نظر من حیث 
أن فی الحدیث رداً لقولھماء وقال ابن العین: وکانت سنة ثمان من الھجرۃ في قضیة حنین۔ 
قوله: دفي أآخریات القوم٤ء‏ أي: نی اُواخرھم وأعقابھم؛ وھی جمع أخری؛ وکان یفعل ذلك 
رفقأ لمن معه ولحمل المنقطع. قوله: وفعجلواہء بکسر الجیم, قوله: دفأکفئت؛؛ أي: قلبت 
وأمیلت وأریق ما فیھاء وھو من الاکفاء قال ثعلب: کفأت القدر إذا کبہتهہء وکكذلك قاله 
الكسائي وأبو علي القالی وابن القوطیة في آخرینء فعلی ھذا انا یقال: فکفعت وأکفعت پا 
قال علی قول ابن السکیت في ز(الإصلاح): لأنه نقل عن ابن الأعرابي وأبي عبید وآخرین؛ 
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یقال: أکفثت وقال ابن التین: صوابه کفقت بغیر ألف من کفأت الاناء مھموزةعواختلف فی | 


إمالة الانای فیقال فیھا: كکفأت وأکفأت وکذلك اختلف فی اأُکفأت الشیء لوجھة. 


وقد اختلف في سبب آمرہ یإکفاء القدوں فقیل: إنھم انتھبوھا مالکین لھا من غیر 
غىیمق ولا علی وجه الحاجة إلٰی أکلھاء یشھد لە قوله فی روایة: فانتھبناھا۔ قلت: ولا علی 
وجه الحاجة إلی أکلھاء فیه نظ لأنه ذکر فی باب الٹھبة: فاصابتنا مجاعق فھو بیان لوجه 
الحاجة۔ وقیل: اما کان لترکھم الشارع فی أآخحریات القوم واستعجالھم ولم یخافوا من مکیدةۃ 


الٰغدر فحرمھم الشارع ما استعجلوہ عقوبة لھم بنقیضیي قصدھم 22 منع القاتل سض المیراٹ۔, ْ 


قاله القرطبی: ویؤیدہ روایة أبي داود: وتقدم سرعان التاس فتعجلوا فاأصابوا الغدائم ورسول اللہ 
نی آخر الناس۔ وقال النووي: انا أمرھم بذلك لأنھم کانوا قد انتھوا إلی دار الإسلام 
والمحل الذي لا یجوز الأکل فیه من مال الغنیمة المشتركکةہ فإت الاکل منھا قبل القسم إغا 
ییاح فی دار الحرب: والمأمور بە من الوراقة انا ھو إتلاف المرق عقوبة لھم وأما اللحم فلم 
یتلفوہ بل یحمل علی أنە ‏ جمع وژد إلی المغئمء ولا یظن أنە أمر یاتلافه لنه مال الغانمین 
ولآنہ گل تھی عن إضاعة المال۔ فإت قلت: لم ینقل أنھم حملوہ إلی الغنیمة؟ قلت: ولا 
نقل أ٘یضاً أٹھم أحرقوہ ولا أُتلفوہء فوجب تأویله علی وفق القواعد الشرعیق بخلاف لحم 

الحمر الاھلیة یوم خیبر لاٹھا صارت نجسة. 
قوله: ف٭فعدل؟ هذا محمول علی أئه کان یحسب قیمٹھا یومعلذ ولا یخالف قاعدة 
لأضحیة من إقامة بعیر مقام سبع شیاہ؛ لن ھذا هو الغالب في قیمة الشاة والإبل المعتدلة. 
قوله: دفتندہ بفتح النون وتشدید الدال المھملق أي: نفر وذھب علی وجھه شارداء یقال: 
یئ ین نداً رتذردا: قوله: وفاعیاهم؛ء أي: اأُعجزهيم یقال: أعیی إٰذا اعجن وعیی بأمرہ إذا لم 
یھتد لوجھہ وأعیانی مو قوله: ؛یسیرة:؛ أي: قلیلة۔. قولہ: دفأموی؛؛ أي: قصد؛ قال 
الأصمعی: أھویت بالشیء إذا أومأت إليه. قوله: وأوبد؛ء جمع آبدق بالمد وکسر الباء 
الموحدۃ المخففةء یقال منە: آبدت تآد بضم الباء وتاأپد بکسرھاء وھی التي نفرت من 
الإنس وتوحشت. وقال القزاز: مأأحوفۃ من الأبد وھي الدھر لطول مقامھا. وقال أبو عبید: 
اقلتث: یع تأہدت الدار تأبدل وأہدت تآبد ابودا: إذا خلا منھا أھلھا۔ قوله: ہمٹھا أي: من 
الوابد. قوله: وفاصنعوا به ھکڈاہ أی: إرموہ بالسھم۔. قوله: نقال جدي إنا نرجو أو 
نخافءء قال الکرماني: نرجو بمعنی نخافء ولفظ: أو نخاف شك من الراوي. وقال ابن 
العین: ھما سواء۔ قال تعالی: ظؤفمن کان پرجو لقاء ربەچ (الکھف: .۲۱٢‏ أي: یخافہ. وقوله: 
٭جدي؛ هو جد عبایة بن رفاعة بن رافع بن خدیجء وعبایة الذي هو أحد الرواۃ یحكکي عن 
جدہ رافع بن خدیج أنه قال: نرجو أو قال: إنا نخاف: والرجاء منا ببعنی الخوف۔ قوله: 
دمديی؛ۂء بضم الْمیمء جمع مدیة وھی السکین. قوله: ١أفذبح‏ بالفقصب؟ وفی روایة لن 
فنذ کی باللیطء بکسر اللام وسکون الیاء آخر الحروف وبالطاء المھملة: ھي قطع القصب؛ 
قاله القرطبي. وقال النووي: قشورہ الواحد لیطة۔ وفی (سنن أبی داوٛ)؛: آنذ کی بالمروة. فإن 
عمدة القاري /ج۱۳ مہ 
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قلت: ما معنی ھذا السوال عند لقاء العدو؟ قلت: لُنھم کانوا عازمین علیٰ)؟قتال العدو وصائوا 
سیوفھم وأسنتھم وغیرھا عن استعمالھاء لأن ذلك یفسد الأل ولم یکن ئھم سکاکین صغار 
معاۃ للذبح۔ قولہ: دما أنھر الدمء أي: نا تال وأجری الد وکلمة: ماء شرطية وموصولق 
والحکمة فی اشتراط الڑنھار التتبيه علی ان تحرم المیعة لبقاء دمھاء ویقال: معنی أَنَھَں:الدم 
أُساله وصبه بکٹرق وھو مشيه بجري الماء فی الٹھں وعند الخشنی: ما انھ بالزاي؛ مَن 
النھ وھو الدفع وھو غریب. قوله: سی الفاء جواب الشرط أو لعضمنه معناہ. قوله: 
ولیس السن والظفر, کلمة: لی سی اھ راف مامت اص قال انی 
(التلویح): عما منصوبان علی الاستثناء: بلیسء وفيە ما فیه. قوله: هفساحدثکم؛ أي: سأبین 
لکم العلة فی ذلكء ولیست السین ھنا للاستقبال بل للاستمرا کما فی قوله تعالی: 
ظؤستجدوت آخرینچ٭ [النساء: ۹۱]. وزعم الزمخشري أن السین إِذا دخلت علی فعل محبوب 
أو مکروہ أفادت أنە واقع لا محالة., قوله: ەأما السن فعظم؛؛ قال العیمی: العظم غالباً لا 
یقطع تھا یجرح ویدمی فتزھق النفس من غیر ان یتیقن وقوع الذکاۃء فلھذا تھی عله وقال 
النووي: لا یجوز بالعظم لأنه وس پور تس و یسیو چو ب ‏ ہی و۔ 
الاسعجاء بھ. وقال البیضاوي: هو قیاس حذف عنه لا یتشبه بھم لانھم کفار وھو شعار 
لھم. وفی الحدیث: من تشیه بقوم فھو مٹھمء رواہ أبو داود. وقال الخطابي: ا یوھم ان 
مدی الحبشة لا تقع بھا الذکاق ولا خلاف ان مسلماً لو ذکی تمدیة حبشي کافر جازء 
فمعنی الکلام: ان 72 الحبشة یدمون مذابح الشاة بأظفارغم حتی تزھق ائنفس اخمتقاً وتعذیبا 
ویحلونھا محل الٰذ کكاة فلذلكٰ ضرب المٹل -7٦‏ 

ذکر ھا یستفاد منه: وھو علی أُنواع: 

اللُول: عدم جواز الأکل من الغیمة قبل القسمة عند الانتھاء إلی دار الڑسلام۔ 

الٹاني: فی جواز قسم الغٹم والبقر والڑبل بغیر تقوی؛ وبە قال مالك والکوفیونء وأبو 
ثور اذا کات ذلك علی التراضي. وقال الشافعي: لا یجوز قسم شيء من الحیوان بغیر تقومء 
قال: نما کان ذلك علی طریق القیمة الا تری أنه عدل عشرة من الغٹم ببعیرں وھذا معنی 
التقوم. وقال القرطبي: وھذہ الغنیمة لم یکن فیھا غیر الیل والغنم؛ ولو کان فیھا غیر ذلك _ 
لقوم جمیعاً وقسمه علی القیمة. 

کت اساھے ھنم و فی 
الصید وبە قال أبو حنیفة والشافعيء وھو قول علي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر 
وطاوس وعطاء والشعبي والاأسود بن یزید والنخعي والحکم وحماد والثوري وأحمد والمزني 
وداو وقال النووي: والجمھور ذھبوا إلی حدیث ابی العشراء عن أبيه قال: قلت: یا رسول 
الل! اما تکون الذکاة إِلاّ فی اللبة والحلق؟ قال: لو طعنت في فخذھا لاجزأً عدك. قلت: 
حدیث أبی العشراء رواہ الأربعة فأبو داود عن أحمد بن یونس عن حماد بن سلمة عن أٌبي 
المشراء والترمذي عن اُحمد بن مئیع عن یزید بن عارون عن حماد بن سلمةء والنسائي عن 
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یعقوب بن إبراھیم الذورقی عن عبد الرحمن بن مھدي عن حماد بن سلمة وابن ماجهھ عن 
أبي بکر بن أبي شیبة عن وکیع عن حماد بن سلمة. وقال الترمذي بعد ان رواہ: قال أُحمد 
ابن منیح: قال یزید ع3 فی اااضرورہ وقال أ٘یضأ: هذا حدیث ظریں افو الس گت 
حماد بن سلمق ولا نعرف لابي المشراء عن أبيه غیر هذا الحدیث؛ واختلفوا ۂ فی اسم ابی 
العشراء فقال بعضهم: اسمه أسامة بن قھطمء ویقال: یسار بن برز ویقال: ابن بلز ویقال: 
اسمه عطاردء وقال أبو علی المدیئی: المشھور أن اسمه أسامة بن مالك بن قھطمء فنسب 
إلی جدہ: وقھطم بکسر القاف وسکون الھاء والطاء المھملة وقال اہن الصلاح فیما نقله من 
خط البیھقی وغیرہ بکسر القافء وقیل: قحطم بالحاء المھملة: وقال مالك وربیعة واللیٹ: 
لا یڑکل إلا بذکاة الانسی بالٹحر أو الذبحء استصحابا لمشروعیة اصل ذ کاتهف لان وإن کان 
قد لحق بالوحش في الامتناع فلم یاتحق بھا لا في النوع ولا في الحکم آلا یری آن مملك 
مالکه باق عليه وھو قول سعید بن المسیب ایض وقال مالك: لیس في الحدیث ان السوے 
قتله وإغا قال: حیسہۂ ثم بعد أن حیسه صار مقدوراً عليه فلا یڑکل إِلاّ بالذبح؛ ولا فرق 
بین ان یکون وحشیأً أو إنسیأ. وقوله: وفاصتعوا بە ھکڈاہ؛ قال مالك: نقول بموجبه أي: 
ترمیه ونحبسه فان اُدرکناہ حیاً ذکیناہ وإن تلف بالرمی فھل أکلە أو لا؟ ولیس فی الحدیث 
تعیین اُحدھماء فلحق بالمجملات: فلا ینھض حجة. وقالوا: في حدیث أبي العشراء لیس 
بصحیح لن الترمذي قال فيه ما ذکرناہ الاآن. ورقال ابو داود: لا بصاح مل الا فی المتردیة 
والمستعوحشة؛ قالوا: ولئن سلمنا صحته لما کان فيه حجف إذ مقتضا نت 
عضو کان مطلقاً فی المقدور علی تذکیته وغیرہ؛ ولا قائل بە في المقدور عليه فظاھرہ 
لیس راد قطعاء وقال شیخناء رحمه الله: لیس العمل علی عموم ہذا الحدیث. ولعله خرج 
جواباً بالسؤال عن المتوحش والمتردی الذي لا یقدر علی ذبحہ؛ وقد روی أبو الحسن 
المیمونی أنه سال أحمد بن حنبل عن ھذا الحدیثء فقال: هو عندي غلط. قلت: فما تقول؟ 
قال: آما آنا فلا یعجبنیي ولا اُذھب إليه الا فني موضع ضرورةء کیف ما أأمکنعك الذکاۃ لا 
یکرت إِلا ۂ في الحلق أو اللبة قال: فینبغی للذي یذبح أن یقطع الحلق أو اللبة. قلت: روی 
سی شر لی سا تو شی سو و ہو ا خر 
عمر: ان بعیراً تردی في مثر بالمدینة فلم یقدر علی منتحرہء فوجیء بسکین من قبل خاصرتہ 
فاُخذ منه ابن عمر عشیراً بدرھمین, العشیر: لغة فی العشر: کالنصیف والنصف. وقیل: العشیر 
الأمعاء ومع ھذا قول الجماعة الذین ذکرناھم من الصحابة والتابعین فيه الکفایة فی 
الا حتجاج 7 


الرابع: فیه: من شرط الذکاة [إنھار الد ولم یخص بشیء من العروق في شيء من 
الکتب الستة إلاّ فمي روایة رواھا ابن أُبي ہی ہی رض من رواا ون لم سم من راع 1 
خدیج قال: : سألت رسول اللہ رم عن الذبیحة باللیطة فقال: کل مافری لرنج ا 
السن أو الظفر ولا ۔شك أن ذلك مخصوص کان الذبح والنحر لغلبة الدم فی ولکونہ أُسرع 


۸ ۷ تاب الشُرٍكة / باب (۳) 


إلی إزہاق نفس الحیوان وإراحته من التعذیب. واختلف العلماء فیما یجنیٰ:قطعه فی الذبح؛ 
وھو أربعة: الحلقوم والمریء والودجان فاشعرط قطع الریعة: اللیث وداودًوابو ٹور وابن 
المنذر من أصحاب الشافعي ومالك في روایة ولو اکتفی الشافعیي وأحمد في المشٹھور عنه 
بقطع الحلقوم والمريٍء فقطء واکتفی مالك بالحلقوم والودجینء واکتفی أبو حنیقةواًبو 
یوسف في روایة بقطع ثلاث من الأربعت وعن آ یوسف: اشتراط الحلقوم واثئین من اللالة 
الباقیة وعنه أٌیضاً اشتراط الحلقوم والمريِء وأحد الودجین واشترط محمد بن الحسن اأکل 
کل واحد من الأربعة۔. 

الخامس: فيه اشتراط العسمیة لأنه قرنھا بالذ کاۃ وعلق الإباحة علیھاء فقد صار کل 
واحد منھما شرطاً وھو حجة علی الشافعی فی عدم اشتراط التسمیة فقال: لو ترك التسمیة 
عامداً أأو اسیأاء تؤکل ذبیحتہ ویە قال اُحمد فی روایة. وقال صاحب (الھدایقي: قال مالك: 
لا یڑکل فی الوجھین. قلت: لیس كذلك مذھیيه ہل مذھیه ما ذکرہ ابن قدامة فی (المغنی): 
ان عند مالك یحل إِذا ترکھا ناسیأء ولا یحل إذا ترکھا عامداً. قلت: ہذا هو مثل مذھبناء فان 
عندنا إذا ترکھا عامداً فالذبیحة میتة لا تؤکلء وإن ترکھا ناسیاً کل ما ذبحہه والمشھور عن 
اأحمد مثل قولناء ومذھبنا مروي عن ابن عباس وطاوس وابن المسیب والحسن والثوري 
وإاسحاق وعبد الرحمن بن أبي لیلی؛ وفی التفسیر فی سورۃ الأنعام وداود بن علی یحرم 
متروك التسمیة ناسیاء وقال فی (النوازل): وفی قول بشر لا یؤکل إذا ترك التسمیة عامداً أُو 
ناسیأً۔ وقال القدوري فی (شرحه لمختصر الکرخحي): وقد اختلف الصحابة في النسیانء فقال 
علی وابن عباس: إذا ترك التسمیة أکلء وقال ابن عمر: لا یؤکلء والخلاف ٹی الاسیات یل 
علی اتفاقھم فی العمد. 

فان قلت: کیف صورة مٹروك العسمیة عمدا؟ قلت: اُن یعلم أُن التسمیة شرط وت رکھا 
مع ذکرھاء اما لو ترکھا من لم یعلم باشتراطھا فھو في حکم الناسي؛ ذکرہ في (الحقائق) 
وكذلك الحکم علی الخلاف إِذا ترکھا عمداً عند إرسال البازي والکلب والرميء قال 
صاحب (الھدای): وھذا القول من الشافعی مخالف لللإجماع لانە لا خلاف فیمن کان قبله 
فی حرمة مٹروثك العتسمیة عامداء واتھا الخلاف بینھم في عتروك التسمیة ناسیا. والحدیث 
الذي رواہ الدارقطنی عن ابن عباس أن النبي عَكه قال: هالمسلم یکفیه اسمهء فان نسی أُن 
یسمی حین یذبح فلیسم ولیذ کر اسم اللہ ٹم لیأکل٤.‏ حدیث ضعیف لن فی سندہ محمد 
بن یزید بن سنانء قالوا: کان صدوقا ولکن کان شدید الغفلة. وقال ابن القطان: وفی سندہ 
معقل بن عبد اللہ وھو ۔ ون کان من رجال مسلم ۔ لکنه اخطأً في رنع ھذا الحدیث؛ وقد 
رواہ سعید بن منصور وعبد اللہ بن الزبیر الحمیدي عن سفیان بن عیینة عن عمرو عن أبي 
سے می عن ابن عباس. 

قوله: وکكذلك الحدیث الذي رواہ الدارقطنی من حدیث أبی سلمة عن أبي ھریرة: 
قال: سأل رجل النبي ئگ : الرجل منا یذبح وینسی أن یسمي اللہە؟ قال: داسم اللہ علی کل 


۷ ۔ تاب الشْرِكة / باب )٤(‏ ۹ 
مسلم٤٥)؛‏ وفی لفظ: وعلی فم کل مسلم؛ء ضعیف لن فی سندہ مروان ب سال ضعفه 
أحمد والنسائي والدارقطني أٔیضا. فان قلت: روی أبو داود: حدثنا مسدد حدثنا عبٰد اللہ بن 
داود عن ثور بن یزید عن الصلت عن النبي لگ قال: (ذبیحة المسلم حلالء ذکر اسم اللہ 
او لم پل کر6 قلت: ھذا مرسلك وھو لیس بحجة عند وقال ات الٰقعطان٠؛‏ وفليه مع الورسال ان 


السادس: فةہ: عیا۔م جواز الذبح بالسرن والظفی وید خحل قے طمر الادمی وغیرہ سج کل 
الحیوانات؛ وسواء المتصل والمنفصل پجیسیا ظاھر اللىحدیٹ؛ وسواعء الطا هر والنجس۔ وقال 
النووی: ویلتحق ہہ ساۂر العظام من کل حیوان المتصل والمنفصل, وقیل: کل ما صدف عليه 
اسم العظم فلا تجوز الذکاۃ بشیء منه وھو قول النخعی والحسن بن صالح واللیث واحمد 
و(سحافقف وأبي ٹور وداوی وقال ابو حنغة ورصاحباہ: یجور بالئسن والعظم المتصلئ؛ 
ویجوز پالمنفصلن وعن مال روایات اُشھرھا: جوازہ بالعظم دوں السرخ کیف کاٹال والٹانیة 
محمد عن بعقوب عن بی حنیفة أنه قال: آکرہ شل! الذہح وإِن فعل فلا باُس 01 واحتج 
اأصحابنا فی ذلك مما رواہ أبو داود والنسائی وابن ماجه عن سماك بن حرب عن مري ابن 
قطري عن عدي بن حا قتال: قلت: یا رسول اللہ! آ0 ا ی3ا اھیاتے صیدا ولیس معه 
سک أُیذبح بالمروة و سشهة العصا؟ فقمال: ان الدم ما و واذ کر اسم أذلّه ۷ ورفی لغفظ 
النسائي: ڈتھر ندم وکذلك رواہ 0 فی (مسند٥)‏ قال الخطابی: ویروی: مر قال؛ 
والصواب: أمرں بسگون المیم و تخفیف الرای گت وہھڈا اللفعظ رواہ ان حیان فی 
(زصحیحم) والحا کم فی (المستدركك) وقال: صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجا وقال 
السھیلی فی (الروضص الائف): أمر الد بکسر المیم؛ آی: اون یقال: دم مائثر أيی: سائل: 
قال: ھکذا رواہ النقاش وفسرہہ ورواہ ابو عبید بسکوٹ المیم؛ وجعله من: مریت الضرع 
والاول اشبه بالمعئی: وجمع الطبرائي بین الروایات الٹلاٹ؛ وفیه روایة رابعة عند النسائيی في 
(سنته الکبری): أُھرق؛ فیکون ال جمیع ہروایة - عبید غخمس روایات. بیاتن ذلك: اُن 
الاولی: آمرر من الإمرار والتائیة: أمر من المیں جوف یائیء والغالثة: اُتھں من الونھاں 
والرابعة: أعرق, من الاھراق. وأصلہ: أرق من الراقةء والھاء زائدة. والخامسة: من المري؛ 
ناقص یائيء والجواب عن قو له: لی الاسیت والظطفضشس انه محمول علی حیر المنزوع فان 
الحبشة کانوا یفعلون کذلك إظھاراً للجلادق فإنھم لا یقلمون ظفراً ویحدون الأسنان بالمبرد 
ویقائلوت بالخدش والعض؛ ولانھما اص ذکرا مطلمُّن پر اذ فییما شمیر المنزوعء اُسا المنزوع 
في موضعین: في اتصاله وفي قولە: أما السن فعظمء عل ہو من کلام النبی علللگ او لا؟ ئم 


)٤( اٹ الشْرِكة / باب‎ ۷ ۷٢ 


روی عن أبي داود هذا الحدیث: وفیه: قال رافع: وسأحدثٹکم عن ذلكَ؛ أما السن فعظم؛ 
وأما الظفر فمدي الحبشة ولم یکن أیضاً فی حدیث مسلم۔ أما السن من کلام النبي عَللّه 
نصا. 


السابع: ان حکم الصیال حکم الندودء وفي (المنتقی): في البعیر إذا صال علی إِْسان 
فقتله وھو یرید الذکاة حل اکلھ. 

الٹامن: ان الذکاۃ لا بد فیھا من آلة حادة تجري الدمء وأنه لا یکفی فی ذلك الرض 
والدفع بالشيء الثقیل الذي لا حد لە؛ وإن آزال الحیاق وھذا مجمع عليه وسواء في ذلك 
الحدید والنحاس والزجاج والقصب والحجر؛ وکل نہد ]لا ما یستثنی من فی الحدیث 
واللہ اأعلم. التاسع: استدل بقوله ما أٹھر الدم علی اہ یجزیء فیما شرع ذبحه التحرء وفیما 
شرع نحرہ الذبح وھو قول کكافة العلماء لا داود ومالکا فی إحدی الروایات عنه وعن 
مالك: الکراعة فی روای وعه في روایة: التفرق فیجزیء ذبح الہنحور ولا یجزیء تحر 
المذبوح. 

العاشر: اأجمعوا علی أفضلیة تحر الڑبل وذبح النم؛ واختلفوا فی البقر؛ والصحیح 
إلحاقھا بالغٹم وھو قول الجمھور وقیل: یتخیر فیھا بین الأمرین. 


٤‏ -۔۔ باب القرَانِ في الثَمر ؛ يَنَ الشركکاءِ حنٔی اون أضْعَاَہ 

ھذہ الترجمة ھکذا موجودۃ فی النسخ المتداولة بین الداس؛ قیل: لعلء حتیء بمعنی: 
حین فتحرفت أو سقط من الثرجمة شیيیء؛ أُما: لفظ النٹھي من أُولھا أُو: لا یجوز؛ قبل: حتی۔ 
قلت: لا یحتاج إلی ظن التحریف فيه؛ بلی فيه حذفء وباب الحذف اع ذائع تقدیرہ: 
ھذا فی بیان حکم القران الکائن فی التمر الکائن بین الشرکاء لا ینہغي لأحد منھم ان یقرن 
غتی یستأذن أُصحابہ وذلك من باب حسن الدب فی الڈکل: لن القوم الذین وضع بین 
أیدیھم التمر کالمتساوین فی کل فان استأثر أحدهم پاکٹر من صاحبه لم یجز لە ذلكء ومن 
ھذا الباب جعل العلماء التھی عن الٹھبة فی طعام الأعراس وغیرھاء لما فیه من سوء الأدب 
والاستثثار مھا لا یطیب عليه نفس صاحب الطعامء وقال اُمل الظاھر: إن البھی عده علی 
الوجوب؛ وفاعله عاص إذا کان عالماً بالٹھی؛ ولا نقول: إِنه اکل حراما لان أصله الإباحق 
ودلیل الجمھور أنه إنھا وضع بین أیدي الناس للڈکلء فاغا سبیله سبیل المکارمة لا علی 
التشاح لاختلاف الناس في الأکلء فبعضھم یکفیه الیسیں وبعضھم لا یکفیه أضعاف ولو 
کانت سھمانھم سواء لما ساغ لمن لا یشبعه الیسیر أن یاکل آکٹر من مثل نصیب من یشبعه 
الیسیں ولما لم یتشاح الاس فی مذا المقدار علم ان سبیل ھذہ المکارمة لا علی معنی 
الو جوب. 

۹/۷ سے حدثنا 3 ب يَختّی قال ہی شْفٰیانُ قال حدُثٹنا جَبَلَۃُ بن سُحَیّم 
قال سمش ابنّ غُعر رضی اللہ تعالی عدھما یَُول نمی النبی عَللّ أَنْ یَفْژنَ الوٹُل بَىٌ 


۷ ۔ تاب الشْ رك / باب )٥(‏ ۷۱ 


الكْمرَتینِ جَییعاً حئی بَمتاأذِنَ أُسحاتبَة, (انظر الحدیث ۲٥٥٢‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة؛ وخلاد بفتح الخاء المعمجمة وتشدید اللام: این یخیی بن 
صفوان أبو محمد السلمي الکوفيء سکن مکة. وھو من أفرادہء وقد مر في الفغسلء وسفیان 
هو الثوري: وجبلة بالجیم والباء الموحدة واللام المفتوحات: ابن سحیم بضم السیں 
الہھملة وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف: العیمي؛ ویقال: الشیباني؛ مر في 
کتاب الصوم فی باب: إذا رأیتم الھلال. وھذا الحدیث والذي بعدہ عن جبلة عن این عم 
فالأول: عن سفیان عن جبلق والٹائي: عن شعبة عن جبلة وقد ذکرہ في المظالم في: باب 
إذا اُذن إنسان لآخر شیقاً جان عن شعیة أیضاً عن جبلة وقد مر الکلام فيه عناك. 

۸ء ہ-۔ ہدنفا ابو الولِیدِ قال حدّثنا شُغمةُ ع جَبلَةً قال کُنَّا بالََدِيتة فَأَصاَثتا 
سَتة فَكانَ اب الژَر ووڑقنا الگدر وکا اب ثممز کُڑ پتا فیثول لا تڈرثرا فان النبي عَلّ تھَی 

عن القرانِ ال أن یَعتأؤْنَ الوججل یکم أُحاۂ. (ائظر الحدیث ۲٢٥٠٢‏ وطرفيه]. 

ابو الولید مشام بن عبد الملك الطیالسی. قوله: 8إ س14 أَيٍ جدب وغلاء. ووابن 
الزبیرہ هو عبد اللہ بن الزبیر بن العوامء رضي اللہ تعالی عنھما۔ قوله: دیرزقنا التمر؛ء أي: 
یقوتنا به یقال: رزقته رزقا فارترقء کما یقال: قته فاقعاتء والرزق اسم لکل ما ینتفع بە حئی 
الدار والعبد وأصله فی اللغة: الحظ والنصیب؛ وکل حیوان یستوفی رزقه حلالاً أو حراماً 
قوله: ؛لا تفرنواءء من قرن یقرن من باب ضرب یضربء ویروی عن جبلة قال: کنا ہائمدینة 
فی بعث العراقء فکان ابن الزبیر یرزقنا العمر وکان ابن عمر یمر ویقول: لا تقارنوا إلاّ ان 
یستاذن الرجل أخاہء ھذا لأجل ما فيه من الغبنء ولآان ملکھم فيه سواء ویروی نحوہ عن 
أبي ھریرة فی أُصحاب الصفة. قوله: ٭ٹھی عن الاقرآانہ: ویروی: دعن القِرآنہ والنھی فیه 
لاتتریه وقالت الظاحریة: للتحرم. 

٥‏ ۔-۔۔ بابٔ توم الأهَْاء بَینَ الشُرکاءِ بِقَيمَة عَذْلِ 

أي: هذا باب فی بیان حکم تقوم الاأشیاء نحو: الأمتعة والعروض بین الشرکاء حال 
کون التقوم بقیمة عدلء وحکمە أنه: یجوز بلا خلافء وا الخلاف فی قسمتھا بغیر تقو 
فأجازہ الأکٹرون إذا کان علی سبیل التراضيء ومنعه الشافعی. 

۹ سے حدڈٹفا عِدران بن عَيِسرَة قال حدُثتا عبد الوَارِثِ قال حدثنا أَيُوب عن 
اع عن اون مخز رضی الہ تعالی عنھما قال قال رسول لہ مل من اق يِفصا کہ من 
عَبدِ از شر کا از قال تصیاً وكانَ لَهُ ما یَلَع ثَعنهُ بقیمَة قة الْعَدلِ فَهَرَ عَتِيقٌ ولا فقَد عَتَقَ من 
ما عق قال لا أثري ول عق یٹ ما عثق قَل ین نافع آڑ في الحییثِ عنِ الىبي لم 
(الحدیث ۲٥۹٢‏ ۔ اُطرافه فی: ٢٢٥٣ء‏ ٢٢٦۲ء .]٥٢٢ ٣٥٢ ٢ ٣٥٢٢٣٣٢٢٢‏ 


مطابقته للترجمة ني قوله: تبقیمة العدل؟. 


۷۲ ۷ت تاب الشركة / باب (ہ) 


ذکر رجاله: وهعم خمسة: الڈول: عمران بن میسرة - ضد الميمَنةای مر فی العلم. 
الٹانی: عبد الوارث بن سعید العمیمي العتبري. الٹالٹ: آیوب بن أبي تمیمةالسخعیاني. 
الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد اللہ بن عمر۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشحدیث بصیفة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: العنعنة:غی 
موضعین. وفیه: أُن شیخه من أفرادہ؛ وآن عبد الوارٹ وأیوب بصریان وآن ناقعا مدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن آ حرج غیر٥:‏ أخرجه البخاري أیضاً ني العتق عن أَبي النسمان 
عن حماد بن زید. وأخرجه مسلم في النذور عن زھیر بن حربء وفيه وفي العتق عن أُبي 
ایی ور یر کامل الجحدري. وأحرجه أبو داود فی العتق عن أبی رجہ وو 
مؤمل بن عشام, وأخرجه الترمذي فی الاأحکام عن أحمد بن منیع عن اإسماعیل بە وأخرجه 
النسائي فی البیوع عن عمرو بن علی وفی العتق عن [إسحاق بن إبراھیم وعن عمرو بن زرارة 
وعن محمد بن یحبی, ٣‏ 

ذکر معناف: قوله: ۷شقصاہ بکسر الشین المعجمة وسکونت القاف وبالصاد المھملة: 
صر الصضنت ھاات آز تھا مفقال لہ لایس ھا شالة اقان کا سک رقصت: 
ویقال لە أَیضاً: الشرك بکسر الشین ایضا: وقال ابن دریدء الشقص هو القلیل من کل شیء؛ 
وقال القزاز: لا یکون الا لقلیل من الکٹیر وقال فی (الجامع): الٰشقص النصیب والسھم؛ 

تقول لی في مذا المال شقص۔: أي: نصیب قلیل؛ والجمع أُشقاص؛ وقد شقصت الشء إذا 
جزأتف وقال ابن سیدہ: وقیل: هو الحظ وجمعه شقاص: وقال الداودي: الشقص والسھم 
والنصیب والحظ کله واحد, قلت: وفيه تحرز الراوي عن مخالفة لفظ الحدیث وإن اُٗصاب 
المعنیء لن النصیب والشرك والشقص ہعنی واحد: ولما شك فيه الراوي اتی بھذہ الالفاظ 
تحریأً وتحرزاً عن المخالفة وقد اختلف في وجوب ذلك واستحبابه ولا خلاف في 
الاستحباب؛ وذھب غیر واحد إلی جواز الروایة بالمعنی للعالم ما یحیل الألفاظ دون غیرہ. 
قوله: ومن عبدہ؛ یتناول الذ کر والأنٹی فأّما ال کر فبالدص وأما الأنٹی فقیل: إن اللفظ 
بتناولھا اٌیضاً بالنثص,: فإن إطلاق لفظ: العبدہ یتناول کلا منھماء قال ابن العربي: وذلك لانھا 
صفة فیقال: عبد وعبدق فإذا اُطلقت القول یتناول الذکر والأئٹی وقیل: پھا یثبت ذلك فی 
الأنٹی بالقیاس الجلی؛ إذ المعنی الموجود فی الذکر موجود في النٹی لأن وصف الذ کورةۃ 
والأنوئة لا تأئیر لە في الوصف المقتضي للحکم, وقال إمام الحرمین: إدراك کون الأمة فیه 
کالعبد حاصل للسامع قبل التفطن لوجه الجمع. 

قلت: في (صحیح البخاري) التصریح بالأمة من روایة موسی بن عقبة عن نافع عن ابن 
عمر أنه کان یفعی في العبد أُو الأمة یکون بین الشرکاء فیعتق اأُحدھم نصیبه من وفي 
آخرہ: یخبر ذلك عن این عمر عن النبی لگ وسیأنی فی الحدیث الٹانی فی الباب: من 
اُعتق شقیصاً من مملوك؛ وھذا شامل للعبد والأمة ایض وحکی عن ابن إسحاق بن راھویه 
تخصیص مذا الحکم بالعبید دون الما قال التووي: وھذا القول شاذ مخالف للعلماء کافة. 
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قوله: دوکان له)ء اأی: للمععق. قولہ: وثمتهہء أي: ثمن العبد بتمامہ. قوله: ۃنقلیمة العدل:: 
وھو أن یقوّم علی أُن کلە عبد ولا یقوم بعیب العتق. قاله اُصبغ وغیرہ وقیل: یقوم علی أنه 
سے العتق وفی لفظ: قوم عليه بأعلی القیمق وعند الإسماعیلي: ولا وکس ولا شطط. 
فولهہ: ١فھو‏ عتیق))؛ أي: العبد ػكله عتیق؛ أي: معتوق بعضه باللاعتاق وبعضہ بالسراية. قفولھ: 
دوالػن أی: وإن لم یکن له عا یبلغ ثمنه فقد ععق مه ما عتق, أي: ما عتمّه یعنی: المقدار 
الذي عنقهء والعین مقتوحة في: عتق الاولء وعتقء الثاني. وقال الداودي: یجوز ضم العین في 
الثانیء وئعقيه ابن العین۔ فقال: ھهذا لم یقله غیرہ ولا یعرف عتق بالضم: لان الفعل لازم 
صحیح لأنه یقال: عتق العید عتقاً وعتاقة وعتاقاً فھو عتیق وھم عتقاء وأعتقه مولام۔ وفي 
(المغرب): وقد یقام العتق مقام الڑعتاقء وقال ابن الأثیر؛ یقال: اأعتقت العبد اعتقه عتقاً 
وعتاقة فھو معتق وأُنا معیق؛ وعتق فھو عتیق أٌي: حررتہ وصار حرأ. قوله: ەقال: لا أدري؛ 
أي: قال یوب قاله الطرقی وکذا فی (صحیح الإسماعیلي): قال آیوب؛ فذ کرہہ قال: وفي 
روایة المعلی عن حماد عن آیوب, قاله نافع 

ذکر ما یسعفاد منه: وھو علی أنواع: 

الٴول: فی بیان مسآألة الترجمة: وھو التقوم فی قسمة الرقیق فعند ابی حنیفة 
والشافعی: لا تر قسمته الا بعد التقوج واحتجا ھت اللحدیث وبالحدیث الذی بعدی 
وھ اس تقویمه في البیع لنعتق؛ فكذلك تقویه في القسمة وقال مالك وأبو یوسف 
ومحمد: یجوز قسمعه بغیر تقوم إذا تراضوا علی ذلك: وحجتھم أنه کل قسم غنائم حدین 
وکان اکٹرھا السبي والماشیةء ولا غرق بین الرقیق وسائر الحیواناتء ولم یذ کر في شيء من 
السبی تقوعم. قلت: مذھب أبي حنیفة: أُنَ الرقیق لا یقسم إلا إٰذا کان معه شیء آخر للتغاوت 
فيهء والتفاوت فی الآدمي فاحش لتفاوت المعانی الباطنة کالذھن والکیاسة والأمانة والفروسیة 
والکتابق فیعتذر التعدیل إلا إذا کان معه شیء اخ فحینئذ یقسم قسمة الجمیع من غیر رضا 
الش رکاء؛ فیجعل الرقیق تبعاً کبیع الشرب والطریقء ونحوھماء وقال أُبو یوسف ومحمد: 
یقسم الرقیق جبرأّء ویه قال الشافعی ومالك وأحمد لاتحاد الجنس واما التفاوت في القیمة 
وذا لا یمنع صحة القسمة کما في الإبل والبقر ورقیق الغٹمء والجواب من جھة أَبی حنیفة: 
أُن العفاوت فی الحیوانات یقل عند اتحاد الجنس الا یری أن الذ کر والأئٹئی من بئي آدم 
جنسان: ومن الحیوانات جنس واحد؟ ألا یری أنە إذا اشعری شخصاًً علی أنه عبد فإذا مو 
جاریة لا یََْمَد العقت ول ائٹری ضا آر' یلا علی آنه ذ کر فإڈا عو اتی مد العیّت 
بخلاف المغامء لان حق المغانمین فی المالیة حتی کان للإمام بیعھا وقسمة ثمنٹھا بینھم 
وفی الرقیق شرکة الملك یتعلق بالعین والمالیة فافترق حکمھما فلا یجوز قیاس اُحدھما 
علىی الآخر۔ 

الثانی: احتج مالك والشافعی وأحمد بالحدیث المذ کور: أنه إذا کان عبد بین اثنین 
فأعتق أُحدھما نصییه؛ فان کان لە مال غرم نصیب صاحبه وعتق العبد من عالهہ وإن لم یکن 
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لە مال عتق من العبد ما عتق ولا یستسعی. قال العرمذي: وھذا قول أھل المَْدینة وعند بی 
کس تماق رت1 اور والتی می علی الب کر اہ کی 
وعند بی یوسفی ومحمد: لیس له إلا الضمان مع الیسار: آو السعایة مع ال(عسارء ولا برجع 
ا ۳ کی سیر ہس ہ چعہ ‏ پچ یں لو 
غیر مشقوی؛ أي لا یشدد عليه. 9 0 0" 7- 
زی سٔسسہ او ضعابا وقولہ: بیس سنہ پ ھت سی وص 
قالہ ا وھما .. لھذا الحدیث. وقال ابن حزم فی (المحلی): ھی مکذویة, 


راعام آق کھت افخ تھا الاری ماب فروۃیمعد بۓ سیرر رالمرد یق 
یزید وإبراھیم الشخعي وزفر: ان من أعتق شرکاً لە في عبد ضمن قیمة حصة شریکە موسراً 
کان أو معسرأء ورووا ذلك عن عبد اللہ بن مسعود وعمر بن الخطاب۔ الثاني: مذھب ربیع: 
أن من اأععق حصة لە من عبد بینه وبین آخر لم ینفذ عتقه نقله أبو یوسف عنہ. الغالث: 
مذھب الزھري وعبد الرحمن بن یزید وعطاء بن أَبي رباح وعمرو بن دینار: أنه ینفذ عتق من 
اأعتق ویبقی من لم یعتق علی نصیبه یفعل فيه ما شاء. الرابع: مذھهھب عثمان اللیٹئيء فائه ینمذ 
عتق الذي اعتق فی نصیبه ولا یلزمه شیء لشریکہ إلاّ ان تکون جاریة رائعة. إُھا تلتعحمس 
للوطےء فإنه یضمن للضرر الذي ادخل علی شریکہھ. الخامس: مذھب الثوري واللیث 
والشخعي في قولء فإنھم قالوا: ان شریکه بالخیار إن شاء اأعتق وإن شاء ضمن المعتق. 
السادس: مذحب ابن جریج وعطاء بن اي رباح في قول: إنە إن اععق أحد الشریکین نصیبه 
یسر تو سی الع سے اج االسابع: مذعب غعید الله بن آبی یزید أنه إن 
اعتق آحد شر کا له فی عید وعو مفلس ء فأراد العبد اُخحذ نصیبه بقیمته فھو أولی بذلك إن نقد. 
القامن: مذمب ارچ سیر ات گا اق صیہ نی عیه اقم من سس برح َات:السلمی 
التاسع: مذھب عالك: أُن المعتق إن کان موسراً قوم عليه حصص ش رکائہء وأغرمھا لھم۔ وأعتق 
کلە بعد التقوع لا قبلهء وان شاء الشریك أُن یعتق حصته فله ذلكء ولیس لە ان ییسکہ رقیقاء ولا 
ات رکائی لا آنیة ولا أن یدبرہ وإن کان معسراّ فقد عق ما اأعتق والباقی رقیق یبیعه الذي 
ہو لە ان شاء أو ىچسکہ رقیقاً أو یکاتبە أو یھبە و یدبرہء وسواء یسر المعتق بعد عتقه أو لم یوسر. 
العاشر: مذھب الشافعی فی قولء وأحمد وإسحاق: ان الذي اعتق إن کان موسراً قوم عليه 
حصة من شرکەه وھو حر کله حین اُعتق الذي اعتق نصیبہ ولیس لمن یش رکە اُن یعتمّہ ولا ان 
یمسکە وإن کان معسراً۔ فقد عتق ما عتق وبقی سائرہ ممل وکا یتصرف فيه مالکہ کیف شاء. 


الحادي عشر: مذھب عبد اللہ بن شبرمة والأوزاعی والحسن بن حي وسعید بن 
ا لہمسیب و سلیمان بن یسار والۂ لشعبی والحسر البصری وحماد بن ای سلممان وقتادة 
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۱ 
کمذ ھب أبيی یوسف ومحملد وقا ذ کرناہ. الٹانی عشر: مذھب أبي حنيقكٌ4ہ) وقلد 0" 
الال عمشر: مذھب بکیر بن الاشج فإنه قال في رجلین بیٹھما عبد فأراد أحدھما ان یع ری آز 
یکاتب: فإنھما یتقاومانه. الرابع عحشر: مذھب الظاهریةف آنه إٰذا اأعع اُحد نصیبه می العبد 
المشترك یعتق کله حین تلفظ بذلكء فان کان لە مال یفغی بقیمة حصة شریکه علی حسب 
من أعتقه بشیء مما سعی فی حدث لە مال أُو لم یحدٹ. 

النوع النالے٠‏ قه ذلیل علی 7۳ عتقی الہ وسر وتبرعاته من الا قة ونحوھا: وشو 
قول جمھور العلماء وذھب بعضھم إلی أأنە إذا کان معسراً لا یصح عتق نصیبه ویبقی العبد 
جمییعہ فی الرقء وحکاہهہ ہے ہو وقد ادعی این عبد ابر الاتفاق 1 وویی نقان: 
یصح منه العتقء سواہ کان ٭ او ت2 العبد المعتق مسلماً او کافرا 

النوع الخامس: فے ان المال الغغائب کالحاضی نہ مالك 2> فیعتق عليه ٢<.+.-۔‏ 
شریکه بالسرایة ویطالبہ بقیمة حصتف وفیه خلاف للمالکیة, 
الشافعی أنە إذا ملك ما بیلغ بعض ئثمن حصة شریکه أنە لا یعتق عليه. 

النوع السابع: فی ان المراد بقوله: فکان لە من المال عا ببلغ ثمنه وھو ما یفضل عن 
قوت یومه وفوت من پلزمه تنفقتہۂ. وسکنئی یومھ ودست ٹوب کھا هو المعتبر في الدیون 
وھو قول الجماھیر معن العلماء وب جزم الرافعي فانہ قال: ولیس الیسار المعتبر فيي هدذا الباب 
کالیسار المعتبر في الکفارۂ ارہ وکذا قال ابن الماجشوت معن المالکیت وقال آحشی: 
یباع عليه ثیاب ظھرہ ولا پترك لە إلاّ ما یصلي فیەء رفات اع قاع یباغ عليه منزله الديی 
یسکنه وشوار ہہتاٰے ولا یترك لە إِلاّ کسوۃ ظھرہ وعیلة الأیام. 

النوع الٹامن: فی قولە: من اعتق دلیل علی أنه لا غرق ہین أُن یکون من اأعتق نصیبه 
واحداً او اکٹر۔ 

النوع التاسع: قال شیخنا: إذا وقع الععق من واحد فاکٹر معا وکانوا موسرین فیقوم 
عليھم علی قدر الحصص أو علىی شئےد الرؤوس؛ ہکےہ خالاف عند الشافعیة والمالكکیة والأصح 
عنلد ا رثات الشافعی ان ؛ علی عیدد الرؤوس کالشفعف وصحح این العربی ان هدذ| علی قدر 
اللحصص. 

النوع العاشر: قال شیخنا أیضاً إن .- قوله: ومن اعتق شقصاً لہ دلیل ان تقدم كتابة 
شریکه لعبدہ فی حصتہ لا یمنع من سرایة العتق فی نصیب شریکہہ لان المکاتب عبد وھو 
الصحیح المشھوں کما قال الرافعي.۔ وعن صاحب (التقریب روایة وجه او قول: آنه لا 
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یسري إذ لا سبیل إلی إبطال الکتابة. 

النوع الحادي عشر: قال شیخنا أیضأ: وفیه أیضاً اُن تعلق الرھن بحصة:الشريك لا 
نع من السرایةء وھو الصحیح کما قال الرافعی 

النوع الٹانی شر : قال شیخنا أیضاً: فيه ان تقدح تدبیر الشریيك بہبحصتعه علی إعتاق 
الشريك الموسر بحصعہ لا یدع السرایة ایض وفيه قولان للشافعی, والاأقوی کما قال 
الرافعي: أنه لا نع والقول الٹانی: أُلە یمنع. 

النوع الٹالٹ عیشر: فہد: ات اُن تقدم استیلاء الشریك رشو معسر لا قتع سرایة 
إعتاق شریکھ. 
العروض العي لا تکال ولا توزن فتھا عليه قیمة ما استھلك من ذلك مل لأنہ کل لم 
یوجب علی من اعتق نصیبه نصف عبد مثله لشریکہ: قال مالك: القسمة أعدل فی ذلك: 

الوع الخامی عشر قال شیخنا: سس و وت و ای 
قوش سر ای سر ہیں می مس سی موی 
ذلكء لا فی حصتہ ولا فی حصة شریکە لنه قد انقطع ملکە بالموت. 

النوع السادس عشر: لم یسر ولم یقوم عليه نصیب شریکہ بخلاف ما إذا اشتراہ و 
اتھڈ۔ قاله الرافعی 
غُروبَة عن قتادة اضر چیم بن ات عئ اس می رمی ال سای تب 
عن النب الله قال مَن أَعْتَق وہ وہ ہی صْۂُ فی ال فان لم یکن لَەُ 
َال فُوْمَ الْمَملوك قَيمَةً عذل تم اسْتَشقی غَيرَ مَه مَشْقوق عليه. ([الحدیث ۲٥٥١٢‏ _ اطرافه 
فی : ٤ء .۱۲۵٢۷ ۲٥٢٦٢٦٢ ٢٢‏ 

مطابقتہ للترجمة ئی قولہ: :قوم السملوك قیمة عدلء. 

ذکر وجالہ: وهم سبعة: الأول: بش کو ا وسکوں الشٴشیٰ الممجمة: 
ماف تا .۰ 7 027 ۔حجل 8 : ہم جا لرابم: : قتادۃ 
ابن دعامة. الخامس: النئضر بفتح الئون وسکون الضاد المعجمة: این انس بن مالك 
النجاري الانصاری. السادس: بشیں بفتح الباء الموحدة وکسر الشین المعجمة: ابن نھیكۓ؛ 
بعتح اوت وکسرھا وبالکاف: السلولي؛ ویشال: السدوسي. السابع: 5 شر یبر رضصی ارہ 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: الوخبار 
کذلك في موضعین۔ وفیه: العنعنة فی آریعة مواضع۔ وفیه: آن شیخه من افرادہ وھووشیخه 
مروزیان والبقیة بصریونء وقال الخطیب: رواہ یزید بن عاروت عن سعید عن قتادة عن النضر 
ابن نس بلفظ: من أعتق نصیباً له من عبد ولم یکن لە مال استسعی العبد في ٹمن رقبته غیر 
مشقوق عليهء عکذا رواہ یزید قصر عن بعض الأَلفاظ العي ذکرھا عبد الله بن بکر عن ابن 
أبی عروبق وقد رواہ سعید بن المبارك ویزید بن زریع ومحمد بن بثر العبدي ویحبی القطات 
ومحمد بن أبی عدي فأحسنوا سیاقہف واستوفوا ألفاظہء وکذلك رواہ أٔبان بن یزید وجریر بن 
حازم وموسی بن خعلف عن قتاد ورواہ شعبة عن قتادة فلم یذ کر استسعاء العبدء و كکذلك 
رواہ روح بن عیادة ومعاذ بن ھشام کلاھما عن هشام الدستوائي قات ال ان معاذاً لم 
یذکر فی إسنادہ الئضر إتھا قال: عن قتادة عن بشیر بن ٹھیيكۓء ورواہ محمد بن کثیر العبدي 
چی عن ققادة۔ وروی أبو عبد الرحمن بن عبد اللہ بن یزید المصري عن عمام معنی 
ذلك إلاّ أنە زاد فيه ذکر الاستسعاء وجعله من قول قتادۂ ومیزہ من کلام النبی عَ فقال: 
وکان قتادة یقول: ان لم یکن لە مال استسعی۔ وفي لفظ عند الڑسماعیلی: أن رجلا أعتق 
شقصآً من مملوکە فقرمه النبی لک بقیة ثمنہ قال الاسماعیلی: إن کان الاستسعاء علی ما 
یذھب إليه الکوفی منه فقد سرب خضاقی این عمر وأبي ھریرق وھما متدافعان وجعلھما 
صحیحین وھذا بعید جدلَ والقول فی ذلك احد قولین: أُحدھما: إن قوله: استسعی العبد 
لیس فی الخبر المسندہ ولما هو لقتادق فدرج في الخبر علی عا رواہ ھمام عن قتادةء وأما ان 
یکون استسعاء العبد السید یستسعیه فی قومه غیر مشقوق عليه أن العتق لم یکمل فیه فإنه لم 
یبین فی الخبر من یستسعیدہ وتبین ان العق لم یتفذ فیه فصار سیده هو الذي یستسعیة. 
قلت: أبو عریرة روی ھذا الحدیث کما رواہ این عمر وزاد عليه شیا بی به کیف حکم ما 
بقی من العبد بعد نصیب المعتق؛ کما هو مشروح فيه فکان ھذا الحدیث فيه ما في 
حدیث ابن عمر۔ وفيه: وجوب السعایة علی العبد إذا کات معتقه معسراء وسنزید فيه عن 
ڈزرے آ فا الف قالی 


ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجھ غیرہ: أخرجہ البخاری أَیضأً في العتق عن مسدد وعن 
آسصد یر ای رارف اف رکا سا آی استا حر ضرق العق وق انکور 
عن محمد بن موسی ومحمد بن بشار وفي النذور أیضاً عن عبید اللہ بن معاذ وفي العتق 
أیضاً عن علي بن محشرم وفي النذور أ٘یضاً عن إسحاق بن إبراھیم وعلي بن خحشرم وفیھما 
اأیضاً عن عمرو الناقد وعن أبی یکر بن أبي شیبة وفی العتق أیضاً عن ھارون بن عبد اللہ. 
وأحرجه آبو داود فی العتق عن مسلم بن إبراھیم وعن محمد بن المثنی وعن محمد بن کثیر 
وعن اأحمد بن علي وعن محمد بن المثنی عن معاذ ولم یذ کر النضر بن انس في إسنادہء 
وعن نصر بن علي وعن علي بن عبد الله وعن محمد بن بشار وفي حدیث أبان وابن أبي 
عرویة ذکر الاستسعاء. وآخرجه الترمذي في الاأحکام عن علي بن خشرم بە وعن محمد بن 
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بشار وفيه ذکر الاستسعاء قال: ورواہ شعیة عن قتادة ولم یذ کر فيه أمر السعایة. وأخرجه 
وعن المؤمل بن ھشام وعن محمد بن عبد اللہ وفيه ذ کر الٰسعایة وعن محمد بن)المٹنی 
ومحملد بن إسماعیل ولم یذ کر النضر بن انس فی إسنادہ ولا قصة الاہستسعاء وأ خرج جن 
ماجہ فی الاأحکام عن أبي بکر بن أبی شیبة بھ. 

ذکر بیان ما فی حدیئی أبی ھریرۃ وابن عمر المذکورین: قد ذ کرنا عن قریب أن 
فی حدیث أَبي عریرة زیادة وھي: وجوب السعایة علی العبد إذا کان المعتق معسراً۔ فإِن 
قلت: قال الخطابي: قوله: استسعی غیر مشقوق عليه لا یثبعه اأھل النقل مسنداً عن البی 
ان کے ویزعموب نہ من قول قعاد وقد تأوله بپحعضص الناس فقال: معنی الٰلسعایة اُن یستسعی 
العبد لسیدہ أي: یسک‌خدم وكذلك معنی قوله: غیر مشقوق عليه أٔي: لا یحمل فوق ما 
یلزمه من الخدمة إٍلا بقدر ما فيه من الرقء ولا یطالب باکٹر منه وأیضاً لم یذ کر ابن أبي 
عروبة بالسعایة فی روایته عن قتادةء وفیه اضطراب؛ فدل علی أنه لیس من مٹن الحدیث 
صنلہے وانھا ھو من کلام قتاده ویدل علی صحة ذلك حدیٹ ابرن عمر وقال أبو عمر بن عید 
البر: روی أبو ھریرۃ هذا الحدیث علی خلاف ما رواہ این عمرہ واختلف فی حدیثہ وھو 
حدیث یدور علی قتادة عن الئضر بن آنس عن بشیر بن نھيك عن أبي ھریرۃ واخعلف 
أصحاب قتادة عليه فی الاستسعاء وھو الموضع المخالف لحدیث ابن عمر من روایة مالك 
وغیرہء واتفق شعبة وھمام علی ترك ذکر السعایة فی ھذا الحدیثٹ: والقول قولھم فی قتادة 
عند جمیع أُھل العلم ہالحدیٹ إذا خالفھم فی فقحادہ غیرھی واض٭حای قعادۃ الذین ھم حجة 
فيه ھڑلاء الثلاثة فان اتشق ھڑلاے الٹلاثة لم یعرج علی من خالفھم فی قتاد ون اختلفوا 
نظ فان اتفق منھم اٹنان وانفرد واحد فالقول قول الإٹنین: لا سیما إذا کان اأحدھما شعبق 
ولیس احد بالجملة فی قتادة مثل شعبة لأنه کان یوقفه علی الإسناد والسماعء وقد اتفق شعبة 
وھمشام فی ھذا الحدیث علی سقوط ذکر الاستسعاء فيه وتابعھما ھمام وفی ھذا تقویة 
لحدیث ابن عمر وھو حدیث مدنی صحیح لا یقاس بە غیرہ وھو أولی ما قیل بە فی ھذا 
الیاب۔ 

وقال البیھقی: ضعف الشافعی السعایة بوجوہ: منھا: ان شعبة وهشاماً روایاہ عن قتادةۃ 
سعید منفرداً لا یخالفه غیرہ ما کان ثابتاً. قلت: تابع ابن ابی عرویة علی روایتہ عن قتادة 
یحیی بن أبی صبیح؛ رواہ الحمیدي عن سفیان بن عیینة عن ابن ابی عروبة ویحیی بن 
صبیح عن قتادةۃ علی ما رواہ الطحاوي عن محمد بن النعمان عن الحمیدي؛ وھو سٰیخ 
البخاري عن سفیان بن عیینة شیخ الشاقعی عن سعید بن أبي عروبة ویحبی بن صبیح؛ بفتح 
الصاد: الخراسانی المقري؛ کلاھما عن قتادةۃ کذلك وقد ذ کر البیھقی أیضا فی (سنٹه): ان 


۷ ۔ کِتاب الش رکة /| باب )٦(‏ ۷۹ 


الاستسعاء وإذا سکت ٹعبة وهھشام عن الاستسعاء لم یکن ذلك حجة علی ابی آبي عروبة 
لأنه ثقة قد زاد علیھما شیئاأء فالقول قولہ کیف وقد وافقه علی ذلك جماعة؟ وقال آبن حزم: 
هذا خبر في غاية الصحفٰ فلا یجوز الخروج عن الزیادہة الحی فيه وقاد رواہ عده یزید بن 
ھاروت وعیسی بن یوٹنس وجماعة کثیرقء ذکرھم صاحب (التمھید ولم یختلفوا عليه في اس 
السعایف منھہ: عبدة بن سلیمان وھو أثبت الناس سماعاً من ابن أبي عروبق وقال صاحب 
(الاستذ کاں وممن رواہ عنه کذلك روح بن عبادة ویزید بن زریع وعلي بن مسھر ویحبی 
این سعید ومحمد بن بکر ویحیی بن أَبي عديء ولو کان ھذا الحدیث غیر ثابت کما زعمه 
الشافعی لما أُخرجه الشیخان في (صحیحیھما) وقال شارح زالعمدق): الذین لم یقولرا 
بالاستسعاء تعللوا في تضعیفه بتعللات علی البعد ولا ییکتھم الوفاء ٹلھا فی المواضع التي 
یحتاجون إلی الاستدلال فیھا بأحادیث یرد عليھم فیھا مثل تلك التعللات. 


ذکر معناہ: قولہ: ×شقیصاء بفتح الشین المعجمة وکسر القاف: ببعنی الشقص وھو 
النصیب؛ وقد ذکرنا أُنھما لغتان ببعنی واحد کالنصیف والنصف. قولە: وفعليه خلاصہء أی: 
فعليه أداء قیمة الباقی من ماله لیخلص من الرق۔ قوله: وقیمة عدل٤ء‏ قد مضی تفسیرہ. 
قوله: هغیر مشقوقءء أي: غیر مکلف عليه فی الاکتسابء حاصله: یکلف العبد بالاستسعاء 
قدر نصیب الشريك الآخر بلا تشدید فإذا دفعه إلیه عتقء ومعنی ھذا الحدیث مثل معنی 
حدیث ابن عمرء غیر أُن فيه زیادة ھی: الاستسعای وئبت ھذا عند الشیخین والترمذي أ٘یضاء 
وروی این عدي فی (الکامل) من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: أن رسول اللہ 
کل تال: ممن اأعتق شقصان من رقیق کان عليه ان یعتق نفسہء فإن لم یکن لە مال 
یستسعی العبد: واللہ أعلم۔ 


٦‏ - باب هَل يْقْرَعٌ في الْقْمَة والائتھام فیہ 


أی: هذا باب یذکر فيه: عل یقرع من القرعة بضم القاف؛ وعي معروفۃة۔ قوله: 
دوالاستھامہ أي: أخذ السھمم أي: النصیبء ولیس المراد من الاستھام عنا الإقراعء وإن کان 
معناعما فی الاصل اذا لآںہ لا معنی اُن یقال؛ ھل یقرع فی اللاقراع؟ قوله: وفيه؛ قال 
الکرماتی: الضمیر عائد إلی القسم أو المال الذي یدل علیھا القسمة؛ وقال بعضهم: الضمیر 
یعود إلی القسم بدلالة القسمة. قلت: کلاھما بمعزل عن نھج الصوابء ولم یڈ کر ھنا قسم 
ولا مال حتی یعود الضمیر إليه بل الضمیر یعود إلی القسمة والتذ کیر باعتبار أن القسمة هنا 
بھعنی القسم؛ وفیي زالمغرب): القسمة اسم من الاققسامء وجواب: عل؛ محذوف تقدیرہ: نعم 
یقرع قال این بطال: القرعة سنة لکل من آراد العدل فی القسمة بین الشرکاء والفقھاء 
متفقون علی القول بھاء وخالفھم بعض الکوفیینء وقالوا: لا معنی لھا لنھا تشبه الأزلام التي 
تھی اللہ عنھاء وحکی این المنذر عن أبی حنیفة أنە جوزھا۔ وقال: عي في القیاس لا تسقیم 
ولکنا نترك القیاس فی ذلك للاثار والسنة وفی حدیث عائشة رضي الله تعالی عنھاء في 
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الاافك: کان إذا حرج قرع بین نسائه وفي حدیٹ آأم العلاء: ان عثٹمان بنٴ:مِظعون طاولھم 
سھمه في السکتی حین أفرعت الأنصار سکنی المھاجرین وفی حدیث أبی ایر ەلو یعلم 
الٹاس ما في النداء والصف الأول لاستھموا عليه. وقال تعالی: طظافسامم فکان من 
المد۔حضین٭ (انصافات: .۲۱١٢۹‏ وقال إسماعیل العاضی: ليس ھی القرعة إبطال سٌیءِ ین 
الحقء وإذا وجبت القسمة بین الش رکاء فی أُرض أُو دار فعلیھم ان یعدلوا ذلك بالقیمة 
ویستھمواء ویصیر لکل واحد منھم ما وقع لە بالقرعة مجتمعاً مما کان لە فی الملك مشاعاً 
فیصیر في موضع بعینه ویکون ذلك بالعوض الذي صار لشریکھ. ونما منعت القرعة اُن یختار 
کن واحد منھم موضعا بعینه. 


٢۹٢/۰‏ ۔۔۔۔ حذدثنا یو تُهَ تُعَُم قال حذثني کیا تال نٹ غانا گل یت 
الثُعَاك بن تشِیرِ رضي اللہ سالی عدما عي الین کل قال ثل الغاہم علی ود لہ 
والواقع فیھا کمٹل قؤم اسْتَفَمٹو اَتِتَوْکزا علی حَفتة فاصات بَمْضُیُع أغلامَا وبَمْسُْهُمْ أَمْفْلھا فِکانَ 
ادن في أَمنَیھا إذَا اسْتَقَوا مِنَ المَاء مووا علی مَن فَژْقَهُمْ فقالوا لو آنا و ہی 
مَوقاً ولغ وذ مَن فُوَنا فان یئژڑکوہمم وما أَرَادُوا هلکوا ججمیعاً وإن أحَذُوا علی اندیهع نز 
رتا ما [الحدیث ۲٢١۹٢۳‏ - طرفه فی: .]۲٦۸٦‏ 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: داستھموا علی سفینةہ. وآأبو نعیمء ہضم النون: الفضل بن 
د کین و الکوفیء وز کریاء ھو ابن زائدۂ الھهمدا: ني الکوفي الأمحمی 00 ھو الشعبي: 
والنعمان یبن بشیںء بھعتح الباء المو حدة8: الأنصاری؛ مر تی گان الا مان. 


والحدیٹ أآخرجه الیمخاريی أ٘یضاً فی الشھادات عن عمر ہن حقص ہن غیاث عن أآبیه 
عن الأأعمش عن الشعبي 4 ۔ وآخرجهہ الترمذي فی الفتن عن أُحمد بن منیع عن أبي معاویةھ 
عن اللاعمش بے وقال: حسن صحیح۔ 

قوله: ەمٹل القائل علی حدود الل تعالی؛ أي: المستقیم علی ما منع اللہ تعالی من 
مجاوزتھا ویقال: القائم ہأمر اللہ معناہ: الاضز بالمعروف والناعي من الننکن وقال الزجاج: 
أاصل الحد فی اللغة المتعء ومنه حد الدار وھو ما نع غیرھا من الدخول فیھاء والحداد 
الحاجب والبواب ولفظ الترمذدي: مثل القائم علی حدود الله تعالی والمدھن فیھا أي: الغاش 
نیھاء " بن سس ً۰ هو کالمصانعق ومنه ى می فردوا 7 بیس ری 
خلت العار للمعروف رس می قولہ: 0 أي: انخذ ند کل 0 
منھم بکرتا أي: سا من السفینة بالقرعة, قوله: وعلی من فروقھم؛ا أی: علی الذین 
فوقھم. قوله: هوولم نؤذہ من الاڈذی وهھو الضرر۔ قوله: ەمن فوقنا أيی: الذین سکنوا فوقنا۔ 
قوله: ٭فژإن یت رکوھم وما رادواء. أي: فإن یترك الذین سکنوا فوقھم إرادۃ الذین سکنوا 
تحتھم من الخرقء والواں مُعنی: مع وکلمڈ: ماء مصدریة. قولٰه: دھلکواہ؛ جواب الشرط 
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وھو قول: فإن... قولہ: دھلکوا جمیعاء أي: کلھم الذین سکنوا فوق والذینَ(سُنکنوا أسفلء 
لن بخرق السفینة تغرق السفینة ویھلك اُملھا. قوله: ووإن أُخذوا علی أیدیھم) أي: ون 
منعوھم من الخرق نجوا أي: الا مخذون دونجوا جمیعاء یعٹي: جمیع من في السفینة ولوٗ۔لم 
یذکر قوله: دونجوا جمیعاہ؛ لکانت النجاۃ اخعصت بالآخذین فقط ولیس كذلك: بل 
گلھم نجوا لعدم الخرقء وھکذا إذا أقیمت الحدود وأمر بالمعروف ونھی عن المنکر 
تحصل النجاۃ للکل وإلا ہلك العاصی بالمعصیة وغیرھم بترك الإقامة. 

ویسٹفاد مه أحکام: فيه: جواز الضرب بالمثل وجواز القرعة فاله؛ او ضرب 
المٹل ھنا بالقوم الذین رکبوا السفینةق ولم یذم المستھمین فی السفیة ولا اُبطل فعلھم بل 
رضيه وضرب به مثلا لمن نجی من الھلکة ۳ دیئھ. وفيه: تعذیب العامة بذنوب الخاصۂة 
واستحقاق العقوبة بترك الٹتھي عن المنکر مع القدرۃ. وفیه: أنه یجب علی الجار أُنَ یصبر 
علی شیء من اُذڈی جارہ خوف ما هو أشد. وفیە: إثبات القرعة في سکنی السفیة إذا 
تشاحواء وذلك فیما إذا نڑزلوا معأ, فأما من سبق منھم فھو اأُحق. وذ کر این بطال عنا مسألة 
الدار العی لھا علو وسفل لمناسبة بیٹھا وبین اُھل السفینة فقال: وأما حکم العلو والسفل 
یکوت بین جبلین: فیعتل السفل ویرید صاحبه عدمه فلیس له هدمه إِلا من ضرورة ولیس 
لرب العلو ان یبني علی سفله شیئاً لم یکن قیل إِلاّ الشيء الخفیف الذي لا یضر صاحب 
السفلء فلو انکسرٹت محشیة من سفل العلو فلا یدخل مکاتھا أُسفل منھاء قال اُشھب: وباب 
الدار علی صاحب السفلء قلو انھدم السفل أجبر صاحبه علی بئائه ولیس علی صاحب العلو 
ان یبٹی السفلء فإن آپی صاحب السفل أن یبي قیل لە: بع ممن یبني. انتھی. قلت: الذي 
ذکرہ أصحابنا أُله لیس لصاحب العلو إذا انھدم السفل ان یأحذھا صاحب السفل بالبٹای لکن 
یقال لصاحب العلو: ابن السفل إن شثت حعی یبلغ موضعه علوك ثم ابن علوك ولیس 
لصاحب السفل اُن یسکن حعی یعطی قیمة بناء السفلء وذو العلو یسکن علوہ؛ والسفل 
کالرمن في یدہ وسقف السقل بکل آلاته لصاحب السفل ولصاحب العلو سکناہ وصاحب 
العلو إذا بٹی السفل فله أن یرجع با أنفق علی صاحب السفلء وإن کان صاحب السفل 
یقول: لا حاجة لی إلی السفل. 

۷ - باب شُركة الیم وأغلِ المیرَاثِ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم شرکة الیٹیم وامل المیراٹ؛ وحکمه ما قاله ابن بطال: 
ش رکة الیٹیم ومخالطته فی عالە لا یجوز عند العلماء إلاً ان یکون للیتیم قی ذلك رجحان. 

قال تعالی: فؤویسألونك عن الیتامی قل: إصلاح لھم خیر وإن تخالطوھم فإخوانکم واللہ یعلم 
المفسد من المصلح٭ [البقرة: .]۲٢٢‏ 

۷ تنس حەڈنا عبْدُ العَزیزِ بن عَبدِ الله الْعايرِي لوس قال حدّشا إژزامیغ بؤۓ 
فو من جالع من اہن چھات قال أُخبڑنی مُرِوۃٌ أَنَُّ سال عائِشَةً رضی اڈ تعالی عنھا۔ 


عمدۃ القای /ح۱۳ م٦‏ 


۸۲ ۷ - تاب الش رك / باب (۷) 


وقال اللَيْثٌ حدشی یوٹش عنِ ابن شِھابِ قال أخبرني غُروَ بن الژَثر أَنّه عَبألَ عائِشَةً رضي 
الله تعالی عنھا عن قَو قَولِ اللہ تعالی: ون منئمھ لی فوژبا کہ [النساء: ۳. غفقالث یا ابنَ 
اي جي الییعۂُ کون في مجر ولِیھا ثشَارکۂ في مالہ فیشچبۂ مانھا وجمانھا نریڈ ولیٹھا ان 
چَْ رو موی یی ا ری مر رود , الا ان 
ڈیطوا هن موا ؛ بهِنٌ أغلّی سْنَيِهِنٌ ِنَ الصّدٌاقي وأیڑوا أَنْ ییکخوا ما طابَ لَھغ مِنّ النّسَاءِ 
سِوامُنٌ. قال عُروه قالت عائِشَةُ ئغ إِن اللَاس اسَتَتُتوا رسول اللہ عللكه بغد دہ الات فَأْرّل اللہ 
وت متتثرنك في النساء لی قَزلِه هوتَرغبونِ أنْ تُنْكِخ رم والّذِي دَکر الله ان بُثلی 
عَلَيْکكم فی الكکاب الاڈ الأولی لی اي تال ٹیھا وإِن 6 الا ثُفٌیعلوا فی الیتاقی فائکوا ما 
علاتت لكٍِ مِنّ الْنساء قالَٹ عائِشَة وفزل اہ نی الایة الأخہری ولَعَبوتَ ان ہو ئل هي 
ریة أعی حم تینیعیە اي ني عجرہ چی کوه قَلیلَة الْعَالِ والْجَعالِ مَنھوا أُن تلکخوا ما 
زغمٹوا في مالِھا وججمالھا مِؿ تعاتی النّساء إلاّ بالْقعطِ من أججلِ رَعُمَیھع عَثْهُنٌ. زالحدیث 
64٤‏ ۔-۔ اُطسرافە٭فی: ۲۷۹۳ء ٤٤۷٥٣٦ء ٦٥٦٤ ٥:٦٤٦٦ ء٣٥۷٤ ٤‏ ۰۱۹۲ی ۱۹۸“ 
۸ءء ۱۳۹ف .۲٦٦۹٦۵ ٥٣٥٤٥۰٣‏ 

مطایقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: دالیعیمة تکون في حجر ولیھا تشارکە في مال. 

وھ رجاله: وهم ثمانیة: الأول: عبد العزیز بن یحیی بن عمرو بن أُویس القرشي 
العامري الاویسیء بضم الھمزة وفتح الواو وسکوت الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة: لسبة 
إلی جدہ أویس. الٹانی: إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف أبو مإسحاق 
القرشي الرزھريء کان علی قضاء بغداد. الٹالٹ: صالح ؛ ہے کیساق آپی مد مات ولةہ غر 
این عبد العزیز رضي اللہ تعالی عتہ. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: 
عروۃ بن الزبیر بن العوام. السادس: اللیث بن سعد. السابع: یونس بن یزید الأيلي۔ الٹامن: آم 
المؤمنین عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَححدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الإفراد في 
موضع۔ وفیه: الإأخہار بصیفة الإفراد فی موضعین. وفیه: العنعنة في ثلاثلة مواضع۔ وفیه: القول 
فی موضعین۔ وفیە: السؤال في موضعین. وفیە: ان الطریق الأول موصول والطریق الٹانی وھو 
قوله. وقال اللیث معلق۔ وفیه: ان رواة الطریق الأول کلھم مدنیون ورواة الطریق الثاني من 
نسب شتی۔ فاللیث مصري ویونس أيلي وابن شھاب مدني؛ وکذلك عروة. وفیە: ان شیخه 
من افرادھ, 

ذکر تعدد۵ موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: آخرجہ البخاري من طریق یونس عن الزھري في 
الاحکام عن علي بن عبد ارہ وفی الشر کة وقال اللیث. وأ خرجه مسلم فی آخر الکتاب عن 
أبي الطاہر بن السرح وحرملة بن یحیی. وأحرجه أُبو داود في النکاح عن أحمد بن عمرو بن 
السرح. وأخرجه النسائي فيه عن یونس بن عبد الأعلی وسلیمان بن داود أربعتھم عن وھب 
عن یوئس. وأآخرجهہ النسائي الٰطریق الڈول عن سلیمان بن سیف عن یعقوب بن إبراھیم بن 


۷ ۔ تاب الشْركةٍ / باب (۷) ا۵ 


سعل بہ. 


ذکر معناہ: قوله: ووقال اللیٹہ؛ معلق وصله الطبري في تفسیرہ من طریق عبد الله 
ابن صالح عن اللیث مقروناً بطریق ابن وہب عن یونس. قوله: ہوان خفتم إلی... ورباغ, 
یعنيی: سأل عروة عائشة عن تفسیر قوله تعالی: لوان خفتم آلا تقسطوا في الیتامی فانکحوا 
ما طاب لکم من النساء مثنی وٹلاٹ ورباع ک4 [النساء: ۳]۔ ومعنی قولە: وإن خفتمء یعئي: إِذا 
کانت تحت حجر أحد کم یعیمة وخاف أن لا یعطیھا مھر مثلھاء فلیعدل إلی ما سواھا من 
النساء فانھن کثیرق ولم یضیق اللہ عليه وسیأئی فی البخاري فی تفسیر سورۃ النساء: حدثنا 
إبراعیم بن موسی أخہرنا هشام عن ابن جریج أخبرنی هشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة ا 
رجلاً کانت لە یتیمة فنکحھا وکان لھا عذق؛ وکان ِسکھا عليه ولم یکن لھا من نفسه 
ےم فیه: طوإان خقتم ألا تقسطوا فی الیتامی ٌ4 [النساء: ۳]۔ أحسبه قال: کانت 
کے مھ سار تج إلی آخرہ نے رون افشعل ہے جت متا 
عن أآبيه عن عائشةق رضی الله تعالی عنھا۔ في قوله تعالی: ظإوان خفتم ألاّ تقسطوا فی 
الیتامی چ4 [النساء: ۳]۔ قالت: أنزلت في الرجل یکون لە الیتیمة وھو ولیھا ووارٹھا وٹھا مال 
ولیس لھا أحد یخاصم دوتھا ولا پنکجھا لمالھا فیضربھا ویسیء صحبتھا. فقال: ٭ڈوإن 
خفتم ألا تقسطوا فی الیتامی فأنکحوا ما طاب لکم من النساءپچ [النساء: ۱۲۷]. یقول: ما 
ابی عب وو ہے لکكکي و معتی ۔ طذاب حل۔ 


قولہ: ڈلمٹنی وثلاث ورباعگچ (النساء: ۳]. معدولات عن: ائئین وثلاٹ وأریعء وعي 
نکرۃ وعمنعھاعن الصرف للعدل والوصف.ء وقیل: للعدل والعأنیث لان العدد کله مؤنٹ: 
والواو جات علی طریق الیدل كکأنه قال: وٹلاٹ بدل من ثنتین ورباع بدل من ثلاث ولو 
جاءت: أوء لجاز أن لا یکون لصاحب المثنی ٹلاٹ ولا لصاحب الٹلاثٹ رباع والمقام مقام 
امتنان وإباحة فلو کان یجوز الجمع بین آکٹر من أربع لذکرہ . وقال ہے وقد دلت سنة 
رسول اللہ كه المبینة عن اللہ أآنە: لا یجوز لاحد غیر رسول اللہ سو کل آن یجمع بین آکٹر من 
اُربعء وعذا الذي قاله کتے محرئد ود الما لاواسی جح لاس تس 
الجمع بین آکٹر من أربع لی تسع وقال بعضهم: لا حصرء وقد یتمسك بعضھم بفعل النبی 
کل ني جمعہ بین آکٹر من أربعء اما تسع کما ثبت فی الصحیحین وإما إحدی عشرة کما 
جاء فی بعض ألفاظ البخاري وھذا عند العلماء من خصائص رسول عَللمُ دون غیرہ من 
اأمة. قوله: فقالت: یا ابن أخحتي؛ء وذلك لن عروۃ ابن أسماء اُخت عائشةت رضیي اللہ 
تعالی عنھا۔ قوله: دفی حجر ولیھا؛؛ بفتح الحاء وکسرھا وقال این الأئیر: یجوز ان یکون 
من حجر الوب وھو طرفه المقدمء لن الإنسان بربي ولدہ في حجرہہ؛ والحجر؛ بالقفتح 
والکسر: الٹوب والحضن: والمصدر بالفتح لا غیر وولیھا: هو القائم بأمرھا. 


)۸( تاب الشْ رك / باب‎  ۔‎ ۷ ۸ٰ٤ 


قوله: ذبغیر ان پقسطہ؛ پضصم الٰیاء من: اللاقساط وھو المدل یقال؛ اُقسط ضس طط فھو 
مقسطِ إِٰذا عدل؛ وقسط یقسط من باب ضرب یضرب فھو قاسط إِذا جاں فكان الھمزة فی 
اُقسط للصلتے) گمایقال شکی اليه فاشکاہ. قوله: دفنھراں بضم النون والھای لن صیعة 
الہجھولء وأصله نھیواء فنقلت ضمة الیاء إلی الھاء فالعقی ساکنانء فحذفت الیاء فقتار: 
ٹھواء علی وزن: فعواء لأن المحذوف لام الفعل. قولهہ: دثم إن الناس استفتواءء أي: طلبوا 
منه الفٹوی في أمر النساء. الفتوی والفتیا بعنی واحدہ وہو الاسم والمفتی من یبین المشکل 
من الکلام واأصله من الفتی وھو الٰشاب القویي؛ فالمفتي یقغوی ہبیانه ما آشکل. قوله: ربعک 
هذہ الآایةں وھی قوله تعالی: لوان خفشم ہچ لی وربا پچ [النساء: ۲۳. قوله: فأئزل اللہ 
یونس عن ابن شھاب اآخبرنی عروة بن الزہیں قالت عائشة رضی الله تعالی عدھا: ٹم إن 
الىاس استقتوا رسول کلت بعد مذہ الایة فیھن فأنزل اللہ فویستفعوتك فی النساء قل اللہ 
یفتیکم فیھن وما یتلی علیکم في الکتعاب پچ [النساء: .١۲۷‏ الایة قالت: والذدي ذ کر اللہ ان 
یعلی علیھم في الکتاب الڈیة الأولی الٹی قال اللہ تعالی: فڑوإان خفتم الا تقسطوا فی الیتامی 
فأانکحوا ما طاب لکم من النساء پچ (النساء: ۳]. وبھذا الإسناد عن عائشة قالت: وقول اللہ: 
ٹؤوترغبوت أُنْ تتکی 6 [النساء: ۱۲۷]. رغبة اُحد کم عن یتیمته التی تکرت فی حجرہ 
حین تکون قلیلة المال... إلی آخر ما ساقه البخاري والمقصود ان الرجل إِذا کان فی حجرہ 
یتیمة یحل لە تزویجھاء فتارۃ یرغب قي ان یعزوجھاء فأمرہ اللہ تعالی ان یِھرھا أسوۃ آمٹالھا 
من النساء فإن لم یفعل فلیعدل إلی غیرھا من النساءی فقد وسع اللہ عز وجل؛ وعذا المعنی 
فی الایة الأولی التي في ول السورق وتارة لا یکون للرجل فیھا رغبة لدمامتھا عندہ أو فی 
سے 7 ابڈی عز و و ٠‏ پعضلھا ھن رم یرہ اُنْ پک گوہ کی ماله الذيی بہنھ 


قوله: زی یتامی الیساء اللاتی 5 تؤتوھن ق گب لھن وترغبون ان تدکحوهنچ 
[النساء: ۱۲۷] فکان الرجل فی الجاعلیة یکون عندہ الیعیمة فیلقی علیھا ثوبه فإذا فعل 
ذلك بھا لم یقدر أُحد ان یتزوجھا أبدأء فان کانت جمیلة فھو بھا تزوجھا وأآکل مالھاء وإن 
کانت دمیمة منعھا من الرجال حتی تموتء: فإذا ماتت ورٹھا فحرم ذلك ونھی عنه. قولە: 
درغبة أحد کم بیتیمتهاء وفي روایة الکشمیھئي: عن یتیمته وھذا هو الصواب؛ وضبطه 
الحافظ الدمیاطی ھکذا, 


۸ - باب الشْركَةٍ ضي الأرَضینَ وغٔیرها 


أٌي: ھذا باب فی بیان حکم الشرکة في الأرضین وغیرھاء أُي: وغیر الأرضین کالدار 
والبساتین وکأنه أشار بھذا لی أُن للشرکاء في الأرض وغیرھا القسمة مطلقا خلافاً لمن 


۷ ۔ کتاب الشٌركة / باب (۹ و١١)‏ ۸۰۵" 


خصھا بالتعی ینتفع بھا إذا قسمت علی ما یجيء بیائه عن قریب؛ إِن شاء اللہ تعالیٰ۔ 

۰۰۳ ۔ حهٗثنا عبدً اللہ بن مُحَعِدِ قال اتا مشامٌ قال اخ نا مکی عن 
ےار ےی ےی ریں بر انب کلام 
الشْْعَةً ني کل ما لم يُقُسَم فإذا وقعتِ الخڈُود وضْوِنّتِ الطرق مُلا شُفعَةَ. (انظر الحدیث 
٣‏ واأطرافه]. 

مطابقتہ ٹاثرجمة وت ون مر دعا لم یقسمەں لن ھذا یشعر بأن ما لم یقسم یکون 

حا گا اکس کرت اس اذھ باب شفعة مالم یقسم فإنہ 
قوف موی جال سس کر اعت وھنا: عن عبد الله بن محمد 
الجعفی البخاري المعروف یالمسندي عن هھشام بن یوسف الصععائي الیماني عن معمر بن 
راشد عن محمد بن مسلم الزھري... إلی آخرہ. قوله: دکل عالم یقسممہ؛ گل مر 
لم یقسم من لأراضی ونحخوھا, 

۹- باب (ذا انعم الشُرکاۃ الڈوز آڑ ُیڑھا یں لم رجزغ ولا کن 

أي: ھذا باب یذ کر فيە إذا اققسم الش رکاء الدور وغیرھاء أي: غیر الدوں نحو: 
الیسائین وسائر العقاراتء وفی بعض الئسخ: إِذا اقتسمواء نحو: أکلوتي البراغیث. قوله: 
دفلیس لھم رجوع)جواب: إذاء لأن القسمة عقد لازم فلا رجحوع فیھا. قولہ: دولا شفعةہ 
أي: ولا شفعة فی القسمة لن الشفعة فی الشرکة لا فی القسمة لن الشفعة لا تکون في 
شيء مقسوع عند العلماء کافقہ واھا ھي في المشاع لقولەہ َإكّه: إِذا وقعت الحدود فلا 


کت - 


سقبسش _ 


پوس سو مْمدَةٌ قال حدُثنا عبد الوَاحدِ قال حدُئنا مقمت تی 
دن ھَ ‏ فإا رت کے وضلاقت وو 7 
الحدیثٹ ۲۲٢٢‏ وأُطرافھ]. 

و تام و تب چٹ لعرجمة لن فی الترجمۂ لزوم القسمة ولیس فی 
لیت لاس احلڈ رایت بأنە یلزم من نفی الشفعة نفي الرجوع إذ لو کان للشريیك 
الرجوخ لعاد ما یشفع فيه مشاعا فحینعذ تعود الشقعة. والحدیث مضی الان وفی: باب سقعهة 
مالم یقسمء کما ذکرئا؛ وعبد الواحد هو ابن زیاد البمصری 

۰ -۔۔ باب الامْيزَاك فی اللْعَبٍ والْٰفضّة وما یُکونُ فیہ مِنَ الضَرَفِ 

أی: هذا باب فی بیان حکم الاشترك فی الذھب والغضةة وھو جائر إٰذا کان رق نل 
واحد من الااٹنین دراعم و دثانیر فالشرط ل ان یخلطا المال حٹتی پٹشمیز ٹم یعصر مان سیا 
ویقیم کل واحد منھما الآخر مقام لشسةدہ رھدا صحیح پا خعلاف . واحتعلفو! قیما إُدا کان من 


٦ھ‏ ۷ ے ‏ کتاب الش کے / باب )٠(‏ 


اأحدھما دنائیر ومن الآخر دراھم؛ فقال مالك والکوفیون والشافعي وأبوٴٹوز: لا یجوزء وقال 
ابن القاسم: إنا لم یجز ذلك لأنه صرف وشرکق وکذلك قال مالكء وحکیٰ ابن أبی زید 
خلاف مالك فيه وأجازہ سحنون: وأاکثٹر قول مالك: إِنه لا یجوزہ وقال الٹوري: یُجوز ان 
یجعل ایا دنانیر والآخر دراھم فیخلطانھاء وذلك ان کل واحد منھما قد باع بٹثصف 
نصیبه نصف نصیب صاحبھ. قوله: ووما یکون فيه من الصرفء وفي بعض الئسخ: وما 
یکون فی الصرف بدون کلمة: منء وھذا مثل التبر والدراھم المغشوشةء وقد اختلف العلماء 
فی ذلكء فقال الأکٹرون: یصح فی کل مثلیء وعذا هو الاأصح عند الشافعیة۔ وقیل: یختص 
بالنقد المضروب: وقال الکرمانی: وما یکون فيه الصرف هو بیع الذھب بالفضةء وبالھمکی: 
وسمي بە لصرفه عن مقتضی البیاعات من جواز العفاضل فيه؛ وقیل: من صریفھماء وھو 
تصویتھما فی المیزان. 

۲۹۷/۵ ۔_ ۲:۹۸ ۔۔ے حدٹتا درو بن غعَِیٌ قال حدثنا أبو عاصٍم عن غُنْمَات یَغبی 
اک اھت َو قال أَعترني شُلَمَاڈ بن موب و ری ات 
فقال اشْتَرَیِث أنا وشٌریك لی شٌا نَا پِودٍ وَلَيِیقةِ نجائنا البرا بث عازب قَمَالَّاۂ فقال عَعلّت 
نا کر زیڈ بن اقم فسالتا الد نیج من عیل ذِلِكَ فقال ما کان مَداً بهْدٍ فُحْدُوهُ وما کان 
تَسیقَةٌ فَذْرُوۂ. (انظر الحدیثین ۲۰٦٢‏ و٢٢۲۰‏ وأطرافھما]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: داشتریت أنا وشريك لي شیئاہء وذلك لأن آیا 
قص0-1ھ گت اتا ات کان الس اق تاس مس مگالاای کر تھا 
فسألا عن حکم ذلك لأئه صرفےء ثم عملا مما بلغھما من النبي؛ عَيْكِ إن ما کان یداً بید 
فھو جائن وما کان نسیفة فلا یجوز۔ 

والحدیث عر فی أوائل البیوع فيی: باب العجارة ففي البر؛ فإنه أُخرجه ھناك من 
طریقین: الڈول: عن أبي عاصم عن ابن جریج عن عمرو بن دینار عن ابن المٹھالء والآخر 
عن الفضل بن یعقوب 7 الحجاج بن محمد... إلی آخرہ وھنا أُخرجە: عن عمرو بفتح 
المین: ابن علي بن بحر أبي سن می البصري الصیرقي عن أبي عاصم الئبیلء واسمه: 
الضحاك بن مخلد وھو شیخ البخاري اکا وروی عله نا بواسطة: ج0 سی 2 
مواضع بروي عده بواسطةء وفي مواضع یروي عده بلا واسطة وعثمان عو ابن الأسود بن بن 
موسی بن باذان المکی. وقوله: ویعني: ابن الأسود) إشعار منه بن شیخە لم یقل بقل إلاٌ عثمان 
فقطل وأما ذکر نسبه فھو من وھذا من جملۂة الاحتیاطات: وسلیمان بن أبی مسلم هو 
الأحولء مر فی التھجدہ وأبو المٹھالء بکسر المیم وسکون النون ویاللام: عبد الرحمن. 

قولہ: ١شیئاً‏ یدا بید ونسیئة) ولفظهہ في کتاب البیوع: کنت اتجر في الصرف۔ قوله: 
رفخذوہ؛؛ بالفاء وكذلك: فذروہ؛ بالقاء ویروی: ذروہ بدون الفاء وذلك لان الاسم 
الموصول بالفعل المعضمن للشرط یجوز فيه دخول الفاء في خبرہ ویجوز ترکھ. قوله: 


۷ ۔ تاب الشركة / باب )۱١(‏ ۸۷ 


وفذروہہء بالذال المعجمة وتخفیف الرای أي: اترکو: وھو من الأفعال العی اُحات العرب 
ماضیھاء وہذہ ھی روایة کریةڈ: وفی روایة النسفي: فردوہء بضم الراء وتشدید الدال موق الرد. 

وفیه: رد ما لا یجوز وھو النسیعة وھو التأخیر فلا یجوز شيء من الصرف نسیعق وآغا 
یجوز یداً بیدے وقد مر. ۱ 

۱ ۔ باب مُفَارَكةِ الأّمْيْ والْمشرکنَ في الْمُزَارَقَة 

أي: هذا باب فی بیان حکم مشاركکة الذمي والمشرکین المسلم في المزارعة. قوله: 
وی سی و بت ہر ہیف علی ان المراد من المشرکین مم 
المستأمنونء قیکونون فی معنی أھل الذمة وأما المشرك الحربی فلا تتصور الش رکة بینه وبین 
یں فی دار الإسلام علی ما لا یخفی وحکھھا أنھا تجوز لن ھذہ المشارکة فی 

معنی الآجارة واستشجار ال الذمة جائر وأما مشارکة الذمی مع المسلم فی غیر المزارعة 
فعند مالك؛ لا یجوز إلاّ ان یتصرف الذمی بحضرۃ المسلم ؛ او یکون المسلم هو الذي یتولی 
البیع والشراء لن الذمی قد یعجر في الربا والخمر وئنحو ذلك مما لا یحل للمسلمء وأما 
أعذ أموالھم فی الجزیة فللضرورة إذ لا مال لھم غیرہ؛ وروی ما قاله مالك عن عطاء 
والحسن البصري: وبە قال اللیٹ والثوري وأحمد وإسحاق وعند أُصحابنا: مشارکة المسلم 
مع أھل الذمة في شرکە المفاوضة لا یجوز عند أبي حنیفة ومحمد. خلافاً ًٌ یو سفی٤؛‏ 
وقد عرف فی موضعه. 

جا ات موسٰی بن إشعاعیل قال حدثنا وریہ بش أَسْمَاءَ عن نافع عنْ 
عَبدِ اللہ بن ءُ معز رضی اللہ تعالی عنه تال ای رسو ال َإه عوبر الیؤرد ا عتاوما 
ویژزنُوھا وِلَهُع حطر ما يَخُڑ ج یِنھّا. (انظر الحدیث ۲۲۸٢‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث: وھو ان فيه مشارکة الیھود فی مزارعة خیبر 
من حیث إنہ گل جعل لھم شطر ما یخرج من الزراعة من خیبر؛ والشطر الباققي یبصرف 
للمسلمین وھؤلاء الیھود کانوا أھل ذمة وألحق المشرکون بھم لأنھم فی حکم أُھل الذمة 
لکونھم مستأمنینء کما ذکرنا۔ والحدیث قد مضی في أوائل کتاب المزارعة فی مواضحع؛ 
وقد مر الکلام فيه ہداكء ونذ کر بعض شيء من ذلك. 

قوله: ەأن یعملوھاہ؛ أي: یزرعوا بیاض اُرضھاء ولذلك سموا المساقاۃ. وفيه: إثبات 
المساقاۃ والمزارعةق ومالك لا یجیزہ. قوله: ہولھم شطر ما یخرج منھاأي: من أرض خیبر 
التي بزرعونھا۔ 

وفیه: دلیل علی ان رب لذرض والشجر إذا بین حصة نفسه جازء وکان الباقي للعامل 
کما لو بین حصة العاملء وقال بعض الفقھاء: إذا سمی حصة نفسه لم یکن الباقیي للعامل 
حتی یسمی له حصته؛ واحتج به اُحمد: أنہ إٰذا کان الیذر من عند العامل جازء وذھب ابن 
أبي لیلی وآٗبو یوسف إلی أنھا جائزق سواء کان البذر من عند الأکار أو رب الأرض. وقال 


۸۸ ۷ ۔ کتاب الش رکة / باب ۱١(‏ و )۱١‏ 


ابن العین: اسعدل به من أجاز قرض النصرائيە ولا دلیل فيه لأله قد ممُل بالریا ونحوہ: 
بخلاف المسلم وو و ہت ےو سی و یس تیر مو وت ولو 
کان المسلم فاسقاً یخشی أن یعمل به ذلكۓ: کرہ اھ کالنصرانی بل أسد وقال الےھلب: 
وکل ما لا یدخله ربا ولا ینفرد یه الذمی فلا باُس بشرکة المسلم لە فیە. 


۲ -۔ باب قشمَة اتم والَذلِ فِبھا 

أي: ھذا باب فی بیان حکم قسمة الغٹم والعدل فیھاء أُي: فی قسمة الغنم۔ 
۷ کے حدڈٹنا قَتَيمَةُ بن سَمیدِ قال خدئثا اللَيیثٌ عنل زیڈ بن أپی خبیب عنْ 
بی الخُیر عن غُقَبَّةً بن عایر رضي اللہ تعالی عنہ اك رسول اللہ عِقللهُ اغطٔاه غتماً يِف ھا 
علّی صحخابیه وضّحایا فبقِی عَثُوڈ فَدکره لزشولِ اللہ عِإلكه فقال ضَخٌ یه أَنْ. [انظر الحدیث 
٠‏ وطرفیة]. 

مطابقته للترجمة ظاعرةۃ وقد مضی مذا الحدیث بعین ھذا المٹن وبعین عذا الآسناد فی 
ول کتاب الو کال غیر أن شیخه ھهناك غمرو بن خالد عن اللیث؛ وھنا قتیبة عنہه وقد مر 
الکلام فيه ھناك . 

قولة: زعح و٤‏ بھتح العین المھملة رضم التاے المٹناۃ سس فوگقف: دھو ما ہلغ الرحي وفغويی 
وہلغ حولاء وهذہ القسمة یجوز فیھا من المسامحة والمساھلة ما لا کے القسمة التي 
هي تمییز الحقوق: نہ حا ھا وکل عقبة علی تفریق الضحایا علی أصحابه ولم یعین 
لأحد مٹھم شیا بعینہ نکات ترما بت کرلا نی اجتھاد عقیة وکان ذلك علی سبیل التطوغع 
من رسول اللہ عَػإِككَ لا اُنھا کانت واجبة عليه لأصحابه فلم یکن علی عقبة حرج فی 
قسمتٹھا ولا لزمه من اأحد منھم ملامة إن أعطاہ دون ما أعطی صاحبهء ولیس کذلك القسمة 
بین حقوقھم الواجیة فانھا متساویة فی المقسوم فھذہ لا یکون فیھا تغابن ولا ظلم علی 

وفیه: استیمار الوکیل ما یصنع ہما فضل. وفیە: العفویض إلی الوکیل۔ وفیه: قبول 
العطیة والتضحیة بھا. 

و وھ ہی ٌ : 
۳ ۔۔ باب الشرِکة في الطعام وغیرہ 

أي: هذا باب في بیان حکم الشرکة في الطعام وغیرہ هو کل ما یجوز ملک وقال 
بعضھم: وغیر أي: من المٹلیات؛: والذيی قلنا هو اعم وا حسن؛ وجواب الہ جمة: یجوز 
ذلك لان الشرکة بیع من البیوع فیجوز في الطعام وغیرہء وکرہ مالك الشرکة في الطعام 
بالعحساوي اکنا فی الکیل والجودق نہ یختلف فی الْصفة والقیمة؛ ولا تجوز الشر کة ال 
علی الاستواء فی ذلك: لا یکاد ان یجمع فيه ذلك فکرھه؛ ولیس الطعام مثٹل الدنانیر 


۷ ۔ کكتابُ الشر كکةِ / باب شکھ ۸۹ 


اشت رکا علی الکیل ولم یشت رکا علی القیمة وأُجاز الکوفیون وأبو ٹور الش ركةبالطعامء وقال 
الڈوزاعی: تجوز الش رم کة بالقمح والزیت لآنھما نکھان جمیعاء ولا یتمیز احدھما لق الآخر۔ 
واختلفوا فی الشرکة بالعروض؛ فجوزھا مالك واہن أبي لیلی: ومنعھا الثوري والکوفھون 
والشافعي وأحمد وإسحاق وابو ٹور. وقال الشافعی: لا تجوز الشرکة فی کل ما یرجع في 
حال المفاضلة إلی القیمة الا أُن یبیع نصف عرضه بنصف عرض الآخر ویتقابضان. 


وڈکڑ أي رَجُلاً ساوؤَغ هی فَفَمرَۂ آخَز قرأی غممز أنٗ لُ شَركَة 

کذا وقع في روایة الاکٹرینە فرأی عمر وفی روایة ابن شبویە: فرأی ابن عمرء والاول 
آصح وھذا التعلیق رواہ سعید بن منصور من طریق إیاس بن معاویة ان عمر أبصر رجلا 
ند سلعة وعندہ رجل؛ فغمزہ حتی اشعراھاء فرأی عمر أُٹھا شرکة؛ وھذا یدل علی أنه کان 

جس را ود ہمت ظھرت القرین وھو قول مالكء وعن مالك 
اشا می ات تعرض للبیع فیقف من یٹ یشتریھا للتعجارق فإذا اشتراھا واحد منھم واستش رکه 
الس زرت آن یغر کہ لالہ انتفع بترك الزیادۃ عليهء وکذلك إذا غمزہ أو سکت فسکوته رضاأ 
بالشمر کكف لأنه کان مکنە ان بقول: لا أشرکك: فیزید عليهء فلما سکت کان ذلك رض 
وقال ابن حبیب: ذلك لتجار تلك السلعة خاصة کان یشتریھا فی الأول من أُھل تلك 
المعجارة أُو غیرھم. قال: وروي أن عمر قضی بٹل ذلك. قال: وکل ما اشعراہ لغیر تجارة؛ 
فسأله رجل ان یشرکه وھو سس وی و ریس و کا 
العجارق والقول قول المشتري مع یینە ان شراہ ذلك لغیر التجارۃ. قال: وما اشتراہ الرجل من 
نسصد ےہ از ات تما س اقل سے اسر ۵ء فان الشر کة لا تلزمه. 
ونقل ابن الین عن مالكث في روایة اُشھب فیمن یبتاع سلعة وقوم وقوفء فإذا تو ون 
الش رکة فقال: أما الٰطٰعام فنعم: وأُما الحیوان فما علمت ذلك فيه زاد فی زالٰواضحۂ): واا 
رأیت ذلك خوفاً أُن یفسد بعضھم علی بعض إِذا لم یقض ٹھم بذلكء وقال اُصیغ: الشرکة 
بینھم فی جمیع السلع من الاطعمة والعروض والدقیق والحیوان والٹیاب: واختلف فیمن 
حضرھا من لیس من أھل سوقھا ولا من یتجر بھاء ققال مالك وأصبغ: لا شرکة ثھم وقال 
9. نعم, 

٥٥٢٢ 2۸‏ ۔۔۔ حدڈثنا أَُسَمٌ بی الْفَرُج قال أُغْبرنی عبد اللہ بن وہب قال 
أعبرني سعیڈ عن رُھَرٰة بن تَقبدِ عن جَدو عبد اللہ بن مشام وکان قذ أڈرك البئ کل 
ومَعَیث پو أه زلتبِ بث محعید لی رشولِ اللہ كلكه فقالّث یا رسول اللہ باقه فقال ہُو صفید 
مُعَمع رَأَمَۂ وتعا لَ ون رُمَرَة بن تد أَلّه کان رج په جَلٌه عبد اللہ بی مِشام إلی 
الشوقِ فَیَشترٍي الطعامَ قَیلَقَاءُ ابن ُمَر وابنٌ الییْرِ رضي اللہ ہی پوس 
فان النبع عللّ قذ دعا لَكَ بِالْب رك فَيشرِکهُع قُوٌا أصابِ الاحِلَةً كَعَا هِیَ فیَِبِعَث بھا إلی 
الْمَترلِ. (رالحدیٹ ۱۷ ۔ طرفه فی × ۷۲۹۰]. (الحدیٹ ٣٥٢٢‏ طرفه نی: 00 
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ھذا الحدیث إلی آخر الیاب حدیث واحد غیر أنه ذکر بعد قول دوعن زھرة بن 
اش رکنا...ء لی آآحرہ 


ذکر رجاله: وغم خمسة: الأول: اُصبغ بن الغرج بالجیم ابو عبد ار مراقی 
الوضوء. الثائىي: عبد اللہ بن وھب بن مسلم أبو محمد. القالٹ: سعید هو ابن أبی أیوبَ 
الخزاعيء واسمه آبو یوب مقلاص, الرابع: زعرق بضم الزاي وسکون الھاء -۔ من الأسماء 
المشترکة بین الذ کور والاناٹ - ابن معبدء بفتح المیم وسکون العین المھملة وفتح الباء 
الموحدة: ابن عبد اللہ بن مشام او عقیلء بفتح العین. الخامس: جدہ عبد اللہ بن ھشام بن 
وو شہی ری ضر رو ین جرد و ری مود کی کر کرد رضيی 
الله تعالی عنه وهھشام مات قبل الفتح کافرأ و ىر مو یت تید پکہت 
بھاء ذکرہ ابن یونس وغیرہ وعاش إلی خلافة معاویة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع: والإآخبار بصیغة الإفراد 
في موضعین. وفیە: العنعنة في موضعین. وفیە: القول في موضعین. وفیه: ان رواته کلھم 
مصریون۔ وفيه: ان تین من أفرادہ. وفيه: ان عبد اللہ بن ہشام ضا من أفرادہ. وفيه: روایة 
الراوي عن جدہ. وفیه: سعید ذکر مجرداً عن لسبهء وفي روایة ابن شبویە: سعید هو ابن أَيي 
أیوب۔. وفیە: عن زھرق وفي روایة أبي داود من روایة المقري: حدثني سعید حدثني أبو 
عقیل زھرة بن معبد. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الدعوات عن عبد اللہ 
عن این وھب وفي الشرکة أٔیضاً عن علي بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن یزید عن سعید به. 
وأآخرجه آبو داود في (الخراج) عن عبید اللہ بن عمر القواریري عن عبد اللہ بن یزید المقري 
عن سعید ب ولم یقل: ودعا له. 


ذکر معناہ: قوله: دوکان قد اأدرك النبي؛ 7 ذکر ابن مندہ أنه أدرك من حیاة 
البہی گل ست سدین۔ قوله: دوذھبت بە أمه زینب بنت حمیدء؛ بضم الحاء: این زھیر بن 
الحارثٹ بن بن سد بن عبد الٰعزی؛ وھی من النصحابیات. قوله: ذبایعة: مر من المبایعة وھی 
المعاقدةۃ علی الإسلام کان کل واحد من المبایعین باع عا عندہ من صاحبه وأعطاہ خالصة 
نفسه وطاعته ودخیلة آمرہ وعللء ٌكُ لترك المبایعة بقولہ: هو صفیں ولکنە مسح راس 
ودعا لە. قوله: دوعن زھرهہ؛ قد ذکرنا ألە موصول بالآسناد المذکور۔ قولہ: دفیقولان لہ 
أٌي: یقول این عمر واین الزبیر لعبد اللہ بن هشام: اُشرکتاء بفتخ الھمزۃ یعنی: إجعلنا شریکین 
لك في الطعام الذي اشتریتہ. قوله: وفیش رکھم)؛ ہضم الیاء أي: فیجعلھم شرکاء معه فیما 
اشتراہ. 1 لە: وفریبا أآصاب الراحلةہ ۳ من الربح. قوله: دکما ھیء؛ أي: بتمامھا۔ 
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البركة حیث کانت. وفیه: الرد علی جھلة المتزھدة فی اعتقادھم ان السمة من-الحلال 
قاله الداودي. وقال ابن الین: فيه نظر. وفیە: ان النساء کن یڈھین بالاطفال إلی النبيیء ٹہ 
وفیه: طلب العجارة وسؤال الشرکة. وفیه: معجزة من معجزات النبيء عَلكُ وھی: إجابة 
دعائه في عبد اللہ بن هشام. وفیە: ان لفظ: أُشرکعكء إذا اأُطلق یکون تشریکاً فی النصف: 
قال الکرمانی: قاله الفقھاء. 
قال او عَبدِ اللہ إٰذا قال الؤئُل لِلژئجل أشْركیي فإذًا سَکتَ فَهُو شَرِيکە بالضفِ 
اُبو عبد اللہ هو البخاري نفسہ راد أُنه إذا رأی رجل رجلا یۂ می متا فقال 3 


اش رکنی فیما اشعریته فسکت الرجل ولٰم یرد عليه بنمغي ولا اإثبات: یکون شریکا لۃ 
بالنصف: لأن سکوته یدل علی الرضا. 


٤‏ ۔۔ باب الشْركة في الرقیق 
اٌي: هذا باب فی بیان حکم الشرکة فی الرقیقء قال ابن الأئیر: الرقیق المملوك فعیل 
مُعنی مفعول:؛ وق یطلق علی الجماعةف 7 رگ العبید وأرقه واسترقهھ۔ وفی (المغرب): 
الرقیق العبدے وقد یقال ایت ومنهہ ھولاء: رقیقی ورق الْعہد رقا: صار رقیقاء واسترقه اتخنذهہ 
رقیقاً. 


٢ ۹‏ ۔۔۔ جدثنا مُحَدَةٌ قال حدُثا ری پگ ماج غق تائع عن ابن غُمَرَ رضيی 
اللہ تعالی عنهما عن الاب كَإ قال مَن اق شِزکا لَهُ ففي مَمْلو وجبَ عليه أن یُغيق 
كُلهُِؿْ کا لَهُ مال قڈر ثَمَید یِقام قیمَة عذلِ وبٔغطی شُرَکاؤٴۂ حِسعَهُم وبِخلی سَبیل 
المْغتّق. [انظر الحدیث ۲١۹۱‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: ومن اأعتق شركاً لەہ لأن الإعتاق ببنی علی صحة 
الملكء فلو لم تکن الشرکة في الرقیق صحیحة لما ترتب علیھا صحة العتقء وقد مضی ھذا 
الحدیث فی: باب تقوع الاشیاء بین الش رکاء بقیمة عدلء فانه أخرجه عنالك: عن عمران بن 
میسرۃ عن عبد الوارٹ عن أیوب عن نافعء وقد ذکر ھناك من أخرجه غیرہ والبخاري أُخرج 
حدیث این عمر في العتق من طرق کثیرۃ ووجوہ مختلفة في مواضع متعددۃ. قوله: وجب 
عليه ان یعتق کله إن کان له مال بە تعلق الشافعی وأحمد وإسحاق: ان الضمان لا یجب 
علی أحد الشریکین للآخر لقیمة نصییه إلا إذا کان موسرأ, قوله: دسبیل المعتق)؛ بفتح التاء 
وقد مر البحٹ فيه ھناك مستقصّی. 


٣٢‏ ۔مے حدثتنا أُبُو التَعْعَانِ قال حدّئنا جَرِیژ بن حازم عنْ عَعَادَةً عن التضر بن 
آئسي عْ تشیر بن تھی عن بي مُزَلَڈ رضي اللہ تعالی عنہ عنِ النبی َلل قال من أَغتَق 


۹۲ ۷ مت تاب الشُرٍكة / باب )١(‏ 


4 بُھ ً - س٥‏ .0 - ےق ھ مر 
غِقصا لہ فی عَبدِ أَغِقَ كَله اِنْ کان لَهُ عَال ولا یُشکمع غَير مَشْقُوق عليه. [انظر 
الحدیٹ ۲٥١۹٢۲‏ وطرفيه]۔ 

مطابقتہ للترجمة مثل ما ذکرنا فی الحدیث الذي قبله وقد مضی مذا الحدٰیث أیضاً 
في: باب تقوع الاأشیاء عن قریب فإنه أخرجه عناك: عن بشر بن محمد عن عبد اللٴٰخن 
سعید بن أبي عروبة عن قتادۃ... إلٰی آخحرہ وأخرج البخاري حدیث أأبي ھریرة أ٘یضاً من طرق 
گفیرة ووجوہ مخعلفٰة وقد مر الکلام فه ھناله وما بتعلق ہالحدیشین المذ کورہن۔ قوله: 
ایسنسعخا؛ وفي روایة: یستسعی؛ بٰشباع العین بالائلف: وفيی اآعری اإستسعی علی صبیعہ 
المجھول من الماضي: وائلَه اعلم. 

٥‏ باب الإشْيِرَاكُ في الهّذي والیْڈنِ 
أي: عذا باب فی بیان حکم الاشتراك 2 الھدي؛ بسکونت الدال وھو ما یھدی إلی 


الحرم من الْنعم. قولہ: (والبدنء من باب عطف الخاص علی العام وھو بضم الباء وسکون 
الدال: جمع بدنة. 


وإذا اه شُرَكُ الرُٹُل الرّٹُلُ فی قذیہ بغذ ما أدیٰ 

جواب إٍذا مقدر تقدیرہ: ہل یجوز ذلك؟ وجواب الاستفھام یعلم من قوله عم فی 
حدیٹ الہابء وھو قوله: ای - الھدیں وفي بعضص النسخ: وإٰذا سك الرجل رجات 
وھذا أُوجھ۔ 

٦۹)؛‏ ۔ ٥٥۰۹‏ ۔۔۔ حذٹتا أبو الُعُعَانِ قال حدّثنا حَمَاد بؿ زَیْدٍ قال فی عیدڈ 
العَلِكِ بث لجرنج ع عطاء عن جابر وعنْ طاوس عنِ ابن عباس رضي اللہ تعالی ع عنھُم قال 
یم الخ عَللّه بیع رابة مِْ ذي الْحجُة ھلیَ با ا لا حم کيۃ فلکا قیدیا اعرن 
فَککلیاھا غَمّرۃ ون تل إلی تعاٹتا فقَفّث نی ذُلكُ الْمَالة قال عَطاغ فقال جابڑ فیژوخ 
اڈنا پلی یی وذکوٰۂ تقو یی فقال جاہڑ بِكَقُہ فبلع ذلِكَ النبی کل فقام خَطیباً فقال 
بلَغٍَی أنٌ أوامَاً يُقولونَ کدًا وکدًا والل لأُنا اي وأئقی ل۵ مِنهُم وِلَو أئي اسْتَقَمَلْتُ من 
میں و سد ولزلا تعي الهَذيٍٍ لأخَلتُ ور کو ہو بیہ 
اعڈشما بدول اوک با ال بے رسول اللہ کل وخال لاشڑ وی بع و قش 
النبیخ 0 يقَیَ ُقیع عَلٰی إخرامہ واشر کہ فی الهَذي. [انظر اللحدیث ٠۰٠۸١‏ وطرفيهھ]. 7 انظر 
الىحدیث ۱۰١۷١۷‏ 0 

مطابقته للترجمة فی قوله: (وأشرکه فی الھدي؛؛ ورجاله کلھم قد ذکروا غیر مر 
وأُبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي: وحدیٹ جابر مضی - کتاب الحج فی: باب 
تقضي الحائض المناسك وبیٹھما اختلاف في الرواۃ وزیادة ونقصان فی المتن؛ ومضی اکٹر 
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الکلام فی ھذا هناكك. 


قوله: دوعن طاوس؛ عطف علی قوله: عطاء لان ابن جریرج سمع منھما. قولله: وقدم 
البِيی می آی: مکة, قوله: صبح رابعةہ آئ: فی صبیحة لیلة رابعق قال الداودي: اختلب 
فی وکان خروجە من المدینة لخمس یقین من ذی القعدة, قولہ: زمھلن) أي: محرمین 
وانتصابه علی الحالء واتھا جمع باعتبار أن قدوم النبي: ملا مستلزم لقدوم أصحابه مع 
ویروی: محرمونء علی نہ بر تا محذوف:: أي: ھم محرمول. قوله: دلا یخلطھم 
شيءء أي: من العمرق ویروی: لا یخلطہ فقي الأول الضمیر یرجع إلی النبي؛ عَلكّك؛ 
وأصحابہ الذین مع وفی الٹانی: یرجع إلی النبیء عَلكٍّ وحدہہء وقال صاحب (التعوضیح): 
وفيه: دلالة واضحة علی الزفراد, قلت: لا یدل علی ذلك؛ لان معنی: لا یخلطه شیء یعنیي 
وقت الإحرامء وکكذلك معنی قول عائشةء رضي اللہ تعالی عدھاء وَأعلْ رسول ا عََكهَ 
یالحج عفرداً أنه لم یعتمر فی وقت إحرامہ بالحج لکنہ اعتمر بعد ذلك. قوله: جفلما قدمناہ 
أُي: مکق شرفھا اللہ تعالی. قوله: وأمرناہ أي: أمرنا رسول اللء یلثُ. قوله: دفجعلناما 
عمرۃ08ء أي: فجعلنا تلك الفعلة من الحج عمرة؛ أي: صرنا متمتعین, قوله: (ففقشت) أيی: 
فشاعت وانتشرت:ء من الفشو: بالفاء وائشین المعجمة. قوله: دفی ذلك:: أي: فی فعلھم 
العمرۃ بعد الحج. قوله: دالقالةء بالقاف واللام ویروی: المقالة ہالمیم قبل القافء وکلاھما 
معنی واحدء وآراد بە مقالة الناس وذلك لما کان في اعتقادھم أن العمرة لا تصح فی اُشھر 
الحجء وکانوا یرون العمرة فیھا فجوراٌ 

قوله: وقال عطاءءء هو الراوي عن جاہر وھو عطاء بن أبي رباح۔ قوله: ەوذکرہ یقطر 
مٹیأء هذا کنایة عن قرب العھد بالوطی والواو فيه للحال. قوله: وقال جابر: بکفهەہ أراد أنە 
اُشار به إلی التقطر اأٌُي: قال جابر: قوله: هذلك) والحال أنه یكکفه من کف یکف أی: منع 
ویروی: بکفه بالباء الموحدة المکسورةء دخلت علی الکف الذڈی ھو العضو المعروف. 
قوله: ەفبلغ ذلك؛ أي: عا صدر منھم من القول. قوله: دخطیباءء نصب علی الحال. قوله: 
(لأناہ اللام فیه مفتوحة وھی لام العوکید دخلت علی المبتداً وخبرہ هو قوله: ەأبرہء وھو 
اُفعل التفضیل من البر وھو الخیر والإ(حسان ہوأنقشی کذلك أفعل التفضیل من التقوی. قوله: 
دولو آنی استقبلت ھن أمري: أُي: لو عرفت فی أُول الحال ما عرفت آخراً من جواز العمرة 
می أشھر اللحج دلما أھدیت) أي: لکنت متمتعا إرادة لمخالفة أُھل الجاھلیق ولولا آني معی 
الھدي لاأحللت من الإحرامء ولکن امتنع الإاحلال لصاحب الھدي وھو العفرد أُو القارن حتی 
بیلغ الھدي محله وذلك فی أیام النحر لا قبلھاء وقد احتج بہ من یقول: إنہ عل کان مفرداً 
وأنه أأفضلء وھذا الاحتجاج غیر صحیح لن الھدي لا نع المفرد من الإاحلال والنبي عللِّ 
لم یتحللء فدل علی أنه کان متمععاً وفي (الاستذ کاں: لا یصح عندنا ان یکون متمععاً إلا 
متع قرانء لأنہ لا خلاف بین العلماء أنہ ككك لم یحل من عمرتہ؛ وأقام محرماً من أُجل عدیہ 
لی النحر وھذا حکم القارن لا المتمتع. 
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قوله: ٭فقام سراقةہٴء بضم السین المھملة وتخفیف الراء والتافك: ابن مالك بن 
جعشم یضم الجیم والشین المعجمة وسکون العین المھملة بیتھما وفی آخرہ عیم: المدلجي 
من مدلج بن مرة بن عبد مناة بن کنانق یکئی أٔبا سفیان من مشاھیر الصحابة کان ینزل 
قدیداً وقیل: إنە سکن مکة. قوله: وھیءء أي: العمرة نی اشھر الحج أو المتمة. قولہ: :لا بل 
للأبدہ أُي: لیس الأمر کما تقولء بل ھی إلی یوم القیامة ما دام الإسلام. قوله: دوجاء علنيٰ 
ابن أبی طالب+ءء أُي: من الیمن قال ابن بطال في (المغازي) للبخاري: عن بریدة ان النبي 
کان بعث علیاً لی الیمن قبل حجة الوداع لیقبض الخمس فقدم من سعایته فقال 
النبي عو : وا اُھللت یا عليی؟٦‏ قال: با أھل ہہ رسول اللہ و قال: (فاهدِ وامکٹ خراما 
کما کنت؛ء قال: فأھدی ل٭ عی مدیأء قال: فھذا تفسیر قوله: (وأش رکهہ فی الھدي؛ء ان 
الھدي الذي أھداہ علی عن النبی کلم وجعل لە ثوابہ فیحتمل ان یفردہ بثواب ذلك الھهديء 
کكله فھو شریك له فی ھديه لأنه أُھداہ عنه تطوعاً من عاله ویحتمل ان یشرکه فی ثواب 
مدي واحد یکوت بیٹھماء کما ضحی گلله عنه وعن أھل بیته بکیش وعمن لم یضح من 
اُمته وأش رکھم في ثوابہ ویجوز الاشتراك فی مدي التطوع. وقال القاضی: عندي أنەه لم یکن 
شرد حقیقة بل اعطاہ ئكإ ا یذ بہبحف والظاھر آنہ کیل نحر البدن العي جاءت معه من المدینة 
وأعطی علیاً من البدن التي جاء بھا من الیمن. قوله: هفقال اأُحدھماہ؛ أي: احد الراویین من 
عطاء وطاوس وقال بلفظ: دقع لات الراوي لم یکن عالماً بالتعیینء لکن روی عطاء عن 
جابر في: باب تقضی الحائض المناسك: أنه قال: اُھللت با أھل به رسول اللہ کلُ. قولہ: 
ووأش رکہ: أي: اشرك النبي عَإ علیاً فی الهديء وقد ذ کرنا وجھه الان. 


۲- باب من عَدَل عَشرا ء ِنّ القم بِجَزُورِ في الَقم 


أي: ھذا باب یذ کر فیه من عدل من الغٹم بجزوں بفتح الجیم وضم الزايٍء أي: بعیں 
فی القسم بفتح القاف قید یه احترازاً عن الأضحیة فإٹ ٹیھا یعدل سیعة بجزوز نظرآ إلی 
الغالب وأُما یوم القسم فکان النظر فی إلی القیمة الحاضرۃ في ذلك الزمان وذلك المکان۔ 


و ے ساکقا كت قال اُخبرتا پا م عن شفٰیان عن آأپيهِ عنْ عََایَةً بن 
رِفاعَةً ع جَدّو زافع ؛ بن تحییج رضي اللہ تعالی عنۂ قال گا مع التب كللّه بِذي الخلَيفَة 
ِن تَهَائةً فأسَبتا غتماً وإپلاً تَعَجلٌ الْقَوم فأغلا پھا القدُور فَجاء رسول اللہ عَللّه دأتَر یھا 
یئ ثع عدل عشرا می القتم یمژور ٹم ان ہیر ملھا تا وس في ازم الا بل ےرا 
فوماۂ َجلٌ مُخیمۂ یهّم فقال رسول اللہ عإله ان لِهذہ اَبھَائم اواب كاوَابد الوّؤخش 
غَلَيكُم بِٹھا فاضتمر : را پو لگ تال دال علی یا رسرل لف ہا توف لو تحات ا تین فمثو 
وی ععنا دی اذغ بالعشب فقال اغْجَلِ ا اي ما الَر الدمَ وذُکر اسم ال علي 
فُکُلُوا لَيس السَنْ والظَفٰرَ وسَأَحَدْنْكُم عنْ ذُلِكَ ك اما السَی فََظمٌ وأمًا الظْفْر فَمُدٰی الحَیَشَة, 


[انظر تع ۸۸ ۲ وأطرافھ]. 


۷ ۔ کتاب الشرکة / باب )١٦١(‏ ه۹ 


مطابقته للترجمة في قولە: ٢لم‏ عدل عشراً من الغٹم بجزورہ؛ والحدیّثِ مضی عن 
قریب فی: باب قسمة الغنمء فإنه أخرجه هناك: عن علي بن الحکم الأنصاري عنأبي عوانة 
عن سعید بن مسروق عن عبایة... إلی آخر؛ وھنا أخرجه: عن محمد ولم ینسب عوافی 
اکٹر الروایات: ووقع في روایة ابن شبویە: حدثنا محمد بن سلام عن وکیع عن سفیان الثوري 
عن أبیه سعید بن مسروق عن عبایة... إلی آخرہ وقد مر الکلام فیه مستوقی ھناك. 

قول: ٭أو آرائی)؛ بفتح الھمزة وسکون الراء وکسر النون بزیادة الیاء الحاصلة من 
إشباع کسرۃة النوتء ویروی: آرنء بفتح الھمزة وکسر الراء وسکون النون. قال الخطابی: 
صوابه: أرنء علی وزن: اعجلء وهو یبعناہ وھو من أرن یأرن: إذا لنشط وخف,ء أي: أعجل 
ذبحھا علا تموت خنقاء فان الذبح إذا کان بغیر حدید احتاج صاحبه إلی خفة ید وسرعة. 
قال: وقد یکون علی وزن: اأعطء یعنی: آدم القطع ولا تفص من قولھم: رنوت إذا أدمت 
النظ والصحیح أنه بمعنی اأعجل, وأنه شك من الراوي مل قال: أعجل آو أٔرثِ. وقال 
التورہبشتی: ھی کلمة تستعمل فی الاستعجال وطلب الخفة وأصل الکلمة کسر الراء ومنھم 
من یسکتھا ومٹھم من یحذف یاء الإضافة مھا لأن کسرۃة النون تدل علیھا. قال الکرمانی: 
بیان کونە یاء الإاضافة مشکل إذ الظاعر أنە یاء الإشباع. قلت: الذي قاله هو الصحیح لان 
یاء الإضافة لا وجه لھا ہنا علی ما لا یخفی: واللہ اُعلم بحقیقة الحال. 


بسم اللہ الرحمن الرٌحیم 
۸ ۔ کتابُ الؤفن في الْحَضَر 


أي: عذا کتاب فی بیان اُحکام الرھن: ھکذا هو في روایة أبي ذر وفی روایٰة غیرہ: 
باب الرھن في الحضر وفي روایة این شبویە: باب ما جاء في الرھن وفي روایة الکل الایة 
مذکورۃ فی الأول. قولہ: دفی الحضرہ لیس بقیدہ ولکنە ذکرہ بناء علی الغالبء لن الرهنٰ 
فی السفر نادر؛ وقال ابن بطال: الرھن جائز فی الحضر خلافا للظامری واحتجوا بقوله 
تعالی: لوان کنعم علی سفر ولم تجدوا کاتباً فرھان مقبیوضةتچ (البشرۃ: ۲۸۳]. والجواب: 
ان الله تعالی إُنھا ذکر السفر لن الغالب فيه عدم الکاتب فی السفر؛ وقد یوجد الکاتب في 
السفر ویجوز فیه الرھن؛ وکذا یجوز في الحضرء ولان الرھن للاستیثاق فیستوثق في الحضر 
اأیضاً کالکفیلء وأیضاً رن رسول اللہ كَإكّه درعه بالمدینةء والرھن في اللغة مطلق الحبسء 
قال اللہ تعالی: فڑکل نفس ما کسبت رهینچ زالمدثر: ۳۸]. أي: محبوسةة وفي الشرع: 
هو حبس شیع کن استیفاؤہ عته الدین: تقول: رھنت الشيء عند فلات ورھنه الشیء وأُرھنتہ 
الشيء معنی قال ثعلب: یجوز رھنتہ وأرھنته. وقال الأصمعي: لا یقال: اُرھنت الشيء وإنا 
یقال: رهنتہ ویجمح الرھن علی رھات ورھن بضمعین. وقال الأحمفش: رن - بضمتین - 
قبیحة لأنہ لا یجمع فعل علی فعل إِلاّ قلیلاً شاذأاء نحو: سقف وسقف. قال: وقد یکون رھن 
جمعأً للرمان: کأنه یجمع رھن علی رھانء ٹم یجمع رھان علی رهنء مثل فراش وفرشء 
والراھن الذي برھنء والمرتھن الذي يأُحذ الرھن؛ والشيء مرھون ورهین والانٹی رهینة. 


١‏ بابٌ في الرھن في الحضر وقوله تعالی: طإوان کنتم علی سفر ولم 
تجدوا کاتاً فرهھان مقبوضة٭ [البقرة: ۲۸۳]. 

وقولہ بالجر عطف علی ما قبله أي في بیان قوله تعالی: لوان کنتم علی سفرچ 
(البقرة: ۲۸۳]. قوله: لوان کنتم علی سفرہچ [البقرۃ: ۲۸۳]. أي: مسافرین؛ وتداینتم إلی 
اُجل مسمی: فاولم تجدوا کاتباسچ زالبقرة: ۲۸۳]. یکتب لکم: قال این عباس: أُو وجدوہ 
ولم یجدوا قرطاساً أو دواة أو قلماً ظؤفرھان مقبوضة٭ [البقرة: ۲۲۸۳]. أي: فلیکن بدل 
الکعابة رمان مقبوضة في ید صاحب الحق, وقد اسعدل بقوله: طافرمان مقبوضةک٭ [البقرة: 
۳ءء اآأُن الرهھن لا یلزم إلا بالقبضء کما هو مذھب الجمھور: وقال ابن بطال: جمیع 
الفقھاء یجوزون الرھن في الحضر والسفر؛ ومنعه مجامد وداود في الحضر ونقل الطبري 
عن مجاھد والضحاك أنھما قالا: لا یشرع الرھن إلا فی السفر حیث لا یوجد الکاتب؛ وبه 
قال داود, 

۲۸/۱ ۔۔ حدُثنا لع بن إِبْرَامِیعم قال حدّثنا مِشَامٌ قال حڈثنا قَعادَةً عن انس 
رضی اللہ تعالی عنه قال ولّقڈ رَعَیٗ الب عَل دژعه پشعیرِ ودمشیث إلی النبي علثگ بخُبز 


۹8٦ 


۸۔ کتاب الؤن في الْحَضَرِ / باب )١(‏ ۹۷ 


شمبر واقَالَة ِثْحة ولَقَذ سیف ُ سیفثۂ بقول ما أضیع لال شحٌد عَإل الا صاع ولا:أنمیٰ واِهُم 
لَيِدْعَةٌ أثیاتٍ. [انظر × ۹۶۹ . 

مطابقته للترجمة ني قولہ: دولقد رھن رسول اللہ ػػله درعه بشعیرہ وقد معضبی 
الحدیث فی آوائل کتاب البیوع في: باب شراء النبيی کل بالنسیئ فانه أآخرجه هنالك: عن 
مسلم عن عشام عن قتادۃ عن اُنس وعن محمد بن عید اللہ بن حوشب عن اُسباط عن عشام 
الدستوائيی عن قتادة عن آنسء ومضی الکلام فیه مستوفی. 

قوله: هولقد رھنهہء معطوف علی شیء محذوف بيّە ما رواہ اأحمد من طریق آبان 
العمطار عن قتادة عن اأُنس: أت یھودیأً دعا رسول اللہ عَلّه فأجابه ولقد رعن..۔ إلی آخرہ 
وھذا اليھودي هو أبو الشحم واسمه حنیتف وھو من بنی ظفرء بفتح الظاء المعجمة والفاء: 
رفوطی سی الاو کا تا اہ 5ا۵ ار اکر این ضافا کیا سیاتی کی انغارزقٰ 
من حدیث عائشة فی الجھادء وكذلك رواہ اأحمد وابن عاجه والطیراني؛ وفي روایة الترمذي 
والنسائی: وبعشرین صاعاہء ووقع لابن حبان من طریق شیبان عن قتادة عن اُنس: أُن قیمة 
الطعام کانت دینارء وزاد أُحمد من طریق شیبان: ففما وجد ما یفتکھا به حتی مات٤۔‏ قوله: 
(درع4ہ بکسر الدال یذ کر ویؤنٹ۔ قوله: وبشعیرء الباء فيه للمقابلة آی: رھن درعه فی 
مقابلة شعیر۔ قوله: دومشیتءء أٌي: قال آنس: مشیت إلی اللبيء تل قوله: ەبخبز شعیر؛؛ 
بالاضافة والباء فيه تتعلق: بمجشیت. قوله: دوڑھالقء بکسر الھمزة وتخفیف الھاء: ما اُذیب من 
الشحم رالالعے وقیل: عو کل دسم جامد وفیل: ما یؤتدم بە من الأدھان. قولھ: (س-دخ4؛؛ 
بفتح السین المھملة وکسر النون وفتح الخاء المعجمة: أي متغیرة الریحء ویقال: زنخة أیضاً 
بالرايء موضع السین۔ قوله: هولقد سمعتهہء أي: قال آنس: رضی اللہ تعالی عنه: ولقد 
سمعت النبی لٹ یقول۔۔.؛ وقد مر ما قال الکرمانی فیه وما رد عليه وما أجبت عنه فی 
الباب المذ کور۔ 

قوله: دما أصبح لآال محمد إلاٴ صاع ولا آمسی. کذا بھذہ العبارة وقع لجمیع 
الرواقف وکذا ذکرہ الحمیدي في الجمعء ووقع لأبي نعیم في (المستخرج) من طریق الکجي 
عن مسلم بن إبراھیم شیخ البخاري المذ کور فی سند الحدیثء بلفظ: وما أُصبح لال محمد 
ولا أمسی إلأ صاع وھذا أحسن وفيه تنازع الفعلان فی ارتفاع صاع وفی روایة البخاري۔ 
قولہ: دأصبح٤؛‏ فعل وفاعله: صاعء ویقدر صاع آخر فی قولھ: ولا سی أی: ولا سی 
صاعء ووقع في روایة اُحمد عن أبي عامر والإسماعیلي من طریقہ: وللترمذي من طریق ابن 
أبي عدي ومعاذ بن هشامء وللنسائی من طریق هشام بلفظ: (ما امسی فی آل محمد صاع تر 
ولا صاع حب؛ٴ والمراد بالال: اُھل بیته ومنھا: ء وقد بيّە بقوله: ووإنٹھمەہء أي: وإِن آله 
لسعة أبیاتء وآراد بە بطریق الکنایة تسع نسوق وکذا وقع فی روایة ھؤلاء المذ کورین ولم 
یقل اللبيء عِكك عذہ المقالة بطریق العضجر: حاشا وکلا وإنما و بیان الواقع. 

وفیه من الفوائد: جواز معاملة الکفار فیما لم یتحقق تحریم عین المتعامل فيه وعدم 


عمدة القاري /ج۱۳ م۷ 


۹۸ ۸۔ کتابُ القلا فی الْحضّر / باب ٢(‏ و )٣‏ 


الاعتبار یفساد معتقدھم ومعاملاتھم فیما بیٹھم. وفیه: جواز بیع السلاح وزھنهە وإجارته وغیر 
ذلك من الکافر ما لم یکن حربیاً. وفیە: ثبوت أملاك أُھل الذمة فی أيدیهَم۔ وفيیه: جواز 
الشراء بالٹمن المؤجل. وفیە: جواز انخاذ الدروع وغیرھا من آلات الحرب وأَنهٗ:غیر قادح 
فی التوکل. وفیه: اُن قنیة آلة الحرب لا تدل علی تحبیسھا. وفیه: ان اکٹر قوت ذكك الخصر 
الشعیں قاله الداودي۔ وفیه: ما کان فیه النبي؛ گل من التواضع والزمد فی الدنیا والتقلل 
منھا مع قدرته علیھاء والکرم الذي أفضی به إلی عدم الادخار حتی احتاج إلی رھن درعه 
والصبر علی ضیق العیش والقناعة بالیسیر۔ وفیه: فضیلة أُزواجە هك لصبرمن معه علی 
ذلك. وفیه: فوائد آخری ذ کرناھا ھناك. 


٢‏ ۔۔ باب مَنْ رَمَنَ دِزعَةُ 

أي: هذا باب فی بیان من رن درعه وانھا ذکر هذہ الترجمة مع أنه ذکر حدیث الباب 
فی باب شراء الٹبی عََِكّ بالنسیئة لتعدد شیخه فیه مع زیادة فيه ھنا علی ما نذ کرہ. 

۲ػ ہن حشثتا ُمدَة قال حدّثنا عبدُ الوَاجد قال حڈّٹنا الأعَعش قال تَذاکڑنا 
عثد إہٌہا میم الرهْنَ وَالْقَبی( في السلَفِ فقال إبراھیغ 0سھ وَدُ عن عائِشةً رضی الله تعالی 
عنھا ان الب کل اشُتری مِن یَھُودی طعاماً إلی أُجُل وَرَعَتَهُ دِژِعَة. [انظر الحدیث ۲۰٠۸‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دورھنه درع4)؛ وذ کر هذا الحدیٹ فی: باب شراء النبی 
کل بالكسیعةق گماذکرتا الآان عین معلی بن آسد عرح عبید الواعخدغن سلیسانت الاغمی آلی 
اآخرں والزیادة فے ہنا قول: (والقہیل؛؛ ہفتح العاف کس الباء المو حدق: وھو الکفیل: وڑنا 
ومعنی۔. قوله: وفی السلف+وھنك: (فی السلم٤۔‏ وقد مضی الکلام فيه ھناك وفی الباب 
السابق ایض واللہ أعلم. 

ک0 و 
۳ ۔۔۔ باب رن الشلاح 

أي: هذا باب فی بیان حکم رهن السلاح قیل: وانھا ترجم لرھن السلاح بعد رھن 
الدرعء لأن الدرع لیست بسلاح حقیقة وانما عي آلة یتقی بھا السلاح. انتھی. قلت: لندرع 
یتقی بھا النفس 0 یکن عليه سلاح؛ والمراد بالسلاح الالة الٹی یدفع بھا الشخص عن 
نفسہ والدرغ اُعظم 7 ۲- ھذا الباب علی مال یحفی . 
عیدِ الله رضي اللہ در ئ7 02 اپ بن الأشرف نا فائۂ ای 
اق َرَضَرلة 2ت فقال مُحَمّد بن مَسلَعَة آنَا فأتاهُ فقال اڈنا أُنْ ثُمينت وشقاً و وِسقيٍ فقال 
اڑھنونی جا کے قالْوا تيفتَ تَڑِھَثك یِساءنا وَآَنّتٌَ اتل الْعررب قال فاڑھتوني أبََاءَ كُغ قالوا 
کَيف تَرمَن أبَْاَنا فَيعثِ أخدُھم وا ژھن ہو و سس شق أؤ وَشْقَيْ ھذا عار لیا ولْکِتا تَرئك 


۸ _ کتابُ الژفن في الْحضَر / باب )٣(‏ ۹ 
آ.-.۔ سسسششسسٹچ مےسہسس ‏ وس سسشست‌ٔ 


ان قال شَغِْانٌ تَعنٔيی العقلاخ فَوَعَده أُنْ یه فَقَكلو نعل 2 ۰ آتُڑا ابی عو فاخبروہ. [الحدیثٹ 
۰ ۔ اُطرافه فيی: ۳٢ ن٣ ٣۹‏ ٹب .]٤٠۳۷۷٣‏ 


قیل: لیس فيه ما بوب عليه لأٹھم لم یقصدوا إلا الحدیقة واما یؤخذ جوا ززھن 
السلاح من الحدیث الذي قبله. انتھی۔ قلت: لیس في لفظ الترجمة ما یدل علی جواز رهن 
السلاح ولا علی عدم جوازہ لأنه اُطلقء فتکوت المطابقة بینە وبین الترجمة في قوله: وولکنا 
نرسلك اللامة آي: السلاح ؛ ظاھر الکلامء وإن لم یکن فی نفس الا حقَیقَة 
الرھن؛ وعذا المقدار کافی فی وجه المطابقة. 

وعلي بن عبد اللہ المعروف بابن المدیتی وقد تکرر ذکرہ وسفیان هو ابن عیینة. 
وعمرو هو ابن دینا ومحمد بن مسلمة بفتح المیمین واللام أیضا: ابن خالد بن عدي بن 
مجدعة بن حارئة بن الحارث بن الخزرج بن عمر وھو النبیت بن مالك بن اوس الحارثي 
الأنصاريء یکنی أبا عبد ال وقیل: أبو عبد الرحمنء ویقال: أبو سعید حلیف بني عبد 
الأشھل شھد بدراً والمشاہد کلھا مع رسول اللہ يك وقیل: إنە استخلفه علی المدینة عام 
تبوك روی عده جابر وآخرونء اعتزل الفتنة وأقام یالریذة ومات بالمدینة فی صفر سنة ٹلاٹث 
وأربعین وقیل: سنة سبع وأربعین وھو این سبع وسبعین سنةء وصلی عليه مروان بن الحکم 
وھو یومئذ أمیر ألمہدیت4. 


والحدیٹ حر جےہ الیمخاری أیضاً فی المغازي عن علي بن عبید ال وفی الجھاد عن 
قتیبة وعبد الله بن محمد فرقھما. وأآخرجه مسلم في المغازي عن إسحاق بن إیراھیم وعبد 
الله بن محمد بن عید الرحمن الزھري۔ وأخرجە أبو داود فی الجھاد عن أُحمد بن صالحء 
وأخرجه النسائی ۂ کی اسمیصلااالہ سی مصضت دالسن 

ذکر معنا۵: فوله: ەمن لکعب بن الأأشرف؛ أی: من یتصدی لقعله: وقال ابن اسحاق 
کان کعب بن الأشرف من طی ئم أحد بنئی نبھان حلیف بئي الئضر وکانت أمه من بني 
اضر واسمھا عقیلة بنت أبی الحقیقء وکان آبوہ قد آصاب دمآ فی قومه؛ فأتی المدینة 
فنزلھاء ولما جری 0-0-0 قال: ویحکم! اُحق ھذا؟ ون ۳+ + 9 الع رب 
ومل وکھاء واللہ إن کان ھذا حقاً فبطن الأرض خیر من ظھرھاء ٹم خرج حعی قدم مکة فغنرل 
علی المطلب بن أُبيی وداعة السھمي؛ وعندھ عاتکة ب نک اس یع آی العیص بن أَميةَ بن عبد 
شمس فآکرمه المطلب فجعل یتوح وییکی علی قعلی بد ویحرض الناس علی رسول الله 
وینشد الأُشعا غمن ذلك ما حکاہ الواقدي من قصیدة عینیة طویلة من الوافر أولھا: 


طحنت رحی بدر بهلك أھله ولمٹلبدرتسٹتھل وتدمع 
قجلےكت سے اه الناس حول خےامھم لا تملدوا ان الہل وك تصر 


فاأجارہ حسان بن ثابہت؛ رصي ارہ تعالی غراف فقال: 


۰ 
“ُا ۸ ۔ کاب اشن فی الْحَضّر / باب (۳) 
آہکاہ کعب تٹوعل بعہرۃ منه وعاش مہجدعتالا تسمہع 
ولقد رایت ببطن بدر بنھم قتعلی تسح لھا العیون وتدمع 

إلی آخرھا... وبلغ ذلك رسول اللہ كََلله فقال: ہمن لکعب بن الأشرف؟4: وقال 
الواقدي: کان کعب شاعراً یھجو رسول اللہ عَِكَ والمسلمین ویظامر علیھم الکفار وَلمَا 
آصاب المشرکین یوم بدر ما آصابھم اشتد عليه. قوله: ەهفقال محمد بن مسلے: أناءء أي: 
نا لہ أي: لقعله یا رسول اللہ. واخعلفوا فی کیفیة قعله علی وجھین: اأحدھما لما ذکرہ 
البخاري ومسلم أَیضاً في: باب قتل کعب بن الاأشرفء في کتاب المغازيء وھو قولە: قال: 
یا رسول الله! اُتحب أن أقعله؟ قال: نعمم قال: إئذن لي اُن أقول شیعاء قال: قل... إلی آخر 
الحدیث:؛ ینظر مناك. والوجهہ الٹانی: ما ذکرہ محمد بن إسحاق وغیرہ: لما قال رسول اللہ 
حا : ومن لکعب؟) قال محمد بن مسلمة: آناء فرجع محمد بن مسلمة فأقام ثلااً لا یاکل 
ولا بشرب؛ وبلغ ذلك رسول اللہ عَإكٌ فدعاہ فقال: ما الذي منعك من الطعام والشراب؟ 
فقال: لاني قلت قولا ولا أدري أفي یە آم لا۔ فقال: وإغا عليك الجھد٤)؛‏ فقال: یا رسول ارز ! 
لا بد لنا أُن نقول قولأً فقال: وقولوا ما بدا لکم فأنتم فی حل من ذلك٤.‏ وقال محمد بن 
إ[سحاق: فاجتمع في قتله محمد بن مسلمة وسلکان بن سلامة بن وقش وھو أبو نائلة 
الاأشہلي؛ وکان أُخاً لکعب من الرضاعة وعباد بن بشر بن وقش شر وأبو عبس بن حبر 
اُحو بنی حارثة والحارث بن أوس, وقدموا إلی ابن الأشرف قیل ان يأتوا سلکان بن سلامة آیا 
نائلقآ فجاء محمد بن مسلمة إلی کعب فتحدث معه ساعة وتناشدا شعرأء ثم قال: ویحك یا 
این الأشرف؟ إنی قد جفتك لحاجة أُرید ذکرھا لكء فاکتم علي۔ قال: أُفعل. ٰ 
قال: کان قدوم هذا الرجل علینا بلاء من البلای عادتنا العرب ورمونا عن قوس واحدق 
وقطعت عنا السبل حتی جاع العیال وجھدت النفس وأصبحنا قد جھدنا وجھد عیالناء 
فقال: أنا واللہ قد أُخبرتکم أُن الأمر سیصیر إلی ھذاء ٹم جاءہ من ذکرناھمء فقال لە سلکان: 
نی اُردت ان تبیعنا طعاماً ونرعنك ونوثقك ونحسن فی ذلك؛ فقال: آترھنوا فی اُبنائکے؟ 
قال: لقد اُردت ان تفضحنا إن معنی أصحاباً علی مثل رأبي؛ وقد اُردت ان آثئيك بھم 
فتبیعھم ونحسن فی ذلكء ونرعنك من الحلقةق یعني: السلاحء ما في وفاء. فقال کعب: إن 
فی الحلقة لوفاء فرجع أبو نائلة إلٰی أصحابه فأخبرهمء فأخذوا السلاح وخرجوا یمشوذ: 
وخرج رسول الہ گل معھم إ إلی الیقیع یع بیدعو لأھم؛ وقال: انطلقوا علی اسم اللہ وب رکتە٤؛‏ 
وکانت لیلة مقمرقء ورجع رسول اللہ 7 إلی حجرته وساروا حتی انتھوا إلی حصنه؛ فھهتف 
بە أُبو نائل وکان حدیثٹ عھد بعرس: فوثب فی ملحفة لە فأخذت امرآته بناحیتھاء وقالت: 
3 ین في ھہذہ الساعة؟ فقال: إِنە ابو نائل لو وجدني ٹاثا أیقظنیء فقالت: وا إِني 
لأعرف فی صوٹثه الشر؛ فقال لھا کعب: لو دعی القعی إلی طعنة لیلاّ لأجاب: ثم نزل 
فتحدث معھم ساعة وتحدثوا معه؛ ثم قالوا: ھل لك یا ابن الأشرف ان نتماشی إلی شعب 
العجوز فنتحدث بە بقیة لیلتنا عذہ قال: نعم إن شثتم فخرجوا یتماشون فآخر الأمر اُخذ أبو 


۸ - کتابُ الژهن في الْحَضَر / باب )٤(‏ ک 
نائلة بفود رأسە فقال: اضربوا عدو اش فضربوۂ فاختلفت عليه أسیافھم فلم تعن شیفا قال -_ 
محمد بن مسلمة: فذکرت مغولا لي في سیفيء والمغول السیف الصغیں یکا و پت 
وتحاملت عليه حتی بلغ عائتہ وصاح عدو اللہ صیحة لم یبق حولنا حصن إِلاّ وقد أوقد علیه 
نا ووقع عدو اللہ وجئنا آخر اللیل إلی رسول لل عَك؛ 1 ھی فاخبرناہ بقتله 
ففرح ودعا لنا۔ وحکی الطبري عن الواقديء قال: جاؤوا برأس کعب بن الأشرف إلی رسول 
اللہ يك رفی کتاب (شرف المصطفی)): أن الذین قتلوا کعباً حملوا رأسه فی المخلاة إلی 
المدینة فقیل: إِنه آول راس حمل فی الإسلامء وقیل: بل راس بی عزو الجمحی الذي قال 
لە النبي کلك: لا یلدغ المؤمن من جحر مرتین, فقعل وحمل رأسهە إلی المدینة في رمحء وآما 
اُول مسلم حمل رأسه فی الإسلام فعمر بن الخمقء وله صحبة. 

فان قلت: کیف قتلوا کعباً علی وجه الغرۃ والخداع؟ قلت: لما قدم مکة وحرض 
الگتار طلی رسول ارہ 207 کسے تَباہ الساس ما ند العیت واذا سض ایت تاذ 
وجب قله بأي طریق کان وکذا من یجري مجراہ کأَبِي رافع وغیرہ وقال المھلب: لم 
یکن في عھد من رسول اللہ عَلكٌٍّ بل کان محتتعاً بقومه فی حصدہہ: وقال المازري: نقض 
العھد وجاء مع أھل الحرب معیناً علیهم ٹم إن ابن مسلحة لم یؤمنه لکنه کلمه فی البیع 
والشراء فاستأنس بہ فتٹمکن منە من غیر عھد ولا أُمان. وقد قال رجل فی مجلس علی, 
رضی الله تعالی عنە: إن قتله کان غدراّ فأمر بقتله فضربث عنقہء لان الغدر إِنھا یتصور بعد 
نات وقد کان کعب مناقضاً للعھد. قوله: وو سقاہ: بفتح الواو وکسرھا: وھو ستون 
صاعاً۔ قولہه: ہأو وسصین؟ء شك من الراوي. قوله: دارھنونيی)؛ فيه لغتان رمن وأرھن 
فالفصیحة: رعنء والقلیلة: آرھن۔ فقوله: ارعنوا علی اللغة الفصیحة بکسر الھمزةء وعلی الْلعْة 

قوله: فیسب؛ علی صيخة المجھول؛ وکنا قولم: رھن بوستی۔ قوله: واللأمة:ء؛ 
مھموزة: الدرع وقد فسرہ سفیات الراوي بالسلاح وقال این الأئیر: اللامة الدرعء وقیل: 
السلاح ولامة الحرب أدائ وقد ترك الھمزة تخفیف وقال ابن بطال: لیس فی قولھم: 
ٹرھنك اللاُمقف دلالة علی جواز رھن السلاح عند الحربي؛ وإنھا کان ذلك من معاریض الکلام 
المباحة في الحرب وغیرہء وقال السھیلي: فی فرَلقعی لکسی ین الافرفء ات آذی ال 
ورسوله؟ جواز قعل من سب النبي لگ ون کان ذا عھد خلافاً لأبي حنیفة فإنه لا یری 
بقتل الذمي في .مثل ھذا. قلت: من أین یفھم من الحدیث جواز قتل الذمی بالسب؟ أقول: 
ھذا بحٹاء ولکن أنا معه فی جواز قتل الساب مطلقا. 


٤‏ -۔ باب الرهنْ مزکوبٌ ومَخْلُوبَ 


أ٘ي: ھذا باب یذ کر فيه الرھن مرکوب یعنی: إذا کان ظھراً یرکب: وإذا کان من 
ذوات الدر یحلب؛ وعذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجهە الحاکم من طریق الأعمش عن أٌبي 


)٤(ر ۸۔ کاب الؤشن في الَحَضَرِ / باب‎ ۰٢ 


صالح عن أبی شریرة: ان رسول ارہ ما قال: الرھن مرکوب ومحلوب٤ء‏ زقال: إ[ستادہ علی 
شرط الشیخین۔. وأخرجه ابن عدي في (الکامل) والدارقطني والبيیھقي في (سننیھما) من روایة 
قال رسول الله ار کے دالئرھن محلوب ومر کوب؛؛ قال ابن عديی: لا أعلم رفعه عن اي 
معاویة غیر 7 ہہ| !ہ۶" وله متکرات من جھة الآسناد غیر محفوظة. 
وقال مغيرَهً عنْ إِْرَامیم: تُرْكبْ الضَالَ بقّڈر عَلَيْھَا وتخلبْ بِقَذر عَليْهَا والرْ مِئله 
مغیرۃ بضم المیم وکسرھا بلام التعریف وہدونھا: عو ابن مقسمم بکسر المیم وسکون 
القافء مر فی الصوعمء وإبراھیم عو النخعي؛ والضالة ما ضل من البھیمة ذ کراً کان أو آنٹی. 
قوله: (ابقدر علفھاء ووفح - ووایة الكکشمیھني: بعدر عملها' والاول اوج وھذا التعلیق 
وصله سعید بن منصور عن ہعشٰیم عن مغیرۃ بە۔ قوله: دوالرھن؛؛ أي: المرھون مثله في 
الحکكکم المد کوں یعني ۔ پا کت ویحلب .بقدر الہلىی؛ وھذا ارا وصله سعید بن منصور 
بالاسناد المذ کوں ولفظه: الدابة ادا گکاتتی ھهمرھونھ ٹر گی بقدر علفقھاء ٠‏ کات لھالن 


یشرب منه بقدر علفھا۔ 


1/٤‏ حدَثنا أبُو تُعَیم قال حدُثنا رُکرئا عن عایر عن أبي غُرَیْرَةً رضي اللہ 
تعالی عنةُ عن التٌبی علث أنُ ئ ِقُول الوَهن يُزکبْٔ بتفَقَيهِ ویٛشْربٔ لی الدُرٌ إذا كانَ 
مَهُونا۔ [الحدیث ۲٥٠٢‏ ۔ طرفه فیي: .]٢٥٦٢٠٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرةء وأبو نعیم الفضل بن دکینە و زکریاء هو ابن آبي زائدةء وعامر 

هو الشعبی ولیس للشعبي عن أبي عریرة في البخاري إلاّ هذا الحدیثء وآخر في تفسیر 
الزمی وعلق لە ثالثاً نی النکاح. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً عن محمد بن مقاتل فی الرھن. وأخرجه أبو داود فی 
البیوع عن ختاد. وأمحرجه الترمذي فيه عن أبي کربت ونرت اہن عسی۔ راخرعد این ماد 
فی الأحکام عن بی بکر بن أبي شیبة۔ 

ذکر طرق ھذا الحدیث: ولما رواہ الٹرمذي قال: وقد روی غیر واحد هذا الحدیث 
عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هریرة موقوفاء ورواہ كذلك: سفیان بن عیینة وشعبة 
وو کیع. فأما حدیث این عیینة فرواہ الشافعي عنه ومن طریق البيھقی. وآما حدیثٹ شعبة 
فرواہ البیھقی من روایة مسلم بن إبراھیم عنه. وأما حدیث وکیع فرواہ البیھقي أیضاً من روایة 
إبراھیم بن عید الله العیسي عنہ؛ وورد مرفوعاً من طرق أخری. منھا: ما رواہ ابن عدي في 
(الکامل)ء وقد ذکرناہ عن قریب, ومنھا: ما رواہ الدارقطني من روایة یحیی بن حماد 
والبیھقي من روایة شیبان بن فروخ کلاھما عن أَبي عوانة عن الأعمش عن أَبي صالح عن 
أبي هریرة مرفوعأء ورجاله کلھم ثقات. ومنھا: ما رواہ ابن: عدي فی زالکامل) من روایة یزید 
این عطاء عن الأعمش عن أَبي صالح عن أبي هریرة مرفوعاً ویزید ضعیف. ومتھا: ما رواہ ابن 
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عدي أَیضاً من روایة الحسن بن عشمان بن زیاد التسٹري عن خلیقة بن خیاط,وحفص بن 
عمر الرازي عن عبد الرحمن بن مھدي عن سفیان عن الاأعمش عن آَبي صالح عن اي ھریرۃ 
مرفوعاء وقال؛ هھذا من الثوريی عن الاأحعمش عن أَبي صالح عن أبي شریرة سسدا نکاھدا. 
والبلاء من الحسن بن عشثمان فإنه کذاب. ومٹھا: ما رواہ ابن عدي أیضاً من روایة ابی 
الحارث الوراق عن شعبة عن الأعمش عن أبی صالح عن أبی ھریرة مرفوعا وقال: أُبو 
الحارث مذا بصريء وقال ابن طاعر: روي عن أبي عوانة وعیسی بن یونس وأبي معاویة 
وشعبة والئوري مرفوعاً وموقوفاء والأصح الموقوف. وقال الدارقطنی: رفعه أبو الحارث نصر 
این حماد الوراق عن شعبة عن الأعمش؛ وروی عن وہب بن جریر أأیضاً مرفوعأء وغیرھما 
یرویه عن شعبة موقوفأاء وھو الصواب. قال: ورفعه أیضاً لوین عن عیسی بن یونس عن 
الأحعمش؛ والمحفوظ عن الأعمش وقفه علی أبی عریرة: وھو أُصح ورواہ خلاد الصفار عن 
منصور عن أبي صالح مرفوعاأء وغیرہ یقفهہ وهو أآصحء حر سس وھ ےئ ےڈ 
الشعبي عنه مرفوعا: إذا کانت الدابة مرھونة فعلی المرتھن علفھا ولین الدر یشرب) وعلی 
لی رترب مل ورکے, تال د مھ آانة فق اس می طرق اصعاضل بن الصاق جولی 
بنی ھاشم عن ھثیم قالتخلیط من قبله لا من قبل ھشیم قلے: اإسماعیل ھذااحتعج بە 
مسلمء وتابعه زیاد بن أیوب عند الدارقطنیء ویعقوب الدوري عند البیھمھی. 

ذکر معناہ: قوله: دالرھن یرکب+ أي: المرھون یرکب وهھو علی صیغة المجھول: 
والمراد الظھر وبچّه فی الطریق الثانی حیٹ قال: الظھر یرکب۔ قوله: دہنفقته؛ء أي: بقابلة 
نفقتہء یعتي یرکب وینفق عليه۔ قوله: دویشرب+؛ علی صیغة المجھول أیضا۔ قوله: لین 
الاو تو الال اسیتلا رتعام راس رمو سس مس ی> ارم اس تدات ااضرعرتال 
بعضهھم: وقولە: لبن الد من إضافة الشّيء إلٰی نفسف وھو کقوله تعالی: فؤحب الحصیدگہ 
إق: ۹]. قلت: إضافة الشیء إلی نفسه لا تصح إِلا اذا وقع فی الظاہر فیژول: وقد ذ کرنا أن 
المراد بالدر: الدارةء فلا یکوت إضافة الشیء إلی نفسهہ لان اللیَ غیر الدارق وكکذلك یؤول 
فی طلحب الحصیدچ (ق: ۹]. 


ذکر ما یستفاد مله: احتج بھذا الحدیث إبراھیم النخعي والشافعی وجماعة الظاھریة 
علی: ان الراعن یرکب المرھون بحق نفقته عليه. ویشرب لبنە کذلك: وروي ذلك أیضاً عن 
أبي عریرء رضی اللہ تعالی عنه وقال ابن حزم فی (المحلی): ومناقع الرھن کلھا لا تحاشی 
مٹھا شیعا لصاحب الرھن لەه کما کانت قبل الرھن؛ ولا فرق حاشی رکوب الداہة المہرھونة 
وحاشی لبن الحیوان المرھون. فإنه لصاحب الرھن إلاّ ان یضیعھما فلا ینفق علیھما وینفق 
علی کل ذلك المرتھن؛ فیکون لە حینعذ الرکوب واللہن ما أنفق لا یحاسب بہ من دینہء کثر 
ذلك أو قلء وذلك لن ملك الرامن باقيِ في الرھن لم یخرج عن ملک لکن الرکوب 
والاحتلاب خاصة لمن أنفق علی الم رکوب والمحلوب: لحدیث أبي ھریرة انتھی. وقال 
الٹوري وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد ومالك وأحمد في روایة: لیس للراھن ذلك لنه ینافي 
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حکم الرھن؛ وھو الحبیس الدائم فلا بملکە فإذا کان کكذلك فلیس ‏ ە أُنینتفع بالمرھون 
استخداماً و رکوباً ولبناً وسکنی وغیر ذلك ولیس لە ان یبیعہ من غیر المرتھن بغیر إذنہ ولو 
باعه توقف علی إجازتە؛ ان اجار ویکوٹ الام ھا سواء شرط الہرتھن عند الإمجازۃ ان 
یکوت مرعونا عندہ أو لا. وعن أَبي یوسف: ایکون رتا الا بشرطء وکذا: لیس للمر تلذ ان 
نتفع بالمرھون حتی لو کان عبداً لا یستخدمہ أو دابة لا یرکبھا و ثوباً لا یلیسە أو دارا لا 
یسکتھا أو مصحفاً لیس لە أن یقراً فیه ولیس لە ان یبیعه بی لا باذن الراعن. وقال الطحاوي في 
الاحعجاج لأصحابنا: أُجمع الما ضلی ا ری علی راف لا علی اون وأنه 
لیس علی المرتھن استعمال الرھن. قال: والحدیٹ - یعنی: الحدیث الذي احتج بە الشافعي 
ومن معه _ مجمل : فیه لم ہبین فيه الذي یرکب ویشرب: فمن آین جاز للمخالف ان یجعله 
للراھن دون المرتھن؟ ولا یجوز حمله علی اُحدھما الا بدلیل: قال: وقد روی عهشیم عن 
زکریاء عن الشعبی عن أبي ھریرةء ذکر أن النبي؛ گل قال: هإذا کانت الدابة مرھونة فعلی 
المرتھن علفھا ولین الدر یشرب وعلی الذي یشرب نفقتھا ویرکب؛؛ فدل مذا الحدیث أن 
المعنی بالرکوب وشرب اللین في الحدیث الأول هو المرتھن لا الراھن فجعل ذلك لە 
2 0--+ 7 "۹ 
الرہا مباحأ ولم ینه حینعذ عن القرض الذي یجر منفعق ولا عن أخذ الشيء لشيء وإن کانا 
غیر متساویینء ثم حرم الریا بعد ذلك وحرم کل قرض جر منفعة. 


وجمع أُھل العلم أُن نفقة الرھن علی الراھن لا علی المرتھنە وآنه لیس للمرتھن 
استعمال الرھن؛ قال: ویقال لمن صرف ذلك إلی الراھن فجعل لە استعمال الرهن: اأیجوز 
للراھن ان یرھن رجلاً دابةً هو راکبھا؟ فلا یجد بنا من ان یقول: لاء فیقال لە: فإذا کان 
ا لا بجر الا آن پگوڑ مکی سرت :الم تن رہم ویسی خی یت کرت یة ئن 
کما وصف اللہ تعالی بقوله: ظافرھان مقبوضة ہچ [البقرة: ۲۲۸۳. فیقول: نعمم فیقال لە: فلما 
لم یجز أن بستقبل الرھن علی ما الراھن راکیہ لم بجز ثبوتہ في یدہ بعد ذلك رعتاً بحقه إلَ 
كذلك أیضاً لن دوام القبض لا بد منه في الرھن إذا کان الرھن إِنھا هو إحباس المرتھن 
للشیىء المرھوت بالدین؛ وفي ذلك أیضاً ما نع استخدام ال اف لانوا ترجع بذلك إلی 
حال لا یجوز علیھا استقبال الرھن. 
وحجة أُخری: أنھم قد اُجمعوا اُن الأمة الرھن لیس للراھن ان یطأھاء وللہرتھن منعه 
من ذلكء فلما کان المرتھن نع الراھن من وطعھاء کان لە أیضاً ان یینعه بحق الرھن من 
استخدامھا. انٹھی. قلت: الطحاوي اطلق قوله: قد اُجمعوا... إلی آخرہء وقد قال بعض 
أصحاب الشافعی: للراھن ان بطاً الیسة والصغیرق لنه لا ضرر فيهء فإن علة المنع الخوف 
من ان تلد من فتخرج بذلك من الرھنء وھذا معدوم فی حقھماء والجمھور علی خلاف 
ذلكء ثم إن خالف فوطیء فلا حد عليه لھا ملک ولا مھر عليه؛ فإذا ولدت صارت أم ولد 
له وخرجت من اترعتع وعلية قیمٹھا حین أحہلھاء ولا فرق بین الموسر والمغسر إلا أن 
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الموسر تؤخذ قیمٹھا منه والمعسر یکون في ذمته قیمتھاء وھذا قول أصخابنا والشافعي 
ا٘یضا۔ وقال ابن حزم: قال الشافعی: إن رھن أمة فوطٹھا فحملتء فان کان موسرا خرجت من 
الرھن ویکلف رھتاً آخر مکانھاء وإن کان معسرآٌ غمرة قال: یخرج من الرھن ولا یکلف؟رھنا 
مکانھا ولا تکلف ھی شیئاأء وعرة قال: تباع إِذا تی ذس ویکلف رھن آخر. 
وقال أبو ٹور: وی سوع سس ولا یکلف لا عو ولا ھي شیا سواء کان موسراً أو 
70 وعن قتادة: اُتھا تباع ویکلف سفآ تا انتا وظم ای حص× آنیا 
استسعیث,: و كکذلك العبد المرھون إذا أعتق۔ وقال مالك: إن کان ہے کو انی 
بقیمتھا فقکون القیمة رھهناً وتخرج ھی من الرھن؛ وإِن کان معسراء فإت کانت تخرج إليه 
وتأتیه فھی خارجة من الرھن ولا یتبع بغرامة ولا یکلف هو رھناً سب ور بی یں 
الذي عليه وإن کان تسور علیھا بیعت ھی وأأعطی عو ولدہ منھا. وقال أبو حنیفة وأأصحابہ: 
ان حملت وآأقر بحملھا فات کان 27 خرجت من الرھن و کلف قضاء الدین إِن کان ات 
أو کلف رھتناً بقیمتھا إن کان إلی أُجل: وإِن کان معسراً کلفت ان تستسعی فی الدین الحال 
بالغاً ما بل ولا ترجع به علی سیدھاء ولا یکلف ولدھا سعایق وإت کان الدین إلی اجل 
کلفت ان تستسعی فی قیمتھا فقط فجعلت رعھناً مکاٹھاء فإذا حل اُجل الدین کلفت من 
قبل ان تستسعي في باقي الدین ان کانت آکٹر من قیمتھاء واإت کان السید استلحق ولدھا 
بعد وضعھا لە وعھو معسس قسم الدین علی قیمتھا یوم ارتھٹھاء وعلی قیمة ولدھا یوم 
استلحقه فما أصاب للام سعت قيه بالغاً ما بلغ للمرتھنء ولم ترجع به علی سیدھاء وما 
اصاب الولد سعي في الأأقل من الدین أو من قیمته ولا رجوع بە علی أبيه ویأآخذ المرتھن 
کل ذلك. 
وقال صاحب (العوضی): عذا الحدیث حجة علی أبي حنیفة قلت: سبحان ال! هذا 
تحکم وکیف یکون حجة عليه وقد ذکرنا وجھه؟ علی ان الشعبيء هو الراوي عن أبي 
ھریرۃ في ھنذاالحدیثء قد روی عنه الطحاوی: حدثناء فھذا قال: حدثنا ابو نعیی قال: 
حدثنا الحسن بن صالح عن إسماعیل ب ہد سے یٹ ء قال: لا ینتفع فی الرھن 
بشیء فھذا الشعبی یقول ھذاء وقد روی عن أبي ھریرۃ عن عن النبی عَِلك تا 
اُفیجوز عليه ان یکون آبو هریرة یحدثه عن النبي كت بذلك ثم یقول هو بخلافه؟ ولیس 
ذلك إلا وقد ثبت نسخ ھذا الحدیث عندہ. واللہ اأعلم. 


٥‏ -۔ حذثنا مُحَمّد بن ثقاتل قال أَحْبَرنا عبدُ اللہ بنُ الْمُمَارَكِ قال أخبرنا 
زَكَرِئٌاء عن الشقبيٰ عن أبي مرو رضی ا وہ2" قال رسولٰ اللہ كَل الزمنْ 
یُرکبْ بتفقته إِذا کان مَرْهُوناً ولّىْ الڈر يُشْرَبُ بتفقيهِ إِذا كانَ و وعلی الّدِي کب 
وَیَشْربٔ اللفقة. [انظر الحدیث ۲۰۰۱۱]. 

مطابقته للترجمة ظاحرق وھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور أآخرجه محمد بن 
مقاتل الرازي عن عبد الله بن المبارك المروزي عن زکریاء بن أَبي زائدة عن عامر الشعبي؛ 
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قولہ: دالظھر یرکب؛: ویروی: دالرھن یرکب+ء ومرادہ بالرھن أیضاً: الظََرٰء بقرینة: 
سے 


٥‏ -۔ باب الرهْن عِدَ اليَھُردِ وغیرھم 
أٌي: هذا باب في بیان حکم الرھن عند الیھود وغیرھم مثل النصاری والحربی 
المستأمن. 


۸٦‏ ۔ حدٹنا قَُيبةُ قال حدثتا جریڑ عنِ الاغمَش عن إِنزامیم عن السُو عن 
عائِکة رضي الہ تعالی عنھا قالت اشُتی رٹ اللہ حا مل َھُردِي ا ورهتهھ دِڑعَهة. 
(انظر الحدیث ۲۰٦۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھر والحدیٹث قد تکرر ذ کر لا سیما عن قریب۔ 

٦‏ ۔ باب اذا اختَلفٰ الَاهن والمُرْتَهھنُ تھِنُ ونخرٰهُ 
٠‏ 7 سر مم ۳ ھ ۲ ۰]۸- 
فالبَيَة لی الْمْدُعي واليَھی علی الْمُدُعَی علیہ 

أي: ھذا باب یذ کر فيهە إذا اختلف الراھن والمرتھنء مثل ما إذا اختلفا فی مقدار الدین 
وابو حذقهہ وأصحابه والشافعی واحمد وإٰسحاقف واہو ٹور: القول قول املراھن بح ہن لان 
لم یجاوز دينه قیمة رعنھ. قوله: وونحوہ) أی: ونحو اختعلاف الراھن والمرتھن مٹل 
اختلاف الأحتبایعین وعیرہ ٹم اخعلقوا قی تفسیر الہمدعی فقیل: المدعی من لی یستحق الا 
بحجة کالخارج؛ وقیل: المدعي من یتمسك بغیر الظاهرء وقیل: المدعی من یذ کر أُمراً خفیاً 
خلاف الظاعر. وقیل: المدعی من إذا ترك ترك وھذا ھو الأحسن لکونە جامعاً ومانعا. 
وقیل: من إذا ترك لا یترك بل یجبر وھذا أیضاأ أحسن ما قیل فيه. 

۷ ۔ حدثنا خَلاد بن بختی قال حدّثا مم ا 
تبث إلی اہن غیاس فَكَكبَ إِلَئٌ أُنٔ السبیٔ عَله قضی أَن الْهمِیںَ علّی الْعدُعَی عليهِ 
[الحدیث ۲٥٢٢‏ - طرفاہ فی: ۸٦٦۲ء .]٥٥٤٤‏ 

مطابقعه لجزء العرجمق وھو قوله: دوالیمین علی المدعی عليه:؛. وخلاد بفتح 
الخاء المعجمة وتشدید اللام: ابن یحیی بن صفوان ابو محمد السلمی الکوفی؛ وھو من 


أفرادہء ونافع بن عمر بن عید الله الجمحي من أُھل مکكة وابن بي ملیکة هو عبد اللہ بن 
عبید اللہ بن ابی ملیكة 9 ۷و تس ابو محمد المكي الأحولء کان قاضیاً 


۸ ۔ کتاب الژفن في الْحَضَرِ / باب )٦(‏ ۰۷" 
608 8888888 ْ رب سس سے نت جب ہسہمچتھ 


لابن الزبیر ومؤذناً له. 

والحدیثٹ أَخرجَة البخاری أیضا ني الشھادات عن أبی نعیمء؛ وفي کو ہی بن 
علي۔ وأخرجه مسلم فی الاأحکام عن آبي الطاھر ابن السرح وعن أبي بکر بن أ بی شییة 
وأخرجهھ ُبو داود فی القضایا عن القعنبی عن نافع 9 -ِ- - ئ") وأخرجهہ الترمذي فی 
الأحکام عن محمد بن سھیل. وآخرجه النسائي في القضاء عن علي بن سعید عن محمد بن 
عبد الأعلی. وأمحرجه ابن ماجه فی الأحکام عن حرملة بن یحبی عن ابن وھب فی معناہ. 

قوله: ٭کتبت إلی ابن عباس) یعنی: عبت الية اساله نی يَشية ام ئن اذعت 
إحداھما علی الأخری؛ علی ما یجيیء فی تفسیر سورۃ آل عمران. قوله: ہفکتب إِلٰی...٠‏ 
إلی آخرہ: الکتابة حکمھا حکم الاتصال لا الانقطاعء والخلاف فیھا معروف في علوم 
الحدیث: وقد قال بصحته أیوب ومنصور وآخرونء وھو الصحیح المشھور کما قال ابن 
الصلاح وھو الصحیح آوواحت الا رب ھا ےکا فی المحصولء وفی الصحیح عدۃة 
اُحادیثء من ذلك: قال البخاري فی الأآمان والنذور: جس إلٰی محمد بن بشارء وعند 
مسلم: ان جابر بن سمرة کتب إِلٰی عامر بن سعد بن بی وقاص بحدیث رجم الأسلميء 
وذھب أبو الحسن بن القطان إلی انقطاع الروایة بالکتابة وأنکر عليه في ذلكء وممن ذھب 
إلی عدم صحة الکتابة: الماورديء کما ذھب لليه في الاجارۃ. قوله: وقضی ان الیمین علی 
المدعی عليهہء قیل: إن البخاري حمله علی عمومه خلافا لمن تال: إن القول فی الرھن 
قول رھ نا ٹم تاور قدر الرھن لان الرعن کالشاد للمرتھن. وقال الداوديی: الحدیث 
حرج مخرج العموم وأرید بهە الخصوص۔ وقال اہن التین: ولا ان یقال: إِنھا نازلة فی عین 
والاقتال لا عموم لھا کالاأقوال فی الأصحء وقد جاء فی حدیٹ: ال فی القسامق آی: فانھا 
علی المدعي إذا قال: دمی عند فلانء وادعی ابن الین أن الشافعی وأہا حنیفة وجماعة من 
متأعري المالکیة آبوا ذلكہ ٹم قال: وقیل: یحلف المدعي وإن لم یقل المیت: دمي عند 
فلانء وھو قول شاذ لم قلہ حد من تقھاہ الأمصار۔ رفا و قة- لا بت القل الا یکا آر 
اعتراف القاتل۔ قلت: قوله: وقد جاء فی الحدیثٹ نوإلاً فی القسامةہ ھو حدیث رواہ ابن عدي 
فی (الکامل)ء والدارقطني من روایة مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جریج عن عطاء عن 
عریرة: أُن رسول اللہ عِلك قال: البینة علی المدعی والیمین علی من أنکں 7 
القسامة. 

۲٥٢۵٢ /۸‏ ۔۔۔۔ ٥٥٢٢‏ سے حدَثنا تَُيبَدُ ب سعیدِ قال حدُثنا ججریڑ عن مور عن أبي 
وائلِ قال قال عبدُ اللہ رضي اللہ تعالی عنه مَنْ علَتَ عَلَی مین یَعتَحٌِ پھا مال وف فِیھا 
فاجڑ لَقي ارہ وو علَيه عَطْب نَأنْرّل الله تَصْدیق ثَبِكَ لن الّذِيِنٍَ يَشْتَروت بعَهّد اللہ 
وامازهغ ٴ تنا یلاہ نَفَرا لی لعذات الیم 4 (آل عمران: ۷۷). ثُغ إِنّ الأشْعَتٗ بن فیس 
رخ إِلَيتا نقال ما مُحَدَتْکم اث عَبدِ الوحلن لن قال فَعَدُلناۂ قال و صتَق لَفِيٌ واللہ ارت 
کائث تثؾي وب زئحل خُحصوعۃً فی یمر فاعْتَضَغنا إلی رسولِ اللہ عَيك کل نقال رسولْ ال کن 


۸ کتاب الرھن في اضر / باب )٦(‏ 


شامدك أڑ ؤ تمیئُ فُلْتُ إَِه نَا یف ولا ثثتاني فقال رسو اللہ عإل من خَلَفَ عَلی تین 
َسْتَحی بھا مال وو فیھا فاجز لَقَيَ اللہ وو علَيه غطبان انل اللہ تَضییق ذَيِككُ تُم اقترا 
ذو الیة: فان الّذينَ َشفروں پکھد اللہ وَمایوم تنا یہ4 إلی ِرنَهُع عَدذَابِ اِیغ رآل 
عمران: ۷۷]. [انظر الحدیثین ٣۲۳٣٢‏ و۷٣۲۳‏ وأُطرافھما]. 

مطابقته للترجمة ني قوله: دشامدك أو بمینہہ والحدیث مضی في کتاب الشرب في 
باب الخصومة فی البٹر فإنه أحرجه ھناك: عن عبدان عن أبی حمزۃ عن الأحمش عن شقیق 
عن عبد الله.۔۔ إلی آخرہ. وآخرجه عنا عن قتیبة عن جریر بن عبد الحمید عن منصور بن 
الہمعتمر عن أبي وائلء هو شقیق بن سلمة قوله: وقال: قال عبد اللہ هو عبد الله بن 
مسعود. قوله: ەوھو فیھا فاجرہ أی: کاذب؛ وھو من باب الکنای إذ الفجور لازم الکذبء 
الاو في: وھوہ للحال۔ قولہ: ِغضیاہ:: واطلاق الغضب علی الله تعالی من باب المجاز 
إذ المراد لازمهء وھو إرادة إیصال العذاب۔ قوله: وثم إن الأشعٹ:؛؛: بفتح الھمزةۃ وسکون 
الشین المعجمھ وفتح العین المھملة وبالٹاء المثثة, قوله: (أبو عبد الرحمن؛؛ ہو كکلنيیة عبد 
اللہ بن مسعود. قوله: وفحدثنا٥ہ؛‏ بفتح اندال. قوله: دلضی؛ بفتح اللام وکسر الفاء وتشدید 
الیاء. قوله: د٦أنزلت:؛‏ ویروی: نزلت. قوله: دوشاہدكہ؛ ویروی: شاعداك. قوله: دإذاً یحلفء؛ 
ینصب الفای وقد مر البحث فیه عناك مستقصّی. ۱ 


بسم اللہ الرحمٰنِ الزٌجیم 
۹ ۔ قکتابّ العثق 


أي: مذا کتاب فی بیان أحکام العتق؛ مذا هکذا هو في روایة المستملي؛ ولگنه 
ذکرہ قبل الیسملق وفی روایة الأکٹرین ھکذا: بسم اللہ الرحمن الرحیم في العتق وفضلہ 
وفي روایة ابن شبویە: بسم الله الرحمن الرحیمء باب في العتقء وفي روایة النسفي: کتاب 
العتق: باب ما جاء في العتق وفضله. العتق لغة: القوق من عتق الطائر إذا قوي علی جناحیهہ؛ 
وفی الشرع: عبارۃ عن قوۃ شرعیة في مملوك وھي إزالة الملك عنەء والرق ضعف شرعي 
سیت فی المحل فیعجزہ عن التصرفات الشرعیة ویسلبه أھلیة القضاء والشھادة والسلطنة 
والتزوج؛ وغیر ذُلكء والعتاق اسم للعتق یقال: اُعتقت العبد اُعتقه إعتاقا وعتافة والاعتاق 
إثبات العتق عند أٌبي یوسف؛ ومحمد وعند أبی حتیفة: إلبات الفعل المفضي إلی حصول 
العتق۔ 


١‏ باب ما جاء في الععق وِفَصْله وقولِ الله عر وَجلُ طفَكُ رَقَبة أز إِطعامٌ في 
وم ذِي مَغَبَةِ یٔیماً دا ۶ مَقَرَيَفئُه زالبلد: ٣۳‏ -۔ .۲٦٢٢‏ 


أي: ھذا باب فی بیان ما جاء في أُمر العتق: وفي بیان فضله. قوله: ەوقول اللہ عز 
وجل٤ء‏ بالجر عطفاً علی قوله: فی العتق. قوله: تؤفك رقبة نہ ٦البلد: ٣۳١‏ ۔ ٢٢۔‏ أولھا قوله: 
فلا اقتحم العقبة وما أدراك ما العقبة فك رقبةچ [البلد: .]٢۳ - ٦١‏ الضمیر في: فلا 
اقتحم یرجع إلی الإنسان في قوله: ظڑلقد خلقنا الآنسان ہچ ژالبلد: .]٤‏ المراد منه: الولید 
این المغیرةء فإنه کان یقول: أھلکت مالاً کثیراً في عداوةۃ محمد عَِل فقال اللہ عز وجل: 
طاأیحسب پچ أي: أیظن ھذا فان لم برہگ٭ أي: أُن لم یر ما أُنفقه ڑاحد ٦البلد:‏ ۷]. من 
الناس؟ ٹم ذکر الله النعم لیعتبر, فقال: ظإآلم نجعل لە عینین ولساناً وشفتین ومدیناہ 
سے ٦البلد؛‏ ۸ - .]٠٢‏ اي: سبیل الخیر والشں قاله اکٹر المفسرین؛ وقیل: الحق 
والباطل: وقیل الھدی والضلالةق وقیل: الشقاوۃ والسعادة. والنجد: المرتفع من الرض. ثم 
قال: طڑفلا اقتحم العقبتچ البلد: ۲۷. أي: فلا دخل مذا الڑنسان العقبةء والاقتحام: الدخول 
فی الامر الشدیدء والعقیة: جبل فی جھنم؛ وقیل: حي عقبة دون الحشس وقیل: سبعون درکھ 
من جھٹئمء وقیل: الصراط: وقیل: نار دوت الحشر. وقال الحسن: عقبة واللہ شدیدة۔ قوله: 
ڈوما اأدراك ما العقبةی٭ (البلد: .۱٥٢ - ٣۳‏ أي: ما اقتحام العقبة؟ قال سفیان .بن عیینة: کل 
شیء قال: لوما در ك4 فإنه أخبرہ ب وما قال: گلوما یدريكگ٭ فإانه لم یخبرہ به۔ قوله: 
ثافك رقبةچ قرأً ابن کثیر وأبو عمرو والکسائی: فكء بفتح الکافء وأُطعم بفتح المیم علی 
الفعلء والباقون بالاضافة علی الاسم لأنہ تفسیر. قولہ: ڈڑوما اُدراكگہ معناہ: خلص رقبته من 
الأسر علی قراءة ابن کٹیں وعلی قراءۃ غیرہ: خلاص الرقبق أي: الفك هو خلاص الرقبة 


۹ 


)١( ۹ت کثاث المثق / باب‎ ۱ ٠۰ 


وانھا ذکر لفظ: الرقب دون سائر الأعضاء مع أُن العتق یتناول الجمیع, لأن حُکم السید عليه 
کحبل قي رقبة العبدء وکالغل المائع لە من الخروجء فإذا أععق فکأنه أطلقت رقبت من ذلك 
قولە: ڈڑأو إطعام فی یرم*4 (البلد: .]۱٤١‏ والمراد من الیوم ھنا مطلق الزمان لیلا کان و 
تھارا . قوله: ظإذي سغةگ [البلد: .۲٦٢‏ آی: مجاعة یقال: سخغب یسغب سغوبا: إٰذا جا 
قوله: ثلیتیماہ زالبلد: .]٦٤١‏ منصوب بقوله: ٘طعمٍ أو یإطعام والمصدر أٔیضاً یعمل عمل 
فملہ. قوله: ٭ڑذا مقربةئہ (البلد: ,]۱٢‏ صفة: لیتیمأ أی: ذا قراب یقال؛: زید قرابہٹتی أُو ذو 
مقربيء وزید قرابتی قبیح لن القرایڈ مصدر۔ قولہ: ظاو مسکینا4 زالبلد: ٦٦]۔‏ عطف علی 
یعیماً فلڑوذا متربةچچ (البلد: .]٦٢‏ صفتہ أُي: ذا فقر قد لصق بالتراب من الفقر وقیل: المتربة 
من التربة خناء وی شدة الٰحال. 


۱ں ۔۔ حدٹفا محمد بى یوئ قال حدثنا عاصٍغ بن مُحَِدِ قال حدّثنی واقِد 
ابن مشحَمّد قال حتامی سعیڈ بغ مرحاةً صاجث لی بن غمیر قال قال لي ایر مر 
رضي اللہ تعالی عنه قال قال التبی عَلله آا رجل اق امْر ٤٤ا‏ مدلما اسْنتَثقدً شتلقد الله بكل مضو 
مل غضواً مِله مِی الَارٍ قال سَییدُ بؿ مَزجائة الطُلَقْتُ یہ پ لی عَلِیح بن ے محسیژن فقَعڈ عَلیؿ بن 
غسي رضی اللہ تعالی عنہ إلی عَيدِ ا ڈ افطَاۂ ہو عبڈ اللہ برغ جغقر غشرة الا وڑی ا 
اتی دیتار فَأَعَتقَةُ [الحدیث ٣٥٢١۷‏ - طرفه فيی: .]٦۷۱٥‏ 

مطابقته لائر جمة ظاہرقء لأنہ یخبر عن فضل عظیم فی العتق. 

ذڈکر رجاله: وھم خمسة: الأول: انل بن یونس هو اُحمد بن عبد الله بن یونس بن 
عبد الله التمیمی الیربوعي. الاشی: عاصم بن محمد بن زید بن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
العدوي القرشی. الثالث: واقدب بکسر القاف: ابن محمد بن زید بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب, اخو عاصم المذ کوں الوابع: سعید بن مرجانة وھو سعید بن عبد اللہ مولی بني 
عامس ومرجانة أُمه وی اُخت اللؤاؤٰۃ ام سعید مات ستة سبع وتسعین۔ الخامس: أبو ھریرق 
رضي الله تعالی عدله. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضعین۔ وفيه: القول ۳ ريغ مواضع, وفيه: ان شیخه ذ کر متسوباً إلی جدہ وأنه کوفی ون 
سعیداً حجازي وعاصم وأخوہ مدنیان. وفیه: روایة الخ عن الأّخ. وفیه: ان سعید بن مرجانة 
لیس لە فی البخاري غیر ھذا الحدیثء وقد ذکرہ ابن حبان فی التابعین: وأثبت روایته عن 
أبي ھریرق ئم ذھل فذکرہ في اتباع التابعین وقال: لم یسمع عن أَي ھریرق ویرد ما ذکرہ 
روایة البخاري: بقوله: قال لي أبو ھریرة: ووقع التصریح بسماعه منه عند مسلم والنسائی 
وغیرھما. 

ذکر تعدد موضعہ ومن آنخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً نی کفارات الآیمان عن 
محمد بن عبد الرحیم. وأخرجه مسلم في العتق عن داود بن رشید وعن حمید بن مسعدة 


۹ ۔ کاب العثّق / باب )١(‏ 0 


وم ہد ہی ای معن تسا غن لیت وأخرجه العرمذي فی الأیمان عن قتیبة بھ. 
وأأخرجه النسائي فی العتق عن قتیبة بە وعن عمرو بن علي وعن مجامد بن موسی؛ ولما 
أخحرجه الترمذي قال: وفی الباب عن عائشة وعمرو بن عتبسة واین عباس وواللة بن الاسقع 
وابی أمامة وعقبة بن عامر وکعب ین مرة, قلت. أما حدیث عائشة فأخرجه ابن زنجویہ 
یاسنادہ عنھا مرقوعاً: من أععق عضواً من مملوك أعتق الله بکل عضو عنه عضوا۔ وأُما حدیٹ 
عمرو بن عتبسة فأخرجه آبو دارد والنسائی من حدیث شرحبیل بن السمط اُزہ قال لعمرو بن 
عئرسة: حدثنا حدیلاً سمعثہ من رسول اللہ عَيلِل قال: سمعت رسول اش؛ ظٌء یقول: من 
اأععق رقبة مؤمنة کانت فداہ من الدار. وأما حدیث ری سی ابو الشیخ ابن حبان في 
(کتاب الٹواب وفضائل الأأعمال) عنہء قال: قال رسول اللہ كيِك: ایا مؤمن أعتق مؤعناً فی 
الدنیا اأعتقه اللہ عضواً بعضو من النار. وأما حدیٹ وائلة بن الاأسقع فأخرجه أبو داود 
والنسائی من روایة الغریف الدیلميء ٠‏ قال: أتینا واثلة بن الاسقع فقلنا لە: حدثنا حدیثاً فذ کر 
وفيه قال: آُنینا رسول اللہ مك ؛ في صاحب لا اأوجب - یعني: : النار - بالقعل فقال: اُعتقوا 
عدہ یعتق اللہ بکل عضو منهہ عضواً منه من التار۔ وأآخرجه الحاکم في (المستدرك) وقال: إن 
غریف لغب عبد الله الدیلمي. وأما حدیٹ بی اَفَامَة فأخر جە العرمذي عنہ عن النبي علپ: 
7 امریء مسلم اُعتق اما مسلما کات فکاکه من الناں یجزیء کل عضو عنه عضواً وأما 
امریء مسلم أعتق امرأتین مسلمتین کانتا فکاکه من الناں بی گل غشر میا متا 
من وأیما امرأۃ مسلمة أعتقت امرأة مسلمة کانت فکاکھا من النار یجزیء کل عضو منھا 
عضواً منھاہ. وقال: حسن صحیح غریب. 

واما حدیث عقبة فأخرجه اأحمد من روایة قتادة عن قیس الجذامي عن عقیة بن عامر: 
ان رسول اللہ عَاُ قال: دمن اعتق رقبة سی میسو ست ورواہ ابو یعلی 
والحا کم وقال: حدیث صحیح الرسناد. واما حدیث کعب بن صرة فأخرجھ أبو داود 
والنسائی وابن ماجه من روایة شرحبیل بن السمطء قال: : قلت لکعب: یا کعب بن مرة - أو 
مرة بن کعب ۔ حدٹنا عن رسول اللہ علل واحذر. قال: سمعت رسول اللہ كله یقول: من 
اغتق ان ا سلت ا 30 نگاکگ من الٹار یجزی بکل عظم منه عظم من ومن اعتق امرأنین 
مسلمتین کانتا فکاکە من التار یجزی بکل عظمین منھما عظم منەه8. لفظ ابن ماج وآخرجه 
ابن حبات فی ز(صحیحھ). 


قلت: وفي الباب عن معاذ بن جیل ومالك بن عمرو القشیري وسھل بن سعد وأبی 

مالك ابی موسی الأشعري ۲ ذر, وأما حدیث معاذ فأخرجه اأحمد من روایة قتادة عن 

فیس عن معاذ عن النبي کل آنه قال: من اُععق رقبة مؤمنة فھی فداؤہ من النار. وأما حدیث 

مالك بن عمرو فأخرجه أحمّد حمد أىیضاً من روایة علي بن زید عن زرارة بن ن بی أآوفی عن مالك 
سج -- : طس ۳ بب 1 ہچ ھ7 ٍ ہ4 

ابن عمرو القشیريئۓ؛ قال: سمعت رسول اللہ نف یقول: (من اعتق رقِبة مسلمة فھی فداؤہ من 

النار. وأما حدیث سھل بن سعد فأخرجہ الطبرانی فی (معجمه الصغیر) من روایة زکریاء بن 


۲ ۹ کاب العثي / باب )١(‏ 


منظور عن أبي حازم عن سھل بن سعد أن النبي هك تال: (من اُعتق رقبڈ مسلمة اُعتق اللہ 
بکل عضو منه عضواً من النارہء وأخرجه ابن عدي في (الکامل) وضعفه ب زکریای۔المذ کور. 
وأُما حدیٹث - مالك اخ جہ ابو داوٹ الطیالسیي فيی (مسندھ) عحن شُعبة ہاللآسناد المتقدم فی 
حدیث مالك بن عمرو۔ وأما حدیث أبي موسی فأآخرجه النسائي في (الکبری) والحا کم فنی 
(المستدرك) من روایة ابن عییئة عن شعبة شیخ من أھل الکوفة عن أبي بردة عن أبیه سمع 
رسول الله عَلٰه یقول: ومن أععق رقبة أو عبداً کات فکاکە من النارہ. وأما حدیث أبي ذرں 
رضي اللہ تعالی عنہء فأخرجہ الہزار في (مسندہ) من روایة أُبي جریر عن الحسن عن صعصعة 
عن أبي ذرہ قال: سمعت رسول اللہ لگ یقول: ەمن اعتق رقبة مؤمنة فإئه یجزي من کل 
عضو عضو ویجوز: من کل عضو -_ منە عضواً منه من النار؛. 

ذکر معداہ: قولە: دصاحب علي بن حسینءء وھو زین العابدین بن علی بن الحسین 
این علي بن أبي طالبء رضي الله تعالی عئھمء وکان سعید بن مرجانة منقطعاً إلیه فعرف 
بصحہدہ. قوله: ہأھا رجل٤؛؛‏ وفي روایة الإاسماعیلي من طریق عاصم بن علي عن عاصم بن 
محمد: أیا مسلم؛ وکذا في روایة مسلم والنسائي من طریق إسماعیل بن أَبي حکیم عن 
سعید بن مرجانق وکلمة: أي؛ للشرط دخلت عليه کلمة: ماء وقال الكکرمائي: دآما رجحلو 
بالجر وبالرفع علی البدلیة. قوله: واستتقذ اللہ؛ أي: نجی اللہ وخلص بکل عضو منه عضواً 
مہ من النار وسیأأتي في کفارات الأیمان: أعتق اللہ بکل عضو منٹھا عضواً من أُعضائه من 
النارہ حنتی فرجہ بفرجهہ وعند أَبي الفضل الجوري: حتی أنه لیعتق الید بالید والرجل بالرجل 
والفم بالفم: فقال لە علي بن حسین أُنت سمعت ھذا من أبی مریرۃ؟ قال: نعم. قال: ادعوا 
لي أفرد غلمانی مطرقاً فأعتقه. قولہ: ەقال: سعید بن مرجائةء مذا موصول بالآسناد 
الہذ کور قوله: ؛فانطلقت بہ؛ء أي: بالحدیثء وفی روایة مسلم: فانطلقت حعی سمعت 
الحدیث من أبي هریرق فذ کرته لعلي وزاد أحمد وأبو عوانة في روایٹیھما من طریق 
إسماعیل بن أٗبی حکیم عن سعید بن مرجانة فقال علی بن الحسین: انت سمعت ھذا من 
أبي عریرق قال: نعم. قوله: وفعمد علی؛ أي: علي بن الحسین أي: قصد إلی عبد لە 
واسمه مطرف... کما ذکر الان فی حدیث الجوري. قوله: وقد أعطاہہ أي: قد أعطی علي 
ابن الحسین بە أُي: بمقابلة عبدہ وعبد اللہ بن جعفرہ وھو مرفوع لنه فاعل: اأعطاہء والضمیر 
المنصوب فيه تفر الاول وقوله: (عشرة آلاف درهم؛ مفعوله الٹانی وعبد ا بن جعفر 
بن ابی طالب وھو ابن عم والد علی بن الحسینء رضی اللہ تعالی عنھمء وعو أُول من ولد 
للمھاجرین بالحبشق وکان آیة فی الکرم ویسمی ببحر الجود وله صحبة مات ستنة ثمانین 
من الھجرة. قولہ: وو ألف دینارہء شك من الراوي. قولہ: دفأعتقہء وفي روایة إسماعیل بن 
ابی حکیمء فقال: إذہب انت حر لوجہ الله تعالی. 

ذکر ما یستقاد منە: تال الخطابيی: فیه: ینبغی ان یکون المعتق کامل الاأعضاءء ولا 
ینبغي ان یکون ناقص الأعضاء بعور أُو شلل وشبھھماء ولا معیباً بعین یضر بالعمل ویخل 


۹ - کتاب العِثّق / باب )٢(‏ ٰ ۳ 


بالسعی والاکتسابء وربا کان نقص الأعضاء زیادة في الشمن کالخصي إذ یصلحخ۔لما یصلح 
لە غیرہ من حفظ الحرم ونحوہ فلا یکرہ علی أنە لا یخل بالعمل.۔ وقال القاضي ,عیاض: 
اختلف العلماء أُھا أفضل: عتق الإناٹ أو الذ کور؟ فقال بعضھم: الإناث أفضل وقال آخروٰن: 
الذ کور أفضل؛ لحدیث أبی أمامة ولما فی الذ کر من المعاني العامة العی لا توجد في 
الاناٹء ولان من الآماء من لا ترغب فی العتق وتضیع بە بخلاف العبہد وھذا هر الصحیح: 
واستحبٍ بعض العلماء أُن یعتق الذ کر والأنٹی مثلھاء ذکرہ الفرغاني في (الھدایة)؛ لیتحقق 
َال الاغشاء تَالافضشای وقال ابن العربی: الزنا کبیرۃ لا یکفر الا بالتوبف فیحمل ھذا 
الحدیث علی أنە راد مس الاأعضاء بعضھا بعضاً من غیر إیلاجء ویحتمل ان یرید: أُن لعثٹق 
الفرج حظاً فی الموازنة فیکفر. وفیه: فضل العتقء وأنہ من أرقع الاأعمال ورئا ینجي اللہ به 

من النار۔ وفیه: اُن المجازاة قد تکون من جنس الاأعمال فجوزي المعتق للعید بالعتق من 
التار۔ وفیه: أن تقوم باقی العبد لمن اأعتق شقصاً منه لھا ہو لاستعمال عتق نفے بتمامھا من 
النا وصارت حرمة العتق تتعدی إلی الموال لفضل النجاۃ یە من النار قیل: وھذا أولٰی من 
قول من قال: ما ألزم عتق باقيه لتکمیل حرة العبد. وفیە: ان عتق المسلم أفضل من عتق 
الکافس وو قول کافة العلماءی وحکی عن مالك وبعض أُصحابه أن الأفضل عتق الرقبة 
الىفیسة وإن کان کافرا۔ 


١‏ ۔۔ باب أيٌ الژقاب أُفصَل 
أيی: هذا باب یذ کر فیە: أُي الرقاب أفضل للعتق؟ وکلمة: أي: ھنا للاستفھام. 


سے حدثنا غُبَيِڈ لله بن مُولٰی عنل مشام بن حروۃ عن أبیهِ عنْ ای “راوج 
عنْ أپی ذََ رضی اللہ تعالی عنۂ قال سال السبی علله أي الْعَعل َنْضْلٌ قال إِمِانٌ بالل 
وجھاڈ في شہیلہ ثُلُّ اي الوتاب أَفضَل قال أغُلامَا متا وأْفٹھا عثذ أغلھا فلت نان أغ 
أْعل قال تُعینْ ضایعاً أز قضتغ لِأخْرَق قال فان لع اَنْعَلْ قال تدم الس مِن الشُرٌ فإنھا صّدقة 
تصَدق بھا علی يك 

مطابقته للترجمة فی قوله: وفأي الرقاب آفضل؟؛ 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: عبید اللہ بن موسی بن باذام أبو محمد العبسي. 
الٹانی: عشام بن عروۃ. الٹائٹ: أبوہ عروۃ بن الزبیر بن العوام. الرابع: أبو مزاوحء بضم المیم 
وتخفیف الراء وکسر الواو وفی آخرہ حاء مھملة علی وزت مقاتل؛ وفي روایة مسلم اللیٹي: 
ویقال لە الغفاري؛ قیل: اسم سعد, والأصح أنه لا یعرف لە اسم وقال الحاکم أبو أحمد: 
اأدرك النبي علك ولم یرہ. الخامس: أبو ذر الغفاريء واسمه جندب بن جنادة, 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التحدیثٹ بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیە: العنعنة في 
اریعة مواضع. وفیه: ان رجاله کلھم مدنیون إِلاّ شیخه فإنه کوفی۔ وفیە: اُن عذا الإسناد في 
حکم الثلاثیات لان ہشام بن عروۃ الذي هو شیخ شیخه من التابعین وإن کان روی ھنا عن 

عمدۂ القاری /ح۱۳٢‏ /م۸ 


)٢(|باب‎ / ۹ء کاب الیثی‎ ٤ 


تابعي آخ وھو آبوہ عروۃ. وفیە: ثلاثة من التابعین في نسق وھم: ہشام وأوہ وأُبو مراوح 
وفي روایة مسلم عن الزھري عن حبیب مولی عروۃ عن عروة فصار فیه أُربعة :من التابعین. 
وفیه: روایة الراوي عن آبیە. وفیە: اُن لیس لاہی مراوح فی البخاري غیر ھذا الحدیث)۔وفیه: 
عن هشام بن عروۃ وفی روایة الحارث بن أَبي أسامة عن عبید اللہ بن موسی: اُخبرنا عشلام 
این عروۃ. وفیهە: هشام بن عروۃ عن ره وفی روایة وساعیی اآخبرني ابی ان آیا مراوح 
اأخبرہ. وفيە: عن أبي در فی روایة یحیی بن سعید: أن آبا ذر آخبرہء وذکر الإاسماعیلي 
جماعة اکٹر من عشرین نفساً رووا عذا الحدیث عن عشام بالإستاد المذ کوں وخائلفھم مالك 
فأرسله في المشھور عنه عن ھشام عن آبيه عن النبي عَلّك ورواہ یحیی بن یحیی اللیٹثي 
وطائفة عنه عن عشام ین آبۓة عن عائشة: ورواہ سعید بن داود عنه عن عهشام کكروایة 
الجماعق وقال الدارقطنی: الروایة المرسلة عن مالك آصح: والمحفوظ عن مشام کما قال 
الجماعة۔ 

ذکر من نحرجه غیرہ: أخرجه مسلم في الایمان عن أبي الربیع الزھرائي ولف بن 
هشام وعن محمد بن رافع وعبد بن حمید. وأخرجه النسائی ۂ فی العتق عن عبید الله بن سعید 
بقصة الجھاد وقصۃ الرقاب وعن محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم بھما وفي الجھاد عن 
محمد بن عبد اللہ بالقصة الأولی۔ وأخرجه این ماجه فی الاأحکام عن اُحمد بن سیار بقصة 
الرقاب. ۱ 


ذکر معناہ: قوله: دوجھاد فی سبیله:ء انا قرن الجھاد بالإیمان لأئه کان علیھم ان 
وہس تو ھی او تھے سا اوکان وہس جس 7 5 
انا وفی . الکشمیھنی: اش ا حت و کذا فی روایڈ النسفيء وی (المطالم: 
معناھما متقارب؛ ووقع فی روایة مسلم من روایة حماد بن زید: اُکٹرھا ثمناأ. وقال النووي: 
محله والل اأأعلم فیمن أراد ان یعتق رقبة واحدةء أما لو کان مع شخص ألف درعم مثلاً 
فأراد ان یشتري بھا رقبة یعتقھا فوجد رقبة نفیسة ورقبتین مفضولعین, فالرقبتان أآفضل. قال: 
وھذا بخلاف الأضحیق فإن الواحدة السمینة فیھا أفضل لن المطلوب هنالك الرقیة وھتالك 
طیب اللحم؛ وقال أبو عبد الملك: إذا کانا فی ذوي الدین أفضلھما أُغلاھما ثمنا۔ وقد 
اخعلف فیما إذا کان النصراني أو سم او فیرعت اکٹر ثمناً من المسلم؛ قال مالك: عتق 
الأخلی آفضل ون کان غیر مسلم. وقال اُصبغ عتق المسلم افضل. قوله: دوأنفسهاہ؛ أي: 
اکٹرھا رغبة عند اُھلھا لمحیتھم فیھا 7 0 2ا ا ا ا 
الڑاشارة بقوله تعاللی؛ ظلن تتالوا الیر حتی تنفقوا مما تحبو نچ ٦ال‏ عمرآن: .7۲٢‏ وکان لابن 
عمر رضي اللہ تعالی عنھماء جاریة یحبھا فاأعتقھا لھذہ الایة, ۱ 

قوله: دقلت: فان لم أفعل؟؛ ویروی: قال: فإن لم أفعل؟ أي: إن لم أُقدر علی ذلك؟ 
فأطلق الفعل وأراد القدرة عليه. وفي روایة الإسماعیلي: أرأیت إِن لم أفعل؟ وفي روایة 


۹ ۔ کتاب العِثقِ / باب )٢(‏ ۱ 


الدارقطنی في زالغرائبع: فان لم اُستطع؟ قوله: ەتعین ضایعأء بالضاد المعجمة وبالیاء آخر 
الحروف بعد الألف؛: کذا وقع لجمیع رواة البخاري؛ وجزم بە القاضي عیاض وغیرءِوکذا 
عو فی روایة مسلم ال نی روایة السمرقندي؛ وجزم الدارقطسي وغیرہ بأن عشاما رواہ ھکڈا 
دون من رواہ عن أبیہ فعلم من ذلك ان الذي رواہ: يَزعا بالصاد المھملة وبالنون بعذ 
الألف غیر صحیح؛ لأن عذہ الروایة لم تقع فی شيء من طرقه. وروی الدارقطني من طریق 
معمر عن ہشام عذا الحدیٹ بالضاد المعجمة قال معمر: وکان الزھري یقول: صحف 
ہشام وانما هو بالصاد المھعلة والئون. قلت: کان ابن المنیر اعتمد علی أنه بالصاد المھملة 
والئون حیث قال: وفيه إشارة إلی أن إعانة الصائع أفضل من إعانة غیر الصائع؛ لأن غیر 
الصائع مظنة الإعائق فکل أحد یعیته غالباً بخلاف الصائع؛ فإنه لشھرته بصنعته یغفل عن 
إعانتہ فھو من جنس الصدقة علی المسٹور. انٹھی. قلت: ھذا لا باُس بە إذا صحت الروایة 
بالصاد والنوت: وفي (التوضیح): وصوابه بالمھملة والٹونء وقال النووي: الڈکٹر في الروایة 
المعجمة. وقال عیاض: روایتتا فی ہذا من طریق هشام بالمعجمة: وعن أبي بحر بالمھملة؛ 
وھو صواب الکلام لمقابلتہ بالآحرقء وإن کان المعنی من جھة معونة الضائع أیضاً صحیحأا 
لکن صحت الروایة عن هشام بالمھملق وقال ابن المدینی: الرزھري؛ بقول بالمھمعلةق؛ ویروٹن 
اُن عشاماً صحفه بالمعجمت والصواب قول الزھری. وقال الکرمائنی: وضایعاء بالمعجمة. 
۳ 

قلت: لم بحرر الکرمانی عذا الموضع: والتحریر ما ذکرنا ومعنی الضایع بالمعجمة: 
الغقیر لأنہ ذو ضیاغ من فقر وعیال. قفوله: او تصنع لأخرق؛؛ الأخرق؛ بفتح الھمزة وسکون 
الخاء المعجمة وبالراء والقاف: هو الذي لیس فی یدہ صنعة ولا یحسن الصناعة قال ابن 
سیدہ: خرق بالشيء جھلە ولم یحسن عمل وھو أُخرق وفي (المٹلٹ) لابن عدیس: 
والخرق جمع الآخرق من الرجال والخرقاء من النساء وھما ضد الصناع والصنع۔ قوله: 
(ندع الناسءء أي: تترکھم من الشر و: تدع من الأفعال العی أُمات العرب ماضیھاء کذا 
قالته النحاق ویرد علیھم قراءة من قرأً اما ودعك ربك وما قلیٴ٭ (الضحی: ۳]. بعخفیف 
الدال۔ قوله: دفإنھا صدقةہ أي: فإن المذ کور من الجملة صدقة. قوله: هتصدق بھاں؛ بفتح 
الصاد وتشدید الدال؛ أُصله تتصدق فحذفت إحدی التاعین ویجوز تشدید الصاد علی 7 
ویجوز تخفیفھا. وفی الحدیث أن الجھاد أفضل الأعمال بعد الإیمانء ولما اختلفت الروایات 
فی أفضل الأعمال اُجایوا بأن الاختلاف بحسب اختلاف السائلین: والجواب لھم بحسب ما 
یلیق بالمقام. 


وفیة: حسن المراجعة في السؤال وصبر المفعی والمعلم علی المستفتي واللمیذ 
والرقق بھم. 


َك ۹-۔ کتابٌ الیٹق / باب (۳) 


٣‏ ۔۔ باب ما پُْنْتَحَتُ مِنّ العتالةَ فی الْکْسوفِ أو الّیاتِ 

أی: ھذا باب في بیان استحباب العتاقة فی کسوف الشمس۔ والعتاقة بفٹح العین 
مصدر: اعتقت العبدء قال الکرمانی: بالعتاقة أي: بالڑعتاقء وھو علی سبیل الکنایة إذ الإغتاق 
یلزم العتاقة, قلت: کل منھما مصدر: اعتقتء فلا یحعاج إلی هذا التکلف. قولہ: دأو الڈیات؛ 
جمع: آیق وھی العلامق وکلمة: أو؛ ھنا للتتویع لا للشك هو من عطف العام علی الخاصء 
قال الكکرماني: هذا عطف بأو؛ لا: بالواں قلت: أو؛ مجعنی: الواو أو بمعنی: بل؟ قلت: کون: 
أو جگعتی : کی وا له وج وأما کون مُعنی: بلء فلا وجه لە علی ما لا یخفی وآراد بالایات 
نحو الخسوف في القمر والظلمة الث ۔یدۃ والریاح المحرقة والزلازل ونحو ذلك. قال 
الکرماني: حدیٹ 4 ۳ کسوف الشمس,؛ ویستحب العتاقة فیھا ولا دلالة علی استحباب 
العتاقة فی الاّیاٹ: وأجاب بالقیاس علی الکسوف لان الکسوف أیضاً آیة, 

۳ ۔۔۔ جدثتا موشٰی بن مَسمُو مَشخودٍ قال متا راہ بن قُدَامَةٌ عنْ ممشام بن عُرُوَهَ 
یی کدر بواس و ار الہ تعالی عنھُما قالث أمز النبع کال 
بالْعَتَائة فی کشوف الششس. [انظر الحدیث ۸ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة وموسی بن مسعود آبو حذیفة الٹھديء بالنون: البصري؛ مات سنة 
عشرین ومائتینء وھو من أفراد البخاري؛ وفاطمة بنت المنذر بن الزبیر تروي عن جدتھا أسماء 
وقد مضی الحدیث فی أبواب الکسوف في: باب من اُحب العتاقة فی کسوف الشمس: فانه 
أُخرجه هناك عن ربیع بن یحبی عن زائدة..۔ إلی آخرہ نحوہء وقد مضی الکلام فيه ھناك. 
تابََة عَلي عنِ الدَرَارَزدِي عن مِشّاہ 

أي: تابع علي موسی بن مسعود في روایة ھذا الحدیث فرواہ عن الدراورديی عن عشام 
ابن عروة عن فاطمة بدت المنذر... إلٰی آخحرہ. قال الکرماني: علي ھو این حجر؛ بضم اللحاءے 
الہھملة وسکون الىجیم وبالراء: او الحسنٰ السعدي المروزي؛ مات سنتھة اُربع راع 
ومائتین وقال تھی هو علي بن المدیئنی وشو شیخ الہخاري؛ ووقم من قال: المراد پا ابن 
حجر, قلت: کل من علي بن المدیني وعلي بن حجر من مشایخ البخاري؛ وکل منھما روی 
عن الدراورديں؛ فما الدلیل علی صحة کلامه ولسہة الوھم ایی غیرہ؟ والد راوردي؛ء بفتح الدال 
والراء ال خفیفة وفتح الواو وسکون الراء وکسر الدال المھهملة وتشدید الیاء: نسه ای دراورد؛ 
قریة من فری عراسان؛ وھو عبد الْعزیز بن محمد, 

٢٢/٤‏ ۔-- حدّثنا مُحَمدُ بن أبي بکر قال حدّلنا عَثَام قال حدّئدا مِشامٌ عن فاطِمَة 

بثت الْعئْد راعن أشماء پت أپی بکر رضي اللہ درس سر نے 
7 [انظر الحدیث ۸٦‏ وأُطرافهھ]. 


۹ ۔ کتاب العثق / باب )٤(‏ ۱ ۷ 


وتشدید الثاء المثلعة: ابن علي بن الولید العامري الكوئي: مال نی الخازي سوی ھذا 
الحدیث الواحد یروي عن هھشام بن عروة وفاطمة زوجعه وروایة زائدة فی ھذا الجدیث 
السابق تبین ان الآمر بالعتاقة في الکسوف في روایة عثام عذہ هو النبي َء وھذا مما یقوي 
اُن قول الصحابی: وکنا نؤمر؛ بکذا: ۳ حکم ا 
٤‏ ۔۔۔ باب إِذًا أعتَقَ عَبداً بین الین آؤ أمَةْ بَنَ الشرکاء 

اي: ھذا باب یذ کر فيه إذا اُعتقی شخص عبداً کائتاً ہین شخصین أو أمم أي: أو اعتق 
شخص أمة کائنة بین الش رکاء؛ وانھا خصص العبد بالائئین والاأمة بالشرکاء مع ان هذا الحکم 
فیما إذا کانت الأمة بین ائئین والعبد بین الش رکاء؛ مع عدم التفاوت بیٹھما لأجل المحافظة 
علی لفظ الحدیث۔ قوله: وبین ائ ثدینە لیس إلاّ علی سبیل التمشیل: إ إذ الحکم كکذلك فیما 
یکون بین الثلاثة والأربعة وھلم جب وقال ابن المین: أراد أُن العبد کالمة لاشتراکھما في 
الرقف ۳7٦‏ وقد بین فی حدیث ابن عمر فی آخر الیاب ا کان یفعی فیھما بذدلك؛ قیل: 
کأنە أشار إلی رد قول إسحاق بن راھویه: ان ھذا الحکم مخعص بالذ کور وخطعه: وقال 
القرطبی: العبد اسم للمملوك الذ کر بأصل وضع والأمة اسم لمؤئٹہ بغیر لفظهء ومن ثم قال 
إسحاق: إِن عذا الحکم لا یتناول الأنٹی: وخالفه الجمھور فلم یفرقوا فی الحکم بین الذ کر 
والأنشی إما لأن لفظ العبد یراد به الجئس,ء کقوله تعالی: دا آتی اج عبدا ہچ (مرج: 
۳. فانه یعناول الذکر والأٹی قطعا وإما علی طریق الالحاق لعدم الفارق . 


سور بی وپ ہرس ہف ابی 
رضي اللہ تعالی عنہ عن الىِي لگ قال ٥‏ َن أعْتَق عَبداً بَىنَ اَی فَإنْ كانَ مُوسرا قَوْمَ عَلَيه 
تم یُغقَق. (انظر الحدیث ۲٥۹٢‏ وأطرافھ]. 

أخحرج البخاري حدیث ابن عمرو في ھذا الباب من ستة طرق تشتمل علی فصول من 
اکا عتق العبد المشترك؛ وقد ذکرنا ما یتعلق بأیحاث ھذہ الأحادیث مستوفاۃ في: باب 

تقو الأشیاء بین الش رکاء بقیمة عدلء فانه حرج فيه حدیث أیوب عن نافع عن ابن عمرء 

وأخرج أَيساً حدیث جویریة بن أسماء عن نافع عن ابن عمر فی: باب الش رٌکة فی الرقیق؛ 
ولٹذ کر فی أحادیث مذا الباب ما لا بد من ومن أراد الإمعان فيه فلیرجع إلی: باب تقوم 
الاششیاء ہین الشر کاء 

وعليی بن عبد الله ھو ابن المدینی. وسفیان ھو اہن عیینة, وعمرو هو ابن دینار,. 
وسالم و ابن عبد اللہ بن عمر۔ 

والحدیث أخرجه مسلم في العتق عن عمرو الناقد وابن ابی عمر. وآخرجه أبو داود 
فیه عن أحمد بن حنبل. وآأخرجه النسائي فیه عن قتیبة وإسحاق بن إبراھیم فرقھماء الکل عن 
سفیان بن عیینة عن عمرو, 

قوله: (سفیان عن عمروہ؛ وفي روایة الحمیدي: عن سفیان حدثنا عمرو بن دینار عن 


۸ 8۹ ۔ کتابُ المثق / باب )٤(‏ 


سالم عن أبیه وفي روایة النسائي من طریق إسحاق بن راهویه: عن سَقَیٰان عن عمرو أنه 
سمع سالم بن عبد الله بن عمر. قوله: ومن أأعتق) ظاعرہ العموم ولکنه مخصوض بالاتفاق 
فلا یصح من المجنون ولا من الصبي ولا من المحجور عليه بسفه عند الشافعیء وَأَبَو حیفة 
لا یری الحجر بسفه فتصح تصرفاله وأبو یوسف ومحمد یریان الحجر علی السفیّةفي 
تصرفات لا ثصح مع الھزل: کالبیع والھیة والإجارۃ والصدقق ولا یحجر عليه فی غیرما: 
کالطلاق والعتاقء ولا یصح أیضاً من المحجور عليه بسبب إفلاس عند الشافعی. قوله: وہین 
ان یک کالمٹال لأنه لا فرق بین ان یکون بی ائٹیٰ أواکش قوله: ؛فزن کانں أي: المعتق 
دموسراہ یعنی: صاحب یسار. قوله: دقُرّم علی صیفة المجھول؛ وفی روایة لمسلم 
والنسائي: قوم عليه قیمة عدل لا وکس ولا شطط۔ۂ والوکس: بفتح الواو وسکون الکاف 
وبالسین المھملة: التقص والشططٴً: الجور, قولہ: اٹم یعتق؛؛ أي: العبد. 

وبھڈا الحدیث احتج الشافعی وأحمد واٰسحاق وقالوا: إٰذا کان العبد بین اثنین فأعتقہ 
اُحدھما قوم عليه حصة شریکہہ ویعتق 0 صە'ٰ1 ص9 
مذہب الشافعی ما قاله فی الجدید: إنە إذا کان المعتق لحصته من العبد موسر عتق جمیعہ حین 
اأعتق وھو حر من یومذ یرث ویورٹ عنہ: ولە ولاؤہ ولا سبیل للشريك علی العیدء وعليه قیمة 
نصیب شریکەہ کما لو قتلہ: وإن کان معسراً فالشریيیك علی ملکه یقاسمه کسبە او یخدمه یوعاً 
ویخلی لنفسه یوما ولاک اوغا ظا لسیے وعند أبي یوسف ومحمد: یسعی العبد في 
نصیب شریکہ الذي لم ؛ یعتق إذا کان المعتق معسرآأء ولا یرجع علی العبد بشيءء وھو قول الشعبي 
والحسن البصري والأوزاعی وسعید بن المسیب وقتادة: واحتجوا فی ذلك بحدیث أبی ھریرۃة 
الذي سیأنی فی الکتاب؛ فإنه رواہ کما رواہ ابن عمر وزاد عليه حکم السعایة علی ما سنبینه إن 
شاء الله تعالی. وأما آبو حنیفة فإله کان بقول: إذا کان مض موسرا فالشریيك بالخیاں إِن شاء 
اعتق والولاء بینھما نصفان: وإن شاء استسعی العبد فیي نصف نصف القیمق فاإذا اُداھا عتق والولاء 
بینھما نصفانء وان شاء ضمن المعتق نصف القیمة فإذا اُداھا عق ورجع بھا المضمن علی 
العبد فاستسعاہ فیھاء وکان الولاء للمعتق؛ وإن کان المعتق معسراً فالشریك بالخیار إن شاء 
أعتق وإن شاء استسعی العبد ني نصف قیمتہ فأبھما فعل فا لولاء بینھما نصفات. وحاصل 
مہذہب أبي حنیفة: نہ یری بتکعجزيء العتق, ون سار المعتی۔ لا مم الٰسعایف واحتج ابو 
حنیفة فیما ذھب إليه با رواہ البخاري عن عبد اللہ ابن یوسف عن مالك عن نافع عن عبد 
اللف رضی الله تعالی عنھماء علی ما یجيیء عقیب الحدیث المذ کور وما رواہ الیخاري أیضاً 
بإسنادہ عن أبی عریرة علی ما یجيء بعد عذا الباب: فإنھما یدلان علی تجزيِء الاعتاق 
وعلی ثبوت السعایة أ٘یضاء علی ما سنبینە: إِنا شاء الله تعالی, 


٦‏ ۔۔ حذثنا عَبِدُ اللہ بن يُوشف ریو یرم کر کے کپ سو 
مر رضي اللہ تعالی عنهُما ان رسول اللہ عَل تال مَنْ أَغتقَ ضز کا لَهُ في عَبدِ فکانٗ لَ 
مال یَتِلُغُ تَمَنَ العَبدِ قَوّمَ نیڈ ین غڈلِ نی فَركاَة حصَمَهم رعتق علیہ ولا ففة 


۹ ۔ کتابِ السثق / باب (؛٤)‏ ۱ ۹ 


جج 


عُثقی ملةُ ما عثَق. (انظر الحدیث ۲٦۹٢‏ وُطرافه]. 


ھذا طریق آخر في حدیث این عمر رضي الله تعالی عنھما۔ وأخرجه مسلم اي 
العتق عن یحیی بن یحہی. وأخرجه أبو داود فيه عن القعئبی. وآخرجه النسائی فیه عن عثمان 
ابن عمرہ الکل عن مالك عن نافع. 

قَوله: (ش رکاء بکسر الشین, اأي: ہی قوله: ہفکان له مال یبلغء؛ هذا ھمکذا ۳ 
روایة الکشمیھئیە وفی روایة غیرہ: کان لە ما ییلغ اي شيء بیلغ وإغا قید بقوله: بیلغ لنە 
إذا کان لە مال لا یبلغ من العبد لا یقوم عليه مطلقاء لکن الاأصح عند الشافعیة أنە یسري 
إلی القدر الذي ہو موسر بە تنفیذاً للعحق بحسب الإمکان وبہ قال مالك. قوله: دثمن العبدہ 
أيی: ٹمن بقيیة العید؛ لزہ موسر بحصتةف وقد أوضح ذلك النسائيی فی روایته من طریق زید بن 
پیر یس ہس رو یی یور وک ا وٹ 
بلفظ: وله مال یبلغ قیمة أنضباء شر کائه فان یضمن لشر کائه اُنصباءھم ویعتق قی العبد والمراد 
بالشمن ھنا القیمة لن الشمن ما اشتریت بە العین, واللازم عنا القیمة لا الثمن. قوله: ەقوم6: 
علی صیغة المجھول. قوله: فحقیمة عدل)ء وھهو ان لا یزاد من قیمته ولا ینقص. قولہ: 
دفأعطی شرکاء٥ہ؛‏ کذا ہو في روایة الأکٹرین: إن أعطیء علی بناء الفاعل وش رکاءہ بالنصمب 
علی المفعولیة: وروی: دنأعطی علی صیغة المجھول: و: شر کاؤہ بالروع علی اہ مفعول 
ناب عن الفاعل. قوله: دحصصھم؛ أي: تیمة حصصیم. قولہه: رالا أي: وإن لم یکن 
ہا فمّد عتق منہ حصتہء وھعي ما عتق۔ وبھذا الحدیث احتج ابن أُبي لیلی وعالك والثوري 
والشافعی وأًبو یوسف ومحمد فی: ان وجوب الضمان علی الموسر خاصة دون المعسر 
یدل عليه قوله: (وإلاً فقد عتق منه ما عتق. وقال زفر: یضمن قیمة نصیب شریکەہ موسراً 
غاق از سر ا: ویخرج العبد کله حراً لہ جنی علی مال رجلء فیجب عليه ضمان ما أتلف 
یجنایت ولا یفترق الحکم فی سواء کان موسراً او معسرأ؛ والحدیث حجة عليه. 


اج ہہ ہت تو ول أُمَامَةً عخ ید للہ عن نافع عنِ "من 

سے و نی رہز رہ مَن أغة تق شِزکا لَهُ في مَنلوك فعليه عِثف 
ج2 لَهُ مال یَبِلمُ تُمَثهُ فإنْ مع دنک مال ثق غَلَيهِ قيمَةً عَدْلِ غلی الَمُعیق 
فاغیق مِثه ما اغیق. [انظر الحدیث ۲٤٢١۹٢‏ وأطرافه]. 


هذا طریق آخر أخرجه عن عبید بن اسماعیل واسمه فی الػأصل: عبد ال یکتی: آبا 
محمد الھباري القرشی الکوفیء وھو من أفرادہ یروي عن بی أسامة حماد بن أبی أسامة عن 
عبید اللہ بن عمر العمري عن نافع إلٰی آخرہ. قوله: هفعلیہ: أي: فعلی من اُعتق ش رکا أي: 
نصیباً لە۔ قوله: ٭کلہ:؛ بالجر لأنه تأکید لقوله فيی: مملوكء وقال بعضھم: کل بجر اللام 
تأکیداً للضمیر المضاف؛ أٌي: عتق العبد کله. قلت: لیس ھنا ضمیر مضاف حتی یکون 
تأکیدا لب وفيه سََاعَلة تا قولہ: وفاعتق مدە ما اأُعتقء؛ علی صیغة الہمجھول کلاھما 


کی ۹ھ کتاب العشق / باب )٤(‏ 
وھذا جزاء الشرط؛ لن قوله: یقوم علي صفة مال ولیس بجزاء فافھم. 
ض و او .یر ۔_ ەًَ ٍ : 8ے 
حدثا مُمَدذد قال خدثا بشر عنْ غُبَيدِ اللہ اخْتَصَرَ 

ھا طریق آخر أخرجه عن مسدد عن بشی بکسر الباء المہو حدۃ وسکون الکھھینن 
المعجمة: عن عبید الله بن عمر العمری قولہ: واخحتصرہ؟ أی: اختصضره مسدد أي بالإ سناڈ 
المذ کور یعتی ذکر المقصود من وأمخرجه النسائي عن عمرو بن علی عن بشر عن عبید اللہ 
عن نافع عن ابن عمرہ قال: قال رسول اللہ علأ: من اأععق ش رکا لە فی عبد فقد اأعتق کلەه 
إِن کان للذي أعتق نصیبه من المال ما یبلغ ثمٹہ؛ یقام عليه قیمة عدل فیدفع إلی ش رکائه 
اأنصباءھم ویخلي سہیل4٤.‏ 

۸ ۔۔۔ حڈٹنا أبو التعُمَانِ قال حدثنا عگاد عن او ت بت عؿ ناقع عيِ اب مر 
ںا ا ا من أغْتَق نصیبا أ لَه في مَعلُوكِ اڑْ كُز کا له فی 

غَبْدِ وكان لہ ِن الْعالِ ما يَِلغ یع بقيمة الْعدلِ فَهُوَ میق قال نایع والا غقّذ عَتقَ مث ما 
عَثق قال أئوب لا أذْري أشٌی٤‏ قَالَه نافع أڑ شٌیۂ ني الُخییث. (انظر الحدیثٹ ۲٤١۹٢‏ 
ات 
بعر ری یس وور ہڈ۔" 

دہ بن ایضاً ة ني الشرکة عن عمراد ہہ نت وقد مر فی: 

كِ : 

عو می ادا وو سے او سس ہو نو ود بن 
کرس تو ری ار میں مو لو مو ٹین ای پا جو وہ ےم 
7 وله 0*2 وروی بس ھ ند َ‫ أبي ذئب کے 0 سس 
سے تا القیمة ئفذ عتقہ رس اعداوت الشافعیء رحمه ھ8 

٥۵/۹‏ حدُثنا أحُعَدْ بن مِقدام ثال حڈٹا الْثُضَیل را طلنات قال سدتا ثرشی 
اب غَقَة قال آخیرتي نافع عنِ ابن تُعَر رضی اللہ تعالی عنهُما من سے :از 
الامَة کوں یں کاء فَبثتق اعثُهُغ بِصصیبۂ مِثۂ یَقُول قڈ وجب عَلَيیه عِثثّ علق كُلّه اذا کانَ 
لِلُدِي أكقَق مِنّ الْعَالِ ما یبِلُعْ مُمَوغ مِن مِالِه قیعَة الْعَذلِ وڈ دفَغ إلی الشرکاء أَنْصِباؤهُم 
وخلی سَبیل الْمغتق یخُیڑ ذلِك اب معز عن الاب عإك. (انظر الحدیث ۲١۹٢‏ وأطرافهھ]. 

ھذا طریق آخر فیما روي عن این عمر؛ أشار بە إلی أُنه روی الحدیث المذ کور وأفتی 


۹ ۔ کتاثِ المثق / باب )٥(‏ ۱ 


ھا یقعضیه ظاھرہ في حق الموسر لیرد بذلك علی من لم یقل لە. قوله: ما يَیلغہ: مفعوله 
محذوف:ء وتقدیرہ: ما یبلخ ثمنھ. قولله: سبیل یں رت ود أي: العتیق ؤلم ینفرد 
موسی بن عقبة عن افع بھذا السیاقء بل وافقه صخر بن جویریة. آخرجه الطحاويء ت 
حدشنا أبو بکر قال: حدثنا روح بن عبادق قال: حدثنا صخر بن جویریة عن نافع عن 

عم ںاھو رج چو اد ا ا ا 
یجب عتقه علی الذي أعتقهہ إذا کان لە من المال ما یبلغ ثمنە یقوم في ماله قیمة عدلء 
فیدفع إلی ش رکائە أنصباءھم ویخلي سبیل العبدہ یخیر بذلك عبد اللہ بن عمر عن رسول اللہ 


. وآخرجه آبو عوانة والدارقطني. 


ورواه اللْث وابیُ ذلبٍ وابْى إشخاق وخُوَیرَِةً ویخیی بنٔ سج واشماعیل ۰ أي 

عی نافع عي اب غمز رضي الل تعالی عنھُما عب الب کل مختضَر : 

ای: روی الحدیث المذ کور اللیثٹ بن سعدء ووصل روایته النسائی: قال: ابر نا قسف 
قال: حدثا اللیثٹ عن نافع عن این عم قال: سمعت رسول اش يك بقول: (أیا مملوك 
کان بین شرکای واعتق احدھم نصیبف فإنه یقام في مال الذي اعتق قیمة عدلء فیعتق إِن بلغ 
ذلك مالهہ۔. قوله: ووابن بی ذئپ؛ عو محمد بن أبی ذئبء بلفظ الحیوان المشھوں 
ووصل روایته أبو نعیم فی (مستخرجع) ولفظہ: ەمن أعتق شرکاً فی مملوك وکان للذي یعتق 
ما یبلخغ ثمتف فقد عتق کلە قوله: ووابن إسحاق)ء ہو محمد بن إسحاق صاحب المغازي؛ 
ووصل روایته او عوانف ولفظه: من اُمعق ش رکا 5 فی عبد مملوكء فعليه نقفاذہ منهھ. قوله: 
دوجویریةء مصغر الجاریة: ابن آسماء ووصل روایته الطحاويء وقد مر عن قریب۔ قولھ: 
دویحیی بن سعید؛ هو الأنصاري ووصل روایته مسلم عن محمد بن المٹنی عن عبد 
الوماب عن یحبی بن سعید عن نافع عن ابن عمر عن النبي ككٌّ مثل حدیث مالك عن 
ناف وقد ذکر فیما مضی۔ قولہ: ہوإسماعیل؛ء ابن أمی ووصل روایته عبد الرزاق نحو روایة 
این أبي ذئب. قوله: ومختصراہ یعنی: لم یل کروا الجملۃة ار فی حق المعسر وھی 
قوله: فقد عتق منە ما عتق. 


یج لہ 
ا کے 


آئ 7 9 مم رَاَحال ازع لیس لغااجے 
اأستسعی العید ھذا جواب: إذا والاستسعاء اُن یکلف العبدد ال کٌسات حش٘یں یحصل قیمة 
نصیب الکن اگ قوله: دعیر متشقوق علےهء حال من العبد؛ أي: لا پکلف ما یشق عليه۔ 
قوله: +علی ئتحو الکتابة أي: یکون العبد فی زمان الاسعسعاء کالعمکاتب؛ یؤدی أولا 
فأولاء وھذہ العرجمة تدل علی ان البخاري یری بصحة حدیثٹی ابن عمر المذکوں وأبي 


۲ 458 -۔ کاب المثق / باب (ہ) 


شطریرة الڈذدی یذ کر وقد الد ال٘سماعیلیي إمکان الىجمع بین حدیٹیھتبا ومنع الحکم 
جیورت سر سو گت کو مت ہس 
وت الإلھيء والتور الربانی۔ - 


وو کٹ حدُثنا أُحعد بؿ أپي رَجاع قال حڈثنا یَخمتی بن اَدَمَ قال حڈثنا جریلۃ 


بش حازم قال سَمغثت ٴ اد قال حذثي الَضر ٹن نس ثن مال عنْ بشیر بنِ تھی عن آپي 
ری سے الا میعن وا ا کو ا غتَق شٌقِیصاً مِن بد ح. (انظر الحدیث 
۴۳۲ وطرفيه]۔ 


.../۷ ۔۔ وحدڈثنا مُسَدڈ قال حدّئنا بَریڈ بن رع قال حدثنا سچیڈ عرؿ قَتَادَةً 
وس ہو مر اھرہد بی کرس روس رر سای 
قال من أغقَقَ نصیاً أو تَ كُقیصاً في مَخلّولِ فخَلاَصۂ علَيهِ في ماله إِنْ کانّ لَهُ مال والٌ 
قَوُمَ يہ فاشكّشغی به غَیز مَشْقُو صَ مَشقوق عَليه. [انظر الحدیث ۲٢١۹٢‏ وطرفيه]. 
اوت یکئی بای الولید الحنفی الھرویں؛ وھو من آفرادہ عن یحیی بن آدم بن سلیمان 
فرشی الکوفي؛ صاحب الثوري عن جریر بن حازم بن زید البصری عن قتادة عن الٰنئضی 
بفتح التون وسکون األضاد ايمَحيَۃ : ابن الس جع عالاک عع بی ہفتح الباء الم وحدة کشتز 
اشن المعجمة: ابن لھیٹء س7 وکسر الھاعء؛ والطریق الآخر: عن مسدد عغن یزیلد ہن 
رریع عن سعید ین آیی عروبة عن قتادھ... إلی آخر وقد مر الکلام فيه سك خی فی 
قوله: سی بفعح الشین 0× اقاف ای: نصیبا. قوله في الطریق الثانی: او 
المجھول۔ قو لہ: یر مشفوق 0 حال ای علی الیل 


تَابَعة بكهُ حَجُائج بي حَجُاج وأبانٔ وٹوسی بن خَلَفِ عن فتادَةَ اخْتضَرَةُ شُغبةً 

أي: تایع سعید بن بی عروبة فی روایته عن قتادۃ حجاج بن حجاجء علی وزن فعال 
بالعشدید فیھما: الأسلمی الباعلی البصري الأحول: أراد البخاري بذ کر متابعة مؤلاء الرد علی 
من زعم أُن الاستسعاء في هذا الحدیث غیر محفوظہ وأن سعید بن أبي عروبة تفرد به 
فاستظھر لە متابعة ھڑلاءے المذ کورین. 

ُما روایة حجاج بن حجاج فھي في نسخة رواھا اأُحمد بن حقص أاُحد شیوخ البخاري 
عن أبيه عن إبرأاهیم بن طھمان عنه وکذلك رواہ حجاج بن أُرطأة عن قتادة فقد أخرجھا 


۹ ۔ کتاث العِثق / باب )٦(‏ ۲۲۳ 


انطحاوي: وقال؛: ید گتا روح ہن الشرج؛ قال: جلدثنا یوسف برن علد ي قال: حلئٹا غمد 
ابن أَبي عروبة عن قتادةء وقد ذ کر آنفا. 
حدثنا قتادةۃ عن الٹضر بن نس عن بشیر بن نھیك عن آبی هریرة قال: قال النبي؛ عللثگ: من 
أعتعق شقیصاً فی مملوکە فعليه ان یعتقه کلە إِن کان لە مالء وإلا استسعی العبد غیر مشقوق 
علي٭۷۔ ورواہ النسائي ےا والطحاوي. 


وأما روایة موسی بن خلف فقد أخرجھا اتعطیبا فی ھا رالعصق لاوضل) من 
طریق اي ظفر عبد السلام بن مطھر عنه عن قتادة عن النضرء ولفظہ: دمن اأعتق شقصا لە في 
مملوك فعليه خلاصه إن کان لە مالء فان لم یکن لە مال استسعی غیر مشقوق عليه؛. 
وموسی بن خلف,: بالخاء المعجمة واللام المفتوحتین: العمیء بفتح العین المھملة وتشدید 
المیم: کان بعد البدلاء, 

وأما من روایة شعبة فأخرجھا مسلم والنسائي من طریق غندر عن قتادة بآسنادہ ولفظه 
عن النبی؛ و کے فی المملوك بین الرجلین فیعتق اُحدھما نصیہه: قال: یضمن. 

کل ٌ 
٦‏ - باب الحُطإ واللشیانِ فی الغتاقة والطلاقِ ونخرہ 

أي: هذا باب فٔي بیان حکم الخطاً والنسیان فی العتق والطلاق؛ والخطاً ضد العمد 
فقال الجوعري: ااخطا نقیض الصواب؛ وقد ِلد وقریء بھما فی قوله تعالی: ومن قتل 
مؤمناً ضمطائ4 [النساء: ۹۲]. تقول: اأُخطأت وتخطأت؛ معنی واحد ولا یقال: اُخطیتثت,: وقال 
ابن الاأئیر: وأحطاً یخطیء: إذا سلك سبیل الخطأً عمداً او سھو ویقال: خطیء بیعنی اأعطاً 
ایض وقیل: خطبء إٔذا تعمدہ وأخطاً إذا لم یتعمدہ ویقال لمن أراد شیئاً ففعل غیرہ او فعل 
غیر الصواب: اُخطأ. والنسیان خلاف الذ کر والحفظ؛: ورجل ئسیان: بفتح النون: کثیر 
الساق اللشیئ وقة سیت الشیء تَا وعن ابی عبیدة: النسیان الترك قال تعائی: فنسوا 
اللہ فنسیھم٭ (التوبة: .]٦۷‏ وقد ذکرت فی (شرح معانی الآئاں الذي ألفتہ: ان الخطاأً في 
الإصطلاح هو الفعل فی غیر قصد تام والنسیان معنی یزول بە العلم من الشيیء مع کونه 
ذاکرا لامور کثیرة وإغا قیل ذلك احترازا عن النوم والجنون والوُغماء وقیل: النسیان عبارة 
عن الجھل الطاریء: ویقال؛ المأتی بە إن کان علی جھة ما ینبغی فھو الصوابء وإن کان لا 
علی ما ینبخي نظرہ فان کان مع قصد من الاتي بە یسمی الغلط وإن کان من غیر قصد منه؛ 
فان کان یتنبه با ات یسمی السھوں واإلا یسمی الخطا۔ قوله: رونحوہءء أي: نحو ما 
ذکر من العتاقة والطلاق من الاشیاء العی یرید الرجل ان یتلفظ بشيء منھا۔ فیسبق لسائه إلی 
غیرہء وقال بعضھم: وونحوہ٤ء‏ أي: من التعلیقات. قلت: ھذا التفسیر لیس بظاھر ولا لە 
معنیٔ یفید صورۃ الخطاً فی العتاق إِن راد التلفظ بشيیء فسبق لسانہ؛ فقال لعبدہ: آأُنت حی 


قد ٰ 9-۔ کتابُ اليثق / باب )٦(‏ 


وكذلك في الطلاق؛ قال لامرآتہ: انت طالقء بعد ان راد العلفظ بشيءء وَقالِ أصحابنا: طلاق 
الخاطیء والداسي والھازل واللاعب والذيی یکلم بە من غیر قصد وائي وصورة الناسي فیما 
إذا حلف ونسيی: وقال الداودي: النسیان لا یکون فی الطلاق ولا العتاق إِلا ان پرید:أُنه اق 
بھما علی فعل شيء ثم نسی ؟ زس رفار تنا نا نہ اید سید دا تر کر دا 
کما ٹوضع الصلاۃ عمن ئسیھا |ذا لم یذ کرھا حعی وت وكذلك دیون الناس وغیرما لا 
یأئم بترکھا ناسیأ. قال ابن العین: ھذا من الداودي علی مذھب مالكء رحمہ اللہ تعالی. وفی 
(التعوضیح): وقد اختلف العلماء في الناسی فی یینە: ھل یلزمه حدث أم لا؟ علی قولین: 
احدھما: لا وھو قول عطاء وأحد قولي الشافعی؛ وبە قال إسحاقء وإليه ذھب البخاري فی 
الباب. وثٹائیھما: وعو قول الشعبي وطاوس: من اخطأً فی الطلاق فله نیت وفیه قول ٹالٹ: 
یحنث في الطلاق خاصةة قاله أحمد؛ وذھب مالك والکوفیون إلی أأنه یحنث فی الخطاً 
ایض وادعی ابن بطال أنە الأشھر عن الشافعی؛ وروي ذلك عن أصحاب این مسعود. 
واختلف ابن القاسم وأ٘شھب فیما إذا دعا رجل عبداً یقال له ناصح: فأجابہ عبد یقال لە 
مرزوق؛ فقال لە: أُنت حر وھو یظن الاُول: وشھد عليه بذلك؛ ققال ابن القاسم: یعتقان 
جمیعا: مرزوق ممواجھتە بالعتقء وناصح ما نواہ, وأما فیما بینە وبین اللہ فلا یعتق إِلاّ ناصح. 
وقال ابن القاسم: إن لم یکن لە عليه بینڈ لم ی یععق إِلاّ الڈذي ٹوی: وقال اُشھب: یعتق مرزوق 
فیما بینە وبین اللہ تعالی؛ وفیما بینه وبین ال لا ى یععق ناصح لآئه دعاہ لیعتقه فأعتق غیرہ 
وھو یظده مرزوقا. 
7 عَتَاف ال لوج ال۵ تعالی 

روی الطبراني من حدیث ابن عباس مرفوعا؛ لا طلاق إِلاّ لعدة ولا عتاق إِلاٌ لوجه 
اللف ومعنی: لا ععاقة إِلاّ لوجه اللہ أي: لذات الله أو لجهھة رضاء اللہ قیل: راد البخاری 
بابراد ھذا الرد علی الحنفیة فی قولهم: إذا قال الرجل لعبدہ: نٹ حر للشیطات أُو للصئم 
فانہ یعتق لصدورہ من اُھله مضافاً لی محلم عن ولایة فتفذ ولغت تسمیة الجھة وکان عاصیاً 
بھا. والجواب عنه من وجھین: أُحدھما: تصحیح الحدیث المذ کور والآحر: بعد الٹسلیم 
ان المراد بە أُن یکون ئیة المعتق الإخلاص فیھاء لن الأعمال بالنیات فإذا لم یکن خالصاً 
في نیتہ یکون عاصیاً بذکر غیر اللہ؛ کما ذکرنا وترك ھذا لا ینع وقوع العتق لقضیة: أُنت 
حر والباقی لٰهو. 

وقال النبي ٤ل‏ لکل ائریء ما نوّی 

ھذا قطعة من حدیث عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عل قد مر في أُول الکتاب 
بلفظ: ”رما لکل امریء ما نوی٤.‏ وأوردہ فی اُواخر کتاب الإآمِان: ەولکل امریء مانوی)۔ 
فان قلت: ما مرادہ من ذکر ھذہ القطعة عھنا؟ قلت: کكأنہ أراد بہ تاکید ما سبق من عدم وقوع 
العتاق إذا کان لغیر وجه اللہء لن الاأعمال بالنیات: ولکنە لا یفید شیا لأن النیة أمر مبطن ووقوع 
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الاعتاق غیر متوقف عليه بل الوقوع ممقتضی الکلام الصحیح فلا نعه تسمیة الجهة اللغو. 
ولاً بی لللٌاِي والمْحْطیء 
کأنہ استنبط من قولە: ہلکل امریء ما نوی)؛ عدم وقوع العتاق من الناسی والمخطیع 
لأنه لا نیة لھماء وفیه نظرہ لان الوقوع نما هو بمقتضی کلام صحیح صادر من عاقل بالغ: 
والمخطیء من: اُخطاً من راد الصواب فصار لی غیرہ ووقع في روایة القابسی: الخاطیء 
من خطاء ریا ہے وو تاریخ یی چس یحعمل ان یکون أشار بالترجمة إلی ما 
ورد في بعض الطرق؛ وعو الحدیث الذي یذ کرہ اُھل اِلْغْمّہ زالاصزل کٹیراً بلفظ: : رف اہ 
عن أُمتی الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليہء أآخرجه ابن ماج من حدیث ابن عباس الا أنه 
بلعظ: وضع بدل: رفع۔ اتی قلت: کكانه اشار ا إلی ھهذا الحدیث الذي أآخبر بات انتا 
والنسیان رفعا عن اُمته؛ فلا یترتب علی الناسی والمخطیء حکمء وذلك لعدم النیة فیھماء 
والأعمال بالنیاتء فإذا کان کكذلك لا یقع العتاق من الناسی والمخطیء وكذلك الطلاق؛ 
وھو قول الشافعيء لأأنه لا اختیار لە فصار کالنائم والمغمی عليه قلنا: الاختیار أمر باطن لا 
یوقف عليه إلا بحرج فلا یصح تعلیق الحکم عليه سا ۵دا انخورۓ فان صحیح فأآخرجه 
الطحاوي بإسناد رجاله رجال الصحیح غیر شیخە؛ حیث قال: حدثنا ربیع المؤذنء قال: 
حدثتا بشر بن بک قال: أُخبرنا الأوزاعیي عن عطاء عن عبید بن عمیر عن ابن عباس رضي 
اللہ تعالی عنھماء قال: قال رسول الل عَلِك: تجاوز اللہ لی عن أمتی الخطاً والنسیان وما 
استکرھوا عليهء فھذا هو الصحیح: والذي أعله إنما اأعل إسناد ابن ماجه الذي أحرجه عن 
محمد بن المصفی الحمصي: حدثا الولید بن مسلم حدثا الأوزاعی عن عطاء عن این 
عباس عن النبی َء أُن اللہ وضع عن أمتی الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه فھذا کما 
تری أأسقط: عبید بن عمیرں وأیضاً اأعله بأنه من روایة الولیید عن الأوزاعيء والصحیح طریق 
الطحاويء وآخرج نحوہ الدارقطنی والطبراني والحاکم؛ ورواہ ابن حزم من طریق الربیع 
وصححف وقال النووی في ا رس عو حدیث سی ھت قوله: ا(تجاوز ارہ أي: عفا 
الله. قوله: دلي؛ء ای لاأجلیء ء وذلك لأنہ ! لم یتجاوز ذلك ال عن عہ لام لأجل سیدنا 
محملے عے.. قولہ: والخطاً والنسیان٤؛‏ أي: رو ۳- حق ارئه لا نی حقوق العباد لن 
فی حقه عذراً صالحاً لسقوطہ حتی قیل إن الخاطیء لا یأئ فلا یؤاخذ بحد ولا قصاص. 
واما فی حقوق العباد فلم یجعل عذرا حتی وجب ضمان العدوان علی الخاطیء لان ضمان 
مال لا جزاء فعلء ووجب بە الدیة وصح طلاقه وعتاقه. 


۷ ..۔ هِوثنا الحُمَثِدِئ قال حڈّثنا شُفٰيان قال حدّثنا مع عن قَتَادَةَ عنْ 
رَّارَةٌَ بن اڑفی و و ری' پا یں سا و بل میں کل اك الله تخاوز کی 
عن أَتٍي ما وَسْوَسَث سّث بہ ضدوڑھا ما لم تَععل أؤ تکلم. ([الحدیٹ ۲٥١٢۸‏ ۔ اُطرافه فَ 

.٦٦ ۹ء‎ 
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قیل: لا مطابقة بین الحدیث والعرجمة لأئه لیس فيه شبء يُتطابق العرجمة لن 
حدیث أبی ھریرة فی وسوسة الصدورہ ولو ذکر حدیث ابن عباس المذگور الان لکان 
اُنسب, وأجاب الکرمانی بشيء یقرب من اذ وجه المطابقة حیث قال: أولا: ما وچه تعلق 
الحدیث بالوسوسة؟ ثم قال: قلت: القیاس علی الوسوسة فکما أُنھا لا اعتبار لھا عت عدم 
العوطینء فكکذلك الناسی والمخطیءء لا توطین لھما. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: الحمیديء بضم الحاء ئسیة إلٰی 0 . 
الراويء وو عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی بن عبید الله بن أسامة بن عبد اللہ بن الزبیر بن 
حمید أبو بکر. الٹائی: سفیان بن عیینة۔ الٹالٹ: مسعر بکسر المیم وسکون السین وفتح 
العین المهملة: ابن کدام. الرابع: قتادۃ. الخامس: زرارق بضم الزاي وتخفیف الراء: ابن أبي 
اُرفی ‏ بلفظ: أفعل التفضیل ۔ العإمریي مات فجاءة سنة ٹلاٹ وتسعین: وقیل: کات یصلی 
صلاة الصبح فقرأً فیا أیھا المدثرچ (المدثر: .۲٢‏ إلی أُن بلغ فلفإذا نقر في الناقو ر4 [المدٹر: 
۸. حر میتاً۔ السادس: أبو ھریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیە: العتعنة فبي 
ثلاثة عواضع۔ وفیە: ان شیخە وشیخ شیخه مکیان؛ والحمیدي قد مر فی أُول (الصحیح). 
وفیه: حدثنا الحمیدي؛ ویروی: حدثنی بصیغة الإفراد۔ وفیە: ان مسعراً وقتادة کوفیان؛ ون 
زرارۃ بصري قاضي البصرة> ولیس لە فی البخاري إلاّ أحادیث یسیرۃ. وفیه: عن زرارۃء وفي 
الأیمان والنذور: حدثا زرارۃ. ۱ ۱ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أَیضاً في الطلاق عن مسلم بن 
إبراھیم وفی النڈور عن خلاد بن یحبی۔ وأخرجه مسلم فی الآبمان عن قتیبة وسعید بن منصور 
ومحمد بن عبید وعن عمرو الناقد وزھیر بن حرب وعن ابن المٹتی وابن بشار وعن أبي بکر 
ابن ابی شیبة وعن زھیر بن حرب عن وکیع وعن إسحاق بن متصور۔ وأخرجه أبو داود في 
الطلاق عن مسلم بن [إیراھیم به. وآحرجه الترمذي فيه عن قتیبة بھ۔ وأخرجه النسائي في 
الطلاق عن عبید الله بن سعید وعن موسی بن عبد الرحمن وأحرجه ابن ماجه فيه عن أَبي 
بکر بن أبي شیبة بە وعن حمید بن مسعدة وعن عشام بن عمار. 

ذکر معناہ: قوله: ہإن اللہ تجاوز لی عن اُمتَي) وفي روایة العرمذي: اتجاوز الله 
لامتن ٤ء‏ قوله: ہي أي: لا جلي. قوله: ہما وسوست بەه صدورھا؛ جملهة فی محل النصب 
علی المفعولی وکلمة: ماء موصولق و: وسوست,؛ صلتھا و: ب؛ عائد و: صدورفاء بالرفع 
فاعل وسوست: وفي روایة الأصیلي بالنصب علی اُن: وسوست؛ تضمن معنی: حدداثت؛ 
ویأنی في الطلاق بلفظ: ما حدثت بە أُنفسھا. وفي رَاَهَام ملعا انت بد انسھا 
وفي روایة للنسائی: وإن اللہ تجاوز لأمتي ما وسوست به وحدثت بە أنفسہاہ. وقال 
الطحاوي: وأُھل اللغة یقولون: أنفسہاء بالضم یریدون بغیر اختیارهاء کما قال اللہ تعالی: 

لونعلم ما توسوس بە نفسە٭ ق: .]٦٢‏ واعترض عليه بأن قوله: بالضمء لیس بجید؛ بل 
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الصواب: بالرفعء لاٹھا حرکة إعراب. قلت: لیس عذا موضع المناقشة بالردعليه لن الرفع 

هو الضم في الأصلء غایة ما فی الباب أُن الحاة یستعملون ٹی الڑعراب الرفعٴوفی البناء 
الضم بل یستعمل کل منھما موضع الآخر خصوصاأً عند الفقھاء الوسوسة: حدیث النفس 
والأڈفکاں وقد وسوست إليه نفسه وسوسة ووسواساً بالکسر وهو بالفعح الاسمم ووسوس إِذا 
تکلم بکلام لم یبینه سا لن آن الوسوسة تردث الشيء فی النفس من غیر أن تطمعن إليه 
وتستقر عندہ, قوله: دما لم تعمل: أي: في العملیات ؛أو تکلم؛ في القولیات. وأما قول ابن 
العربي: إن المراد بقول: ما لم تکلمم الکلام النفسی, إذ عو الکلام الأصلي وأن القول 
الحقیقی هو الوجود بالقلب للعلم فھو مردود عليه وا قاله تعصباً لما حکی عن مذھبه من 
وقوع الطلاق بالعزم وإن لم یتلفظ. وحکاہ عن روایة اُشھب عن مالك في الطلاق والعتق 
والنذر أنه یکفی فيه عزمه وقوله وجزمه فی قليه بکلامه النفسی الحقیقی؛ ونصر ذلك بأن 
اللسان معبر عما فيی القلب:؛ فما کان بملکكکه الواحد کالتذر والطلاق والعتاق کفی فيهە عغزمہ؛ 
وما کان من التصرفات بین اثنین لم یکن بد من ظھور القولء وهھذا فی غایة البعدء وقد 
نقضه الخطابي علی قائله بالظھار وغیرہ فإنھم أجمعوا علی أَنە: لو عزم علی الظھار لم یلزمه 
حتی یلفظ به قال: وھو فی معنی الطلاق: وکكکذلك لو حدث نفسه بالقذف لم یکن قذفأ 
ولو حدث نفسه فی الصلاة لم یکن عليه إعادء وقد حرم اللہ تعالی الکلام فی الصلاة فلو 
کات حدیث الٹفس فی معنی الکلام لکائت صلاته تبطلء وقال عمرء رضی اللہ تعالی عنە: 
إني لأجھز جیشي وأنا في الصلاة وممن قال بأن: طلاق النفس لا یؤٹر عطاء بن أبي رباح 
وابن سیرین والحسن وسعید بن جبیر والشعبي وجایر بن زید وقتادة والثوري وأبو حنیفة 
وأصحایہ والشافعی وأحمد وإسحاق. 


ذکر ما یستفاد مىه: فيه: أن هھذہ المجاوزة من خعحصائص عذہ الامةق ون الامم 
المتقدمة یڑاخذون بذلكء وقد اختعلف: ھل کان ذلك یؤاخذ به فی أول الإسلام؟ ٹم نسخ 
وخفف ذلك عنھم: ا تخصیص ولیس بنسخ وذلك قوله تعالی: ران بدوا ما في أنفسکم 
او تخفوہ یحاسبکم به ی (البقرة: 4. فقد قال غیر واحد من الصحابق منھم أبو ھریرة 
وابن عباس: إنھا مدسوخق بقوله تعالی: فلا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھاگ4 [البقرة: .]۲۸٢‏ 
فان قیل: قالوا: من عزم علی المعصیة بقلي وإن لم یعملھاء یؤژاخذ عليه. وأجیب: بأنە لا 
شك آن العزم علی المعصیة وسائر الأعمال القلبیة کالحسد ومحبة إشاعة الفاحشةۃ یؤاخذ 
عليه لکن إذا وطن نفسه عليه والذي فی الحدیث ھو: ما لم یوطن عليه نفسه واغا أمر 
ذلك بفکرہ من غیر استقرارہ ویسمی ہذا ھمأء ویفرق بین الھم والعزم. فان قیل: المفھوم من 
لفظ: ما لم تعملء ٤‏ مشعر بن ما في الصدور فرطا ضط ا اھت عاص اہ بات 
یجب الحمل علی غیر الموطن جمعاً بینە وبین ما یدل علی المؤاخذةء کقوله تعالی: و 
الذین یحبون أُن تشیع الفاحشة ہہ (النور: ۲۱۹]. وأبضأ: لفظ الوسوسة لا یستعمل الا عند 
التردد والتزلرل۔ وقال عیاض: الھم ما یر في الفکر من غیر استقرار ولا توطنء فان استمر 
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وتوطن عليه عزماً یؤاخذ بە أو یثاب عليه. وقال القرطبی: الذي ذھب إليةھو الذي عليه عامة 
السلف وأھل العلم والفقھاء والمحدثین والمتکلمین؛ ولا یلعفت إلی من خالفھم في ذلك. 
فزعم ان ما یھم بە الإنسان ۔ وإن وطن بە ۔ لا یواخذ بە معمسکاً في ذلك بعَوٰله تعالی: 
فولقد عمت بە وھم بھاچ (یوسف: .]۲٢‏ وبقوله علك: ہما لم تعمل أو تکلمم ومن لم 
یعمل ما عزم عليه ولا نطق بەہ فلا. الجواب عن و: الایة ان من الھع ما یڑاخذ به الانسان: 
وھو ما استقر واستوطن: ومئه ما یکون أأُحادیث لا تستقں فلا یؤاخذ بھها کما شھد به 
الحدیثء والٰذي یرفع الاشکال ویبین المراد حدیٹ ابی کبشة عمرو بن سعد: سمع سیدنا 
رسول الله گڑٹ...۔. فذکر حدیقاً فیه: قالت الملائکة: ذاك عبدك یرید أن یعمل سیئة وھو أبصر 
بە. وزعم الطبري اُن فيه دلالة علی ان الحفظة یکعبون أعمال القلوب خلافاً لمن قال: لا 
یکتبونھا ولا یکتبون إلاً الأعمال الظاھرقء وبە استدل بعضھم علی أُنە إذا کتب بالطلاق وقع 
من قوله ما لم یعملء والکتابة عملء وھو قول محمد بن الحسن وأحمد بن حنبلء وشرط 
مالك فيه الشھاد علی الکعابة وجعله الشافعیي كنابة إِن نوی بے الطللافقف وقح وا والاً فات 
وفرض بعضھم بین ان یکتبه فی بیاض کالرق والورق واللوح؛ وہین ان یکتبە علی الأرض 
أوقعہ فی الأول دون الثانيء وفیه نظر. 

۳۴ہ حشٹنا محمد بی کثیرٍ عنْ شفْیات قال حدُثنا تبختی بن شعیدِ عن 
مُحگد بن إِیْرامیم ہم الڈیکن عن عَلقَعةً بن اص اللطِي قال شیئث کر بن الطاب رضی 
اللہ تعالی عنه عنِ الىبی عٌله قال الأخمَال بالكَیٰة ولائرِیء ما توّی فَمَنْ کانتٔ مِجْرَنَه إلی 
ال ورشولہ فُهِجْرَنْه إلی اللہ ورسولہ وَن کائث مِجِرَثۂ لِدُذیا یِصٍیبھا أو افرأۃ بَمَرَوّجُهَا 
فھجْرثہ إلی ما هاجّز إِلَْ. زانظر الحدیث ١‏ وأٌطرافە]. ۱ 

قد مر هذا الحدیث فی أول الکتاب فإنه أخحرجهە ھداك: عن الحمیدي عن سفیان.. 
لی آخری وھنا: عن محمد بن کثیر - ضد قلیل - عن سفیان هو الٹوري. 

قوله: دالأُعمال بالنیة ولامریء عا نوی؛: کذا أخرجه محمد بن کثیر بخلاف: نما 
فی الموضعین. وقد جم جہ 7 داود عن محمد بن کثٹیر شیخ البخاري فيه فقال: مغا 
الأعمال بالیة وإغا لامریء ما نوی؛. قوله: نإئی دنیا؛ فی روایة الکشمیھتي: للدنیاء وھی 
روایة أبي داود أٔیضا ووجه إعادة ھذا الحدیث وذکرہ ھنا لأآجل ذکر قطعة مله وعو قولہ: 
قال النبی گل : لکل امریء ما نوی؛ وقد ذکرنا وجە ذکر القطعةء وللاشارة أیضاً إلی أنە 
اأخرج ھذا الحدیث من شیخین واللہ اُعلم بالصواب. 

۷۔-۔ بابٌ إِذًا قال رجُل لِعبٛدِہ هُو لل وتّوّی الْعِْقٌ والإِهْهَادُ في المِثق 

أي: هذا باب یذ کر فيه إذا قال رجل لعبدہ هو لہ ھذا ھکذا روی الأصیلي وکریمة: 


العتق؟ أي: والحال أنه نوی عتق العبد بھذا اللفظء وجواب إِذا محذوف تقدیرہ: صح أو 


۹ - کتابُ المثق / باب (۷) ۹غ 


عمق العبد. قوله: ووالڑشھاد؛ بالرفعء وفیه حذف تقدیرہ: وباب یذ کر فيه اناد فی العتقء 
فیکوت ارتفاعه بالفعل المقدر وتکوت ھذہ الجملة - أعني: قولنا: وباب یذ کر فیه الإشھاد 
علی العتق - معطوفة علی: باب إذا قال اي باب یذکر فيه إذا قالء ولفظ: بابء مود ي 

ہے رس رد پوکر مو ا 
سم کی بن أبي مَثٰة رضي اللہ تمالی عنه آلڈ لا انل رید الإشلام ون ضْلٌ گُل 
واجد مِثهُما مِن صاجحیہ فاقبل تشد ذُلِك وو هُرَیرَة جال مَ مع لت کل شال لے کل 
ا مر یرہ مذا +- 6 نقال آما آئٔي أَشْهدٌك أنَہ 0 9 ٠‏ 

تا سای رتا سےا سىلی اضہات ٹاو لاک ےت 

مطابقعہ للتر جمة فی فو لة: و(أما آئیي أسشْھدك نہ حر وھذڈا الحدیٹت سن اُفرادہ۔. 

وإسماعیل ھو ابن آبی خالد الاأحمسي الیجليء واسم أبي خالد سعد وقیس هو ابن 
أبی حازمء بالحاء المھملة والزاي: واسمه عوفء قدم المدینة بعدما قبض الئبيء عَقَةَء 
وھؤلاء کلھم کوفیون. 

قوله: ویرید الاڑسلامہجملة حالی وكذلك قوله: دومعه غلامہء؛ جملة حالية إسمية 
أٌي: ومع بی عریرة۔ قوله: حصضل)؛ أيی: و وت سیت لی ناحیة وفسرہ الکرمانی 
بمَولهھ: ضاع وتیعه بعضهم علی ذلك 71 0 قولهہ: (أماء بفمح الپہرۃ 
وتخقیف المیم وتستعمل شلت الكکلمۃة علی و جھیں۔ احدھما: ان تکون حرف استفتاح ع لة 
لا والٹاني: أن تکون بجعنی حقاٌ. وأماء منا علی ھذا المعنتی. قوله: دانيءء بفتح الھمزۃ 
2-0 تفتح الهمّة بھہا۔ قولھم: سا لُتھا معتاھ قولھ: افو حین بقول؛؛ أي: الوقت الديی 
وصل فيه إلی المدینة. فولة: دیا لےلة ذ١ا‏ من بحر الطویل: وا لہ الخرمء بالخاء 
لة من طو: عفاعیلنء لھا و: فعولء عنائھا: مفاعلن. وفیه القیضء وقول الکرماتی: ولا بد من 
زیادۃ واو أوفاء فی أول البیت لیکون موزوناء کلام من یقف علی علم العروض: لان ما جاز 
حذفه کیف یقال فيه لا بد من إِثباتە؟ قوله: وعناٹھاءء با بمُتح بفتشح الْعین المھملۂة وبتخفیف النون 
وبالمد: ۳- تعبپا ومشقتھا. فوله: ٭دارة الکفرہ؛ ھي دار الحرب) والدارة اُخٍص من الداں 
ویروی: قدار٥8؛‏ بالإضافة إلی الضمیں وحینٹذ یکون الکفر بدلا منه بدل الکل سن الکل 
وکثیراً ما تستعمل الدارۃ فی أُشعار العرب؛ کما قال امرؤ القیس: 

ودارات کثیرۃ وقال 7 حائم عن الاأصمعی: الدارۂ جوف تحف الجبال؛ وقال خرزہ فی 
موضع آخر: الدارۃ رمل مستدیر قدر میلین تحفه الجبال. وقال الھجري: الدارة النبکة السھلة 

عمدۂ القاري /ج۳٣‏ ام۹ 


)۷( ۔ کتاب العثت / باب‎ ۹ -٠٦5 


حفتھا جبالء ومقدار الدارةۃ خمسة أمیال فی مثلھا. قلت: النبكة بفتح التون والباء الموحدة 
والکاف: وھی أکمة محددة الراأسء ویجمع علی: نيك؛ بالتحریيك. فإن قلت: الشعر لمن؟ 
قلت: ظاہرہ أنە لاأبی هریرةء ولکنە غیر مشھور بالشعر. وحکی این التین: أنە لغلامۂ وحکی 
الفاکھی في (کتاب مکة): عن مقدم بن حجاج السوائي أن البیت المذ کور لأبی ×رئد 
الغنوي فی قصة لە؛ فإذا کان كذلك یکوت أبو عریرة قد تمثل بھ. والل اُعلم. 

وقال المھلب: لا خلاف بین العلماء فیما علمت إذا قال رجل لعبدہ: ہو حر أو: ہو 
ش ونوی العتق أُنه یلزمه العتق. وکل ما یفھم به عن المتکلم أنە أراد به العتق لزمه ونفذ 
عليه وروی ابن أبي شیبة عن عشیم عن مغیرة: ان رجلا قال لغلامہ: أنت للہ. فسٹل الشعبي 
والمسیب بن رافع وحماد بن أ٘بي جت سی سی و ہے سے وس ہہ ہی 
إبراهیم: را غاتہ قرع لد الشی کھم یسر رع الحمرہ ات سا اکم الای تی 
وعن الشعبی مثله. ٰ 

وقال این بطال: فيه: الععق عند بلوغ الأمل والنجاۃ مما یخافء کما فعل أبو عریرة 
حین انجاہ الله من دار الکفر ومن ضلاله في اللیل عن الطریقء وکان إسلام أبي عریرۃ في 
سنة ست من الھجرة. 

٥.س۔۔۔‏ حذثٹنا غُبَِد اللہ بش سَییدِ قال حدثنا أبو اسامَةً ةَ قال حڈدّثا إسماعیل عن 
فیس عن آبي هُرَثرَة رضي اللہ تعالی عنه قال لگا قیئث علّی اللَبِیٔ علِل فُلْتُ في الطریق: 


]ناو کے پا ےا تا 0 0 ا 


قال وأ یئي عغُلام لِي في الطریق قال مَنما قیثث علّی النبيٍ كإ بایثثۂ فبینا آتا 
عثتۂ إِذْ طلَع العُلامُ نقال لي رسول اللہ َال یا با مَُیرۃ هذّا مغُلاثك فَفُث مھو و لوجھِ 
اللہ فَأَعَتَفْتْةُ. (انظر الحدیث ٣۲٥٢٢‏ وطرفيه]. 


ھذا طریق آخر آخرجه عن عبید الله - بتصغیر العبد - ابن سعید السرخسی الش کر 
یکتی أبا قدام مات سنة أربع وعشرین ومائئین وعذا هو المشھور فی الروایات کلھا. وآبو 
أسامة حماد بن أسامة. واسماعیل وقیس ذکرا فی الحدیث السابق. 

قوله: دوأبقء؛ بفتح الباء وحکی ابن القطاع کسرھاء ومعناہ: عرب. قولہ: وفقبیناء قد 
مر غیر مرۃ أنہ للمفاجأۃء وأضیف إلی الجملة الإسمیق وجوابہ قولہ: إذ. قوله: دھذا غلامكث 
إما ان یکون وصفه ە او رآہ مقبلا إليه أو أُخبرہ الملك. قولہ: وفأعتقتہءء یعنی: أعتقه. قوله: 
دھو حر لوجہ اللہ ولیس معناہ أنه اأعتقه بعد ھذا بلفظ آخس فعلی ھذا تکون الفاء فيه 
تفسیریف والأولی أن تکون فاء الفصیحة. 

وفیه: جواز قول الشعر وترجیحه من طول لیلتہ وحمد عاقبته إذ نجاہ اللہ من دار الکفر 
وساقه إلی دار الإسلام,. ویؤخذ منه جواز إنشاد الشعر یکون فيه شکرا لل تعالی والثناء عليه 


۹ ۔ کاب الیثی / باب (۸) کت 


إو لدفع ملل أو لإشغال نقسه عند توحدہ ار شعر فيه مدح سیدنا رسول اللہ گلگگ أو غیرہ 
أُجنبیة ووصفھاء ونحو ذلك. 


ه۵ 
قال آبو عَبدِ اللہ نَم یَقُل ابو ریب عن أہی أَسائَة حر 

ابو عبد اللہ هو البخاري نف یعي: لم یقل أبو کریب محمد بن العلاء أحد 
مشایخه فی روایة عن أبي أسامة لفظ: حر بل قال: عو لوجه اللہ فأعتقه وقد وصله في 
اُواخر المغازي. فقال: وحدلنا محمد بن العلای وھو ابو کریب) حدثنا او أسامة وساف 
الحدیث؛ وقال فی آحرہ: ھو لوجہ ارلہء فاعتقة, وکذا اأخرجھ اأُحمد رمحمد بن سعد عن أبی 
أسامة وما وقع فی بعض النسخ من البخاري: هو حر لوجہ اللہ فھو خطاأً لنه صرح بنفيه 

۷٦‏ سے حٌَدَٹنا ؿِقَابُ بٴ عثادِ قال حدثنا إثرامیم بن محعَیْدِ عن إشعاعیل صن 
قَیس قال لگا اَقْل آبو مُرَیِرَةً رضي اللہ تعالی عۂ وَتَعَهُ غُلاَمَةُ وو مَطٰلب الإسلامَ فَضْل 
أُحَدُشْعا صاجِبۂ پھٰدا وقال آما آئی أَشْهِدُك أَنَهُ للہ. زانظر الحدیث ٣٥٢٢‏ وطرفيه]. 

ھذا طریق آخر عن شھاب بن عباد بفتح العین وتشدید الباء: العبدي الکوفي أبو عمرو 
عن إبراھیم بن حمید بن عبد الرحمن الرؤاسی من قیس غیلان الکوفي... إلی آخرہ. قولہ: 
دوھو یطلب الاسلام)* جملة حالی ویحتمل ان یکون حقیقة: وإن لم یسلم وأسلم بعد 
ویحتمل ان پکوت المراد یظھر الڑسلام. قوله: دفضل؛ء أصلە التعدیة بالحرف لئ قال في 
الطریق الاول. فضل کل واحد منھما عن صاحبهء ویکون نصب وصاحتَه؛ ھنا بنزع الخافضء 
کما فی قوله تعالی: فواختار موسی قومّهھ سبعین ک4 ٦الأعراف: .۶٥‏ أي: من قومه والتقدیر 
ھنا: فضل احدھما عن صاحبھ. وقال الکرمانی: وقد جاء متعدیاً بنفسه في الأشیاء الغابعة 
کما یقال: ضللت المسجد والداں إِذا لم یعرف موضعھما قلت: ھذا من باب التوسع کما 
یقال: دخلت المسجد. حتی قیل: إن الصواب: فأضل احدھما صاحبه. 

۵ 
۸ - باب أمٌ اود 

أی: ھذا باب في بیان حکم أم الولد ولم یذکر الحکم ما عوء فکأنە ترکە للخلاف 
فیه. قال آبو عمر: اختلف السلف والخلف من العلماء فی عتق أم الولد وفی جواز بیعھا 
فالثایت عن عمرہ رضي الله تعالی عنہ؛ عدم جواز بیعھاء وروي مثل ذلك عن عثمات وعمر 
این عبد العزیز وھو قول آکٹر التابعین منھم: الحسن وعطاء ومجاھد وسالم وابن شھاب 
وإبراھیم وإلی ذلك ذھب مالك والثوري والأوزاعي واللیٹ وأبو حنیفة والشافعيء فی اکٹر 
کتبہ وقد أجاز بیعھا في بعض کتبهہ وقال المزني: قطع في أُربعة عشر موضعاً من کتبه بأن 
لا تباعء وھو الصحیح من مذھیه وعليه جمھور أصحابه وھو قول أَبي یوسف ومحمد وزفر 


۳۲ ۹4۔ کتاب المتق / باب (۸) 


والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق وأبي عبید وأبي ثوں وکان أبو بکر:لصدیق وعلي بن 
أبي طالب وابن عباس وابن الزبیر وجابر وأبو سعید الخدري رضی اللہ تعالی غتھم یجیزون 
بیع أُم الولد وبە قال داودء وقال جابر وأٗبو سعید: ہکنا نبیع امھات الأولاد علی ید رسول 
اللہ لہ وذکر عبد الرزاق: أنبأنا این جریج أخیرني ابو الزبیر سمع جابرأء یقول: کنا بیع 
أمھات الأولاد ورسول اللہ عَِلَ فینا لا یری بذلك بأٌساٌء. وأنبأنا ابن جریج أنبأنا عبد الرحمن 
ابن الولید ان أبا إسحاق الھمداني أخبرہ أن یا بکر الصدیق ۵ کان یبیع اأمھات الأولاد نی 
إمارته وعمر في نصف (مارتہ*. وقال ابن مسعود: تعتق في نصیب ولدھاہ؛ وقد روي ذلك 
عن این عباس واہن الزبیر۔ قال: وقد روي عن النبي؛ عَلَِ في ماریة سریته: لما ولدت 
إبراهیم عليه الصلاة والسلام قال: ٭أعتنھا ولدھا٤ء‏ من وجه لیس بالقوي ولا یثٹبته أھل 
الحدیث: وکذا حدیث ابن عباس عن النبی ئل أأنه قال: وأھا أمة ولدت من سیدھا فإنھا 
حرة إٰذا مات سیدھا؟؛ فقیل لە: عمن ھذا؟ قال: وعن القرآن هذاہء قال اللہ تعالی: شیا أبھا 
الذین آمنوا أُطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول وأولي الأمر منكک مہ (النساء: ۹٥]۔‏ وکان عمر رضي 
اللہ تعالی عنه من أولي الأم وقد قال: اُعتقھا ولدھا وإن کان بِقطاً 


قال ابو هُرَیرَةً عن اللبی يك مِن اشراط الكاغة أن لَلِدَ الأَة را 

ھذا التعلیق مر موصولاً مطولاً في کتاب الإمان في: باب سؤال جبریل النبی؛ عَلڈ 
عن الاإییانء وتقدم الکلام فیه ہناك. وج إیراد هذا نا ہو اُن مٹھم من استدل علی جواز بیع 
اُمھات الآأولاد ومٹھم من منع ذلك فکان البخاري أراد بذ کرہ ھذا الإشارة لی ذلكء والذي 
عليه الجمھور أنه لا یدل علی الجواز ولا المنع. وقال النووي في (شرح مسلم) وقد استدل 
إمامان من کیار العلماء علی ذلك؛ استدل أحدھما علی الإباحة والآخر علی المنع وذلك 
مجیی سھما رق الک علروتا لات لییں کل تا آعیر ما2 یکرندس عامات انا 
یکون محرعاً أو مذموماً کتطاول الرعاء في البنیان وفشو المال وکون خمسین امرأة لھن قیم 
واحد لیس بحرام بلا شكء ونمھا هذہ علامات: والعلامة لا یشترط فیھا شيء من ذلك؛ بل 
تکون بالخیر والشر والمباح والمحرم والواجب وغیرہ. انتھی۔ قلت: وجه استدلال المجیز ان 
ظاھر قولہ: دربھاہ ان المراد بە سیدھا لن ولدھا من سیدھا یتنزل منزلة سیدھا لمصیر مآل 
الانسان لی ولدہ غالباء ووجه اسعدلال المائع ان ھذا إخبار عن غلبة الجھل فی آخر الزمان 
حتی تباع أُمھات الأولاں فیکثر تردد الأمة نی الاأیدي حتی پشتریھا ولدھا وھو لا یدري؛ 
فیکون فيه إشارۃ إلی تحرم بیع اُمھات الأولاد ولا یخفی تعسف الوجھین 


٢٢/۷‏ ۔ حدٹنا أبو الىَعَانِ قال أخہرنا شُعَیثِ عن الژهْري قال حذثني غُروَةَ بس 
الژیَیرِ أُنّ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قَالَتٗ إ١‏ غثبةً 0 , ەھ۶۷ەر یه سَغدی بن 
أپي وقاص أن تَفٛبضَ إِلَيه ابنّ وَلہ ؤ رَة قال عُقیة ِنَّه انی فلا فی رسولُ اللہ علله رن 
الْقٹح أعَذْ سَعد ابن ولیڈة رَشعةً فَأقَلَ یو إلی رسولِ اللہ کل بل مع یب بن رَمْعَة فقال 


۹ کاب المِثق / باب ر۸ ۰۰۴۳ 
سڈ یا رشول اللہ ذّا ابی اجی عَھد إلَیع آَنَهُ اب فقال عبدُ بن رَعَةً یا رسول اللہ خَذَا أنِي 
اش ولِیدة رّمقة ول لی فرائِہ فتظر رسول اللہ كْلّ إلی اب ولیدة رَعَةً فإذًا و اَشْيْة الّاس 
ب فقال رسول اللہ َال مُو لَكَ یا بد بت رَئعة مِن أمجل أئ لِد علی فزاش أبیە وٰقال 
رسول اللہ گل ا محتَجبی ئه یا سَوْقةً بت رَمْعَةً یما رأى من هَبھہ بِعژَةً وکائث حَودَهُ زَرُخ 
انب كَِك. (انظر الحدیث ٣۰٠٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: دھذا أمخحي۔ ولد علی فراش أبي) وحکمہ عگگ بأنہ 
أحوہ فان فيه ثبوت أَمكِة الولد. فان قلت: لیس فيه تعرض لحریتھا ولا لرقبتھا. قلت: 
العرجمة فی باب أم الولد مطلقاً من غیر تعرض للحکم, کما ذکرنا فتفحصل المطابقة من 
ھذہ الحیثیة وقیل: فیه: إشارة إلی حریة أُم الولد لأئه جعلھا فراشا فسوی بیٹھا وبین الزوجة 
في ذلك. وقال الکرماني: زاد في بعض الئسخ بعد تمام الحدیث: قال أبو عبد اللہ: سمی 
النبیء گل أمة زمعة أمة وولیدق فدل علی أُنھا لم تکن عتیقة بھڈا الحدیث. قلت: مذا 
یدل علی اُن میله لی عدم عتق ام الولد بھوت السید؛ ٹم قال الکرمانی: وقد یقال غرض 
البخاري فیە بیان ان بعض الحنفیة لا یقولون بأن الولد للفراش في الأمة إٰذ لا یلحقون الولد 
بالسید إلاّ باقرارہء بل یبخصصونە بغراش الحرةء فإذا رادوا تأویل ما فی ھذا الحدیث فی 
بعض الروایات من أن الولد للغراش یقولون: إن أم الولد المتنازع فیھا کانت حرۃ لا مق ثم 
إن هذا الحدیث مضی فی آوائل کتاب البیوع فی: باب تفسیر الشبھات: ومضی الکلام فیه 
ناك ولکن نذ کر ھنا بعض شےء لزیادة الفائدة. 

وقال ابن بطال: القضیة مشکلة من جھة ان عبداً ادعی علی أمة ولداً بقوله: أخي؛ ولم 
یأت ہبینة تشھد علی إقرار أبیەء فکیف قبل دعواہ؟ فذھب مالك والشافعی إلی: أن الأمة إذا 
وطٹھا مولاھا فقد لزمه کل ولد تجےء بهە بعد ذلكء ادعاہ أم لا۔ وقال الکوفیوت: لا یلزم 
مولاھا إلا ان یق بە؛ وقال: إن رسول اللہ عككّكٍ قال: دھو لك؛ ولم یقل: هو أُخوك؛ فیجوز 
ان یرید بە: هو مملوك لك بحق ما لك عليه من الیدء ولھذا أمر سودة بالاحتجاب منهء فلو 
جعلف عاوکا ابرن زععة لما حجب منه أختهہ, وقالت طائفة: معناہ: هو اأخوكد کما ادعیت, قضاء 
منہ فی ذلك بعمله لن زمعة کان صھرہ فألحق ولدہ بە لما علمه من فراسته لا أُنه قضی 
بذلك لامتعلحاقف عبد له. وقال الطحاوی: دھو للك؛:؛ أي: بیدٰك عليه لا إنك قلکہٹ ولکن 
نع منه کل من سواك کما قال في اللقطة: ھي لك تدفع غیرہ عنھا حتی یجيء صاحبھاء 
ولما کان لعبد شریيك وھو اأخته سودق ولم یعلم مٹھا تصدیق في ذلك: أُلزم رسول اللہ 
اك عبداً ما أَقَژ بہ علی نف ولم یجعل ذلك حجة علی أخته فأمرھا بالاحتجاب. وقال 
الشافعيی: رؤیة ابن زمعة لسودة مباحق لکنە کرہہه للشبھق وأمرھا بالٹنزہ عنه اختیاراً۔ وقال 
الطبريی: عو کل ملكک: یعنی عبداً لأنه بان ولیدۃ بک وکل أمة تلد من غيیر سیدھا فولدھا 
عبد ولم ینقل في الحدیث اعتراف سیدھا بوطٹھاء ولا شھد بذلك عليه فلم ہبق إلاّ القضاء 
یأنه عبد تبیع لام لا أنه قضی لە ببینة, 


)۸( ۹ے کتاث العثٹق / باب‎ ٢۳4 


واجاب ابن القصار ہجوابین: اأحدھما: أنە کان یدعی: عبد بن زمعق أنہ حر وأئہ أُخوہ 
ولد علی فراش أبيہ فکیف یقضی لە بالملك؟ ولو کان ممل وکا لعتق بھذا القول. والآ'خر: 
أنہ لو قضی لە بالملك لم یقل الولد للفراش, لن المملوك لا یلحق بالفراشء ولکكات,یقول: 
هو ملك لك۔ وقال المزني: بحتمل أن یکون اأجاب فيه علی المسالة. فأعلمھم بالحکم۔ان 
هذا یکوت إذا ادعی صاحب فراش وصاحب زناء لا أئە قٌبل قول سعد علی اُخحيه عتبة ولا 
علی زمعة قول ابنه عبد بن زمعة أنه أُخو لن کل اأحد منھما أخبر عن غیرہ وقد قام 
الاجماع علی أنە لا یقبل إقرار أحد علی غیرہء فحکم بذلك لیعرفھم الحکم في مثلەه إذا 
نزل,. قوله: وأخذ سعد ابن ولیدة زمعةہ أي: اخ سعد بن أَبي وقاص وھو مرفوع منون. 
وقولہ: وابن ولیدقہ؛ منصوب علی أنه مفعولء وینبغی ان یکتب: ابنء بالألف. قوله: وھو 
لك یا عبد بن زمعة برفع عبد؛ ویجوز نصہه؛ وکذا: ابنء وکذا قوله: یا سودة بنت زمعة. 
قلت: أما وج الرفع والنصب فھو ان توابع المبئي المفردة من التأاکید وائصفة وعطف البیان 
ترفع علی لفطظه وتنصب علی محلەه بیانه: أن لفظ عبد فی: یا عید؛ منادی عبئي علی الضمء 
فإذا آکد أو انصف آٴو عطف عليه یجوز فيه الوجھان؛ کما عرف فی موضعه. 4 
واحصجبي منه یا سودقہ؛ اشکل معناہ قدهاً علی العلماء. فذھب اکثٹر القائلین بأن الحرام لا 
یحرم الحلالں؛ ون ارتا لس أثیر لہ فی الشحرمء وھو قول عبد الملك بن الماجشون؛ ال اُن 
قوله: کان ذلك منه علی وجہ الاحتیاط والتنزہ وأن للرجل ان یمنع امرأتہ من رؤیة أُخیھاء ھذا 
قول الشافعي. وقالت طائفة: کان ذلك منە لقطع الذریعة بعد حکہ بالظاھر فكأئه حکم 
بحکمین: حکم ظاھر وھو: الولد للفراشء وحکم باطن وھو: الاحتجاب من اجل الشبه. 
کأنه قال: لیس بأُخ لك یا سودة إلاّ في حکم الله تعالی؛ فأمرھا بالاحتجاب منه. قلت: ومن 
ھذا أخذ أبو حنیفة والٹوريی والڈوزاعي وأحمد: ان وطء الزنا محرمء وموجب للحکم وأنه 
یجزريی مجری الوطء الحلال في التحریم ملہ؛ وحملوا مر 6 لسودۂة بالاحتعجاب علی 
الوجوبء وھو أحد قولی مالك. وفي قولە الآخر: الأمر هھنا للاستحبابء وھو قول الشافعي 
وأبی ثوں وذلك لأأنھم یقولون: إن وطہ الزنا لا یحرم شیئاً ولا بوجب حکما والحدیث 


حجة عليھم. 


وذکر فی حکم أم الولد سبعة أقوال: الأول: یجوز عتقھا علی مال صرح به ابن 
القصار فی (فتاویه الٹانی: یجوز بیعھا مطلقاء وقد ذکرنا الخلاف فی. الٹالٹ: یجوز 
لسیدھا بیعھا فی حیاتہ فإذا مات ععقتء وحکی ذلك عن الشافعي. الرابع: اُنھا تباع في 
الدیںنء وفیە حدیٹ سلامة بن معقل فی زسانن أَبي داود), الخاھس: اُنھا تباعء ولکن إت کان 
ولدھا موجوداً عند موت أبیيە سیدھا حسب من نصییه إن کان ثم مشارك لە في التركةہ وھو 
مذھب ابن مسعود وابن عباس وابن الزبیر رضی اللہ تعالی عنھم. السادس: أنه یجوز بیعھا 
بشرط العتقء ولا یجوز بغیرہ. السابع: اُنھا إن عَقّت وَأَبِقَّثت لم یجز بیعھاء وإن فجرت أو 
کفرت جاز بیعھا. حکيی عن عمرء رضي اللہ تعالی عنهہ وحکی المزني عن الشافعي 


۹ ۔ کتابٔ المثق / باب (۹ و١)‏ ۳۵ 
اف 


اي: 7 -ص-“- 2ء عل یجوز ام لا؟ وقد ذکر ہذہ الع کک 
بعیٹھا فی کتاب البیو ع. 

٥٢٢۵۸‏ ۔ے حدٹثتا اَدَمْ بن أبي یاس قال حدُّٹنا شْغتَدُ قال حدٹا عَمُر بژ دینار قال 
شیشث جاپز بی بد اللہ رضی اللہ تعالی عدہما قال اَغتَق رَحُلٌ یئا عبداً لَهُ عن دُبْر فدعا 
الب کل يہ فُباعَةۂ قال جایڑ مات العْلامُ عامَ أَوَّل. (انظر الحدیث ۲۱٢١٢‏ وأطراف]. 

مطابقته للترجمة ظاعرق والحدیث یوضح حکم الترجمة أیضاً أنه أطلقھاء فدل ان 
مذھبه جواز بیع المدب وقد مر الکلام فيه فی کتاب البیوع مستوفؿخ. 

قوله: عن ذبر؛ بضم الباء الموحدة وسکونھا واسم العبد: یعقوب؛ والمعتق: أبو 
مذکوں والمشتري: نعیم النحام. والٹمن ثماغائة درھم. قوله: (عام أُول٤ء‏ بالصرف وعدم 
الصرف: لأنە إما: أُفعل أو فوعلء ویجوز بناؤہ علی الضمء وعذہ الإضافة من إضافة 
الموصوف إئی صفتہ وأصله عاماً اُولء وقد ذ کرنا ماك اختلاف العلماء فيه قلنذ کر ھنا 
ایضاً بعض شيء. فقال قوم: یجوز بیع المدیر ویرجع فيه متی شا وھو قول مجامد 
وطاوس, وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثوں واحتجوا بھذا الحدیث,: قالوا: وھو 
مذھب عائشةق رضي اللہ تعالی عنھاء وروي عنھا اُنھا باعت مدبرۃ لھا سحرتھا۔ وقال 
آخروت: لا یجوز روی ذلك عن زید بن ثابت؛ وابن عم وعو قول الشعبي وسعید بن 
المسیب وابن ابی لیلی والنخعي وی قال مالك والئوري واللیث والأوزاعي والکوفیون: لا 
ییاع في دین ولا في غیرہ إلأ ة فی دین قبل التدبیرء ویباع بعد الموت إذا أغرقه الدینء وکان 
التدبیر قبل الدین او بعد وعن أبي حنیفة: لا یباع فی الدینء ولکن یستسعی للغرماء فإذا 
دی ما لھم عتقء وقال ابن التین: ولم یختلف قول مالك وأصحابہ: أُن من دبر عبدہ ولا دین 
عليه ان لا یجوز بیعه ولا عبته ولا نقض تدبیرہ ما دام حیأّء خلافاً للشافعيی. وفی زالٰوضیح) 
یخرج المدبر بعد موت سیدہ من ٹلٹھ, وقال داود: یخرج من جمیع النمال؛ فان لم یحمله 
اللث رق عا لم یحمله الثلث منھ. وقال أبو حدیفة: یسعی فی فکاك رقبتہ فان مات سیدہ 
وعليه دین سعی للغرماء ویخرج حیأ. 


٠۰‏ ۔۔ باب بیع الوْلاءِ وَهبَیهِ 


أي: ھذا باب ني بیان حکم بیع الولاء وھبته: ھل یجوز أم لا؟ وحدیث الباب یدل 
علی أنه لا یجوز والولاء بفتح الواوء وبالمد عو حق إرث المعتق من العتیقء وھذا یسمی: 
ولاء العتاق وسببه العتق لا الڑعتاق, لنە إذا ورٹ قریبه یعتق عليه ویکون ولاؤہ لە ولو کان 
سیبە الڑعتاق لما ثبت لە الولاء لنه لم یوجد الڑعتاق 


)١١( ۹ے تاب العثق / باب‎ ۳٦ 


)۵٥‏ بن حدفا أبُو الوَلِیدِ قال حڈٹنا شُغبَةٌ قال أحبرني عَمد اللہ بؿ دیٹارِ قال 
سَیعثٌ ابنّ غُعَر رضی الله تعالی عنھُما نون کی ول ال ظ2 بیع الوّلاءٍ وع بت 
[الحدیث ٣٥٢٢‏ _ طرفه نی: .]٦٦ ٥٦‏ 


مطابقتہ للتعرجمة من حیث إنە ییین الڑبھام الذي فیھا۔ وأبو الولید ٭””0٭“۲5"معمم"م"+" 
الطیالسي. واأالحدیث سیسی و جو سے ہت وأخرجه اہو داود فی 
الفرائض عن حقص بن عمر۔ وآخرجه النسائی عن محمد بن عبد الملك قوله: وٹھی رسول 
اللہ کل إلی آخرہ یعني ولاء العتق وھو ما إذا مات المعتق ورثه معتقه أُو ورثة معتقه. 
وکانت العرب تبیعہ وتھبہ؛ فٹھی عده الشارع لان الولاء کالنسب: فلا یزرول بالاإزالة۔ وفقھاء 
الحجاز والعراق مجمعوت علی أنه: لا یجوز بیع الولاء ولا عبته وقال ابن المنذر۔ وفيه قول 
ثان: روي ان میمونة بنت الحارث وھبت ولاء موالیھا من العباس؛ وأن عروۃ ابتاع ولاء 
طھمان لورثة مصعب بن الزہیں وذ کر عبد الرزاق عن عطاء أنه: یجوز للسید أُن یأُذن لعبدہ 
ان یوالی من شا وعذا هو ھبة الولای وصح من حدیث ابن عمر مرفوعاً: الولاء لحمة 
کلحمۂ النئسب لا یباع ولا پورٹ صحدء ابن خزیِة واہن حبان والحا کم وقال: صحیح 
الڑسناد وخالفه البیھقی فأعل وذ کرہ این بطال من حدیث إسماعیل بن أمیة عن نافع عن 
این عمر مرفوعاً: الولاء لحمة کالئسب؛ وآأوردہ ابن العین بزیادة بلفظ: لا یحل بیعه ولا 
عبت ثم قال: وعليه جمایر أأھل العلمء وقام الإجماع علی أنە: لا یجوز تحویل الاسبء وقد 
نسخ اللہ تعالی المواریث بالعبنی بقوله: فڑادعوھم لابائھم٭ إلی قوله: ٹژوموالیکم _ 
(الأحراب: .]٥‏ ولعن رسول اللہ كػإكّ من انتسب إلی غیر ابی فکان حکم الولاء کحکم 
الىسب في ذلكء فکما لا یجوز بیع النسب ولا ھبتع کذلك الولای ولا نقله ولا تحویله 
وإنہ للمعتق کما قال عڑٹھ. 


7 اف غُلمانُ بغ أبی شَیَِةٗ قال حدّثنا جریڑ عن تثشورِ عنْ اِلْرَامیم 
عن الاسُوّدِ عن عايِشَةً رضي اللہ تعالی عنقا قالتِ اشترِٹ َررَة فا شترط۔ لھْلھا ولاء مُذُکرْٹ 
يك نکی کل تال أغُِققیھا فِإنٌ الوَلاءَ لِمَن أغغطی الوَرق نَأعْتِفْٹھا مُدعاھا الب عَإٌ 

مُیرھا من زڑجھا فقالث لَڑ أغطانی کذا وکذا ما ثجتٗ عِثدّۂ فا ْتارَث تفُجھا. [انظر الحدیٹ 
٤٦‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة توخحذ من قولہ عللل: دفإن الولاء لمن اُعطی الورق: نہذا ےک 
ان الولاء لا ینقل فإذا لم یجز نقله لا یجوز بیعه ولا ھبتة. 

والحدیث مضی في کتاب البیوع فی: باب البیع والشراء مع النساء أخحرجە من روایة 
الزھري عن عروۃ عن عائشة ومن روایة نافع عن ابن عمر: ان عائشة ساومتء وفی: باب إذا 
اشترط شروطاً في البیع لا یحلء من روایة مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. 
وآأخرجه ھناعن عثمان عن جریر بن عبد الحمید عن منصور بن المعتمر عن (إبراهھیم یم النخعي 


۹ - کتابٔ المثق / باب )۱١(‏ ۲ 


عن الاسود بن یزید عن عائشة وأخرجہ أٔیضاً في الفرائض عن محمد بن جریر وفيه أیضاً عن: 
موسی بن إسماعیل عن أُبی عوانة, وأآخرجه الترمذي غفي البیوع وفی الولاء عن محمد بن 
بشار, وأخرجه النسائي في البیوع وفي الطلاق وفی الفرائض عن قتیبة عن جریر ب وذکر 
قصة التخییر فی البیوع وفی الطلاق دون الفرائض. 


قوله: وبریرۃ,ء ہفتح الباء الموحدة وکسر الراء الاولی؛ وکانت ولیدة ہنی هلالء کذا 
قی روایة عبد الرزاق عن ابن جریج عن أبي الزبیر عن عروۃ؛ قوله: هلن اأعطی الورق ٤‏ بفتح 
الواو وکسر الرا وھي الدراھم المضروبق وفي روایة الترمذي: ولا الولاء لہ لمن اُعطی الس 
أُو لمن معه النعمة, قوله: وفخیرھا من زوجھاہ لان زوجھا کان عبدا علی الاصح وإذا کان 
زوج الأمة حراً خیرت عندنا أٔیضاً. وقال مالك والشافعي: لا تخیرء وروی مسلم عن عائشة 
ان زوجھا کان عبداً فخیرھا النبي هك وروی البخاري ومسلم أیضاً عنھا ان زوج بریرۃ کان 
حراً حین اأعتقت: والعمل بھذا أولی لثبوت الحریة سو أُنه کان قتل عبدأ. ونقول بجوجب 
الؤَاقی متا بین آلدلیلین: ولا فرق فی هذا یین القنة وأم الولد والمدبرة والمکاتبةء وزفر 
یخالفنا فی الکكتابة. 


۱ باب دا ای خُو الرّجُلِ أز عَمُهُ هَل یفادذی 0 کان مرکا 


أي: هذا باب یذ کر فيه إذا أسر اُخو الرجل أو عمه ھل یفادی؟ من فاداہ یفاديه مفاداق: 
إذا اأعطی فداءہ؛ وأنقذہ. وقیل: المفاداۃ اُن َفعكٗ الاسیر بأسیر مثلك وفی (المغرب): فداہ من 
الأآسر فداغ: استتقڈہ منە ببال؛ والفدیة اسم ذلك المالء والمفاداة بین ائئین. وقال المبرد: 
الہفاداۃ ان تدفع رجلاً وتأخذ رجلا والفداء ان تشتریه. وقیل: ھما بجعنی قلت: یفادی ھنا 
جعتی: ان یعطي مالاً ویستنقذ الأسیر. قوله: نإذا کان أي: اأخوہ أو عمه مش رکا من أھل 
دار الحرب؛ وانما قال البخاريی: عل یفادی؟ بالاستفھام علی سبیل الاستخباں ولم یین حکم 
المسألة. واقتصر علی ذکر أخی الرجل وعمه من بین سائر ذوي رحمه وذلك لأنه ترك بیان 
حکم السٗآألة لأجل الخلاف فيه علی ما نبینه وأُما اقتصارہ علی الخ والعم فلاأنہ استنبط 
من حدیث الباب أُن الخ والعم لا یعتقان علی من ملکھماء وكکذلك ابن العمء لان النبي 
کل تد ملك من عمه العباس ومن ابن عمه عقیل بالغنیمة العي لە فیھا نصیبء وكکذلك 
عليء رضي الله تعالی عنه: قد ملك من أخیه عقیل وعمہ العباس ولم یعتقا عليہ. 

وأما بیان الاختلاف فیمن یعتق علی الرجل إِذا ملک فذھب مالك إلی أنه لا یعتق 
عليه إلاّ اأعل الفرائض فی کاب اللہ تعالیء وھم: الولد ذکراً کان أو أنئیء وولد الولد وإن 
سفلواء وأٗبوہ وأجدادہ وجداته من قبل الأب والام وإِن بعدواء وإخوٹہ لأہوین أو لأب أو لأم 
وبه قال الشافعی إلا فی الأخوة: فائھم لا یعتعقونء وحجته فیه: أن عقیلاً کان أُخا علىیء 
رضی الله تعالی عنه فلم یعتق عليه با ملك معن نفسه من الخدیمة عتھ۔ وعند الحتفیة: کل من 
ملك ذا رحم محرم منە عتق عليه وذو الرحم المحرم کل شخصین یدلیات إلی أُصل واحد 


۸ك ْ ۹ ۔ کعاب العثق / باہب ٠“ )0۱١(‏ 


یعتقی ذو رحعم غیر مہحرم کبني ور والأخوال ری العمات والخالات؛ ولا مصحرم 
غیر ذي رحم کالمحرمات بالصھریق أو الرضاع إجماعأء ویقول الحنفیة قالأحمد 
و غعنهہ ہی سو سب 0 (حاوي) الحنابلۂة؛ “سن ملك ذ رحسم سجرم عتقی عليہ 


و خجة اسفۃ کی مل قاروا الأئمة الأریعة من حدیث سمرة بن جندب؛ قال ابو 
داود: حدثنا مسلم بن إبراھیم وموسی بن إسماعیل قالا: حدثنا حماد بن سلمة عن فتادة عن 
الحسن عن سمرة بن جندب عن النبي ئل وقال موسی فی موضع آخر: عن سمرة بن 
جندب فیما یحسب حمادہ قال: قال رسول اللہ عَإكّ: ەمن ملك ذا رحم محرم فھو حرہ؛ 
وقال الترمذي: حدثنا عبد الله بن معاویة الجمحی البصري حدثنا حماد بن سلمة عن قتادة 
عن الحسن عن سمرة: ان رسول اللہ ككلَهُ قال: ەمن ملك ذا رحم محرم فھو حر۔ وقال 
النسائی: أُخبرنا محمد بن المثنی: قال: حدٹنا حجاج وأبو داود؛ قالا: حدثنا حماد عن قتادۃ 
عن الحسن عن سمرة: اُن النببي یل خال: ومن ملك ڈا محرم فھو حر وقال ابن ماجە: 
حدثنا عقبة بن مکرم وإسحاق بن متصور قالا: حدثنا محمد بن بکر الیرسانی عن حماد بن 
سلمة عن قتادة وعاصم عن الحسن عن سمرة بن جندب عن النبي كك قال: دمن ملكث ذا 
رحم محرم فھو حرہ: وقال بعضهم: أشار البخاري بترجمة ھذا الیاب إلی تضعیف حدیث 
سمرة مذاء واستتکرہ ابن المدینی؛ ورجح الترمذي إرساله؛ وقال البخاري: لا یصح. وقال أبو 
داود: وتفرد بە حماد وکان یشك في وصله وغیرہ یرویە عن قتادة عن الحسن۔ قوله: وعن 
قتادة عن عمر قوله: منقطعا أخرج ذلك النسائي. 


قلت: ما وجە دلالة هذہ الترجمة علی ضعف مذا الحدیث؟ فما عذہ الدلالة؟ عل هي 
لفظیة أو عقلیة؟ والحدیث أخرجه الحاکم في (المسعدرك) من طریق اُحمد بن حنبل عن 
حماد بن سلعة عن عاصم ا وقتادة عن الحسن عن سمرهة مرفوعاء وسکت عنه ٹم 
أحرجه عن ضمرة بن ربیعة عن سفیان عن عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر مرفوعاً: ومن ملك 
ذا رحم فھو حرہ. وقال: عذا حدیث حسن صحیح علیٰ شرط الشیخین: والمحفوط: عن 
سمرة بن جندب: وصحصە أَیضاً این حزم وابن القطان وقال ابن حزم: ھذا خبر صحیح تقوم 
بە الحجة کل من رواته ثقات. انٹھی. ولٹن سلمنا ما قالواء فما یقولون فی حدیث ضمرة بن 
ربیعة عن سفیان الٹوري وھذا فيه الکفایة فی الاحتجاج؟ فان قلت: قالوا: تفرد بە ضمرة. 
قلت: لیس انفرادہ بە دلیلاً علی أُلە غیر محفوظ ولا یبوجب ذلك علة فيه لأنه من الثقات 
المأمونین لم یکن بالشام رجل یشبھه کذا قال أحمد بن حنبل. وقال ابن سعد: کان ثقة 
مأموناً لم یکن عناله أفضل منه وقال این یوئس: کان فقیه آھل فلسطین في زمانه. والحدیث 
إِٰذا انفرد به مثل ھذا کان صحیحأء ؛ ولا یضرہ تفردہ. 


۹ ۔ کتابِ العثق / باب )١١(‏ ۹ 


وقال اس قال القبِاس لی كػگه: فَأدیْتُ تفیِي وفادیك عقیلا 

ہذا التعلیق جزء من حدیث مضی فی کتاب الصلاة في: باب القسمة وتعلیق القنو 
في المسجد. اأُعرجه عناكه فقال: قال إبراھیم بن طھمان عن عبد العزیز بن صھیب عن أَنس 
قال: آتی النبي عَلل مال من البحرین... الحدیثء وفیه: جاءہ العباس فقال: یا رسول اللہ! 
اأعطئی؛ فإي فادیت نفسي وفادیت عقیلا... إلی آخرہ. وأآخرجه البیھقي 00۶۰ھ 
اورے کی اط فبصد ہچ سسدرع غد اہ <2 مود ری گنا خط لسن 
عبد اللہ حدثنا إبراھیم بن طھمان.۔۔ إلی آخرہ وعباس عم النبيء تكك لما آسر فی وقعة بدر 
فادی نفسه بِائة أُوقیة من ذھب: قاله این إسحاقء وقال این کثئیر ني (تفسیری): وھذہ المائة 
عن نفسه وعن بني أخحيه عقیل ونوفلء وروی هشام بن الکلبي عن أبیە کن ائن اس مان 
فدی العباس تٹمفسه بأریعة الاف درھی وکانوا یأخذوت سن کل واحد من الآسمری اُربمین 
اأوقیف فقال رسول اللہ گل : اضعفوها علی العباس, فقال: ترکتنی فقیراً ما عشت آَسأل اللہ. 
قال رسول اللہ گل : دفأین المال الذي ترکتە عند أم الفضل؛؛ وذ کرہ فقال: یا ابن اُخی من 
أعلمك؟ فواللہ ما کان عندنا ثالث۔ فقال: وآخبرنی اللهہ؛ فقال اشھد أنك لصادق وما علمت 
أُكك رسول اللہ قبل الیومء وأسلم وأمر إبنی أأُخيه فأسلما۔قال این عباس: وفیه نزل: فیا أیھا 
النبی قل لمن فی آیدیکم من الأساری ان یعلم اللہ في قلویکمچ٭ زالأنقال: ۷۰]. الایق وقال 
این إسحاق: عن یزید بن رومان عن عروة عن الزھري عن جماعة سماھم۔ قالوا: بعشثت 
قریش إلی رسول اللہ كَِلّه فی فداء أسرائھم ففدی کل قوم أسیرھم ما رضواء وقال العباس: 
یا رسول الله قد کنت مسلما۔. فقال رسول اللہ لّه: داللہ أعلم بإاسلامكء فإن یکن کما 
تقول فاللہ یجزیكء وأما ظاھرك فقد کان علینا فافتدِ نفسك وابنی اُخيك نوفل بن الحارثٹ 
این عبد المطلب وعقیل بن أبي طالب بن عبد المطلبء وحلیفك عتبة بن عمرو أُخي بٹي 
الحارث بن فھرہ قال: ما ذاك عندي یا رسول الله! قال: ففأین المال الذي دفنته أنت وام 
الفضل؟ قال: فقلت لھا: إن اُصبت نی سفري هذا فھذا المال الذي دفنته لبنی الفضل وعبد 
الله وقشم٥‏ قال: واللہ إنی لأعلم أُنىك رسول اللہ إت ہذا شيء ما علمه أحد غیري وغیر أم 
الفضلء فاحسب لي یا رسول الله ما أصبتم منی عشرین أوقیة من مال کان معي۔ فقال رسول : 
اللہ گل : لاء ذاك شيء أعطانا اللہ منكء ففدی نفے واہنی أُخویه وحلیفہہ فأنزل الله عز 
وجل فیه: فیا ایھا النبی قل لمن فی أیدیکم من الأساری...٭ زالأنفال: ۷۰]. الاّیة قال 
العباس: فأعطانی الله مکان العشرین أوقیة في الإاسلام عشرین عبدأ کلھم فی یدہ مال 
یضرب بە مع ما اُرجو من مغفرة اللہ عز وجل. 

واختلفوا في الذي آسر العباس فقیل: ملك من الملائكکة وقیل: أسرہ أبو الیسر کعب 
ابن عمرو وأأخو بٹي سلمة الأنصاري وکان العباس جسیعاً وأبو الیسر مجموعا فقال لە الٹبي: 
حا کی رت ان11 فقال افاتی عليه رجل ما رأیتهہ قط فقال رسنول اللہ گہڑے: 
وٛاأعانك عليه ملك کرمە. وقیل أسرہ عبید الله بن اوس الأنصاري من بني ظفر وسمي: 
بقرنء قال الواقدي: وا سمي یە لأنه قرن بین العباس ونوفل وعقیل بجبلء فلما رآھم رسول 


)١۱١( ت۔کتابُ المثق / باب‎ ۹ ٤ 


اللہ كيِلّ قال: ولقد أعانك علیھم ملك کرم؛: وقال إبن إسحاق ولما أسر المَٰاس بات رسول 
اللہ كَِل ساھراً تلك اللیلآ فقیل لە: ما لك لا تنام؟ فقال: وینعنی أمر العباس؛؛ وکان موثقاً 
بالقید فأطلقوہ فنام رسول ارہ حا 


وكانٌ عَلِي لهُ تیب في دِلَكٗ الْقيِيمَة البِي اصابَ مِن اخيه غَقِیل ون عَمّه 
غَبٌاس 


هذا من کلام البخاري ذکرہ فی معرض الاستدلال علی أنە لا یعتق الخ ولا العم 
بھجرد الملك؛ إذ لو عتقا لعتق العباس وعقیل علی علی: رضی الله تعالٰی عنه فی حصعه من 
الغنیمةف 7 بن الکافر ٣‏ ملآك بالغنیمة ابثداعٌ بل یکخیر فه ہن القتل والاستعرقاقف 
والفدای فلا یلزم العتق مجرد الْعَئيعمة۔ 

ار یں حدُثنا إعاعول 0 عَبْدِ اللہ قال جا امعاصمل انتاضم - غقْبَة 
استَاُدُنُوا 2 اللہ لن الو ايْڈنْ لیا مَلََنْثِكُ لائن أُهُْتا عگاس فِدَاء فقال ل 24 من 
دڑھما۔ [الحدیث ٣٥٢۷‏ _ طرفاہ فی: ۶۸ء .]٥١٠٤۸‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إنه مشتمل علی حکم من اأحکام الفداء وھو أنە لا فرق 
فيه بین القرابة من ذوي الأارحام وبین القرابة من العصبات؛ واإاسماعیل بن عبد الله عو ابن 
ابی آویس: 

والحدیث أأخرجه البخاري أَیضاً عن اإسماعیل بن عبد اللہ فی الجھاد وفي المغازي 
عن إبراھیم بن المنذر. 

قوله: ×یذڈن؛ آمر من: اُذن افقَ وأصلہ: إِتذتنِء بھمزتین فقلبت اہے الْشانية یاےء 
لسکونھا وانکسار ما قبلھا. قوله: ولاہن امحتتاء بالتاء المثناة من فوقء والمراد أٌنھم اأخوال 
أبیه عبد المطلبء فان أم العباس ھی: فتیل بضم الفاء وفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون 
الیاء آخر الحروف بنت جناب بقتح الجیم والئون؛ وھي لیست من الأنصار وإغا أرادوا 
بذلك أن أم عبد المطلب منھم؛ لنھا سلمی بنت عمرو بن أحیحة بحائین مھملتین مصغں 
وھو من بنی النجار وأصل ھذا ان عاشماً ایا عبد المطلب لما مر بالمدیتة فی تجارته إلی 
الشام نزل علی عمرو بن زید بن لبید بن حرام بن خداش بن خندف بن عدي بن النجار 
الخزرجی النجاري؛ وکان سید قومهہ فاعجبته ابنتهہ سلمی فخطبھا لی اُبیہا فزوجھا من 
واشترط عليه مقامھا عندہ وقیل: ہل اشترط عليه ان لا لد إلاً عندہ بالمدینق فلما رجع من 
الشام بنی بھا وأخذھا معه إ إلی مکة, ولما خرج فی تجارۃ اُخڈھا معه وھي حبلی: ء فت رکھا 
بالمدینة ودخل الشام فمات بغزۃ ووضعت سلمی ولداً طس٣‏ شةے فأقام عند اَُحواله بني 
عدي بن النجار سبع سنین, ثم جاء عمه المطلب بن عبد مناف فأحذہ حفیة من ام فذھب 


۹ ۔ کتاب المِثقِ / باب )۱۲١(‏ کت 


بە إلٰی مكةة فلما رآہ الناس وراءہ علی الراحلة قالوا: من هذا معے؟ فقال: عبَديء ثم جاؤوا 
فھنوا بە وجعلوا یقولون لە: عبد المطلب؛ لذلك فغلب عليه؛ ولکن اسمه الحقیقی: شیبةق 
کما ذ کرناء وساد فی قریش سیادة عظیمف وذھب بشرفھم وسیادتھم فکان جماع إبزاہهیم 
إليهء وکانت إليه السقایة والرفادة بعد عمه المطلب: وقال ابن الجوزيی: صحف بعضن 
المحدثین الجھلة بالىسبء فقال: این أخیناء یعنی: بکسر الخاء وبعدھا یاء آخر الحروفء 
ولیس هو ابن ا حیھمء إذ لا نسب بین قریش والأنصار. قال ابن الجوزي أیضاً: وانھا قالوا: ابن 
اأختاء لعکون المنة علیھم فی إطلاقہ بخلاف ما لو قالوا: عمكء لکانت المنة عليه عَك 
وھذا من قوة الذکاء وحسن الدب والخطاب قوله: ٭فقال: لا تدعرونءء أي فقال رن کے ولا 
تد رکون منه؛ء أٔي: من الفداء: (درھماء واختلف فی علة منعه عو إیاھم من ذلكء فقیل: نہ 
کان مش رکا ولذلىك عطف عليه رسول اللہ کل لما اُسلم وأعطاہ ما جبر به صدعهه وقیل: 
منعھم خشیة ان یقع فی قلوب بعض المسلمین شی کما منع الأنصار ان یبارزوا عتبة وشیبة 
والولی وأمر قرناہ علي وحمزة وعبیدة لا بیارزھم الأنصار فیصابواء فیقع في نفس بعضھم 
شیء وقیل: کان العباس أسر یوم بدر مع قریشء ففاداھم رسول اللہ َء فنأراد الأنصار ان 
یت رکوا لە فداءہ إکراماً لرسول اللہ عَلل ٹم لقرابتھم منە فلم يأُذن لھم فی ذلكء ولا ان 
یحابوہ فی ذلكء وکان العباس ذا مال فاستوفیت منە الفدیة فصرفت مصرفھا فی حقوق 
الغانمین۔ 


۷۲ -۔ باب ععثق المُشرہ 

أي: مذا باب فی بیان حکم عتق المشرك والمصدر مضاف إِلی فاعله والمفعول 
متروك وقال بعضهھم یحتمل ان یکون مضافاً إلی الفاعل أو إلی المفعولء وعلی الٹانيی جری 
این بطالء فقال: لا خلاف في جواز عتق المشرك تطوعاًء ونھا اختلفوا في عتقه عن الکفارة. 
انتھی۔ قلت: الا۔حتعمال الٰذدي ذ کرہ موجود ولکن الہراد اللاضافة ال الفاعل وإالا إ" تقح 
المطابقة بین الحدیث والترجمة. وقول ابن بطال: لا خلاف في جواز عتق المشرك تطوعأء 
لا یستلزم تعیین کون الاضافة إلی المفعول؛ ولو کان قصد ھذا یرد الا تنخرم المطابقة. 

٣۲‏ ۔ حەڈنا مد بؿ إشعاعیل قال حدّٹنا أبو أَُامةً عنْ مِشّام قال أَخْيَرّني 
أبي ان حکیعم بن جزام رضي الله تعالی عده أَغثَق في الجَامِاِيِةِ مائَةً رَقَبةِ وحَمّل لی بعر 
فلّگا أشلعم ععَل علی مائَةِ تیر وَأعَق ماقَةً رَفبِةٍ قال فَسَألت رسول اللہ عَل تََلتٗ یا رسول 
اللہ أراتِ أسْماء كت تھا في الْجَامِاجۃ گحثث أَنَحَثث پھا تغیي أئبڑژ پھا قال فقال رسول 
اللہ کل انت علی ما سَلفَ لَك مِن غخیر. (انظر الحدیث ۱٤٤١‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة کما نبھنا عليه الاأن. وعبیدء بضم العین: ابن إسماعیل واسمه 
فی الأاصل: عبد ارہ یعنی نا محمد القرشي الکوفی وھو من أفرادہ., واہو أ٘سامة حماد بن 
اأسامة, وھشام ھو أبن عروة بن خر بروي عن أبيه عمروۃ. وحکی بفتح الحاء المھملة 


نہ ۹ >> کاب المثق / باب (۱۳) 


العوامء ولد في بطن الکعبة لن امہ صفیة - وقیل: فاختة - بنت زھیر بن الحارٹ خلت 
الکعبة فی نسوة من قریش وی حاملء أعَدھا الطلق فولدت عکھما بھاے وھو من سا 6٭د 
الخ ء وعاش مائة وعشرین سنف ستون سنة فی الإسلام وستون سنة فی الجاھلی ومات سنة 
رہم وخمسین فی أیام معاویف وقد مضصی بعضص ھذا الحدیٹ فی کعاب الررکاة فيی: باب من 
تصدق فی الشرك ؛ ئم أسلم ء وقد ذکرنا عنالك تعدد موضعه رسلا آغ جہ: 


قوله: ہإن حکیم بن حزام)ء ظامرہ الإرسال: لأن عروۃ لم بدرك زمن ذلك لکن۔ 
قوله: ٭قال: فسألت: یوضح الوصل: لن فاعل: قال ھو: حکیم فکان عروة قال: قال 
حکیم فیکون منزلة قوله عن 'حکیم والدلیل علی ذلك روایة مسلم فانه أحرجه من طریق 
أبی معاویة عن هشامء فقال عن أبیه عن حکیم بن حزام, قوله: دحمل علی مائة بعیر؛؛ أي: 
فی الحج؛ لما روي: أله حج فی الإسلام ومعه مائة بدنة قد جللھا بالحبرق ووقف بائة عبد 
وفی اأعناقھم اطواق الفضة فنحر وأعتق الجمیع. قوله: دأرأیت؟ہ معناہ: أخحبرني. قوله: 
(أتحنث+ء بالحاء المھملة. قوله: ویعنی: اتبوٗر بھاوء ھذا تفسیر الحنث: وھو بالباء الموحدة 
وبراعین: أولاھما ثقیلة أي: أطلب بھا البر والاحسان إلی الناس والتقرب إِلی الله تعالی. 
وائبں بکسر الباء: الطاعة والعبادةق وھذا التفسیر من عشام بن عروة دل عليه روایة مسلم 
حیث قال: عن حکیم بن حزام قال: قلت: یا رسول اللہ! أشیاء کنت أفعلھا في الجاھلیةق 
قال هھشام: یعنی: اه بھاء وهذا صریح اُن الذي فسر بقوله یعنئی: آفشز بھاء هو عھشام بن 
عروۃ دون غیرہ من الرواۃ؛ ولا البخاري نفسه فافھم. 

ومما یستفاد منه: ان عتق المشرك علی وجە التطوع جائز لھذا الحدیث حیث جعل 
عتق المائة رقبة فی الجاعلیة من فعال الخیر المجازی بھا عند الله المتقرب بھا إليه بعد 
الاسلامء وو قوله: ٭أسلمت علی ھا سلم لك من خیر؛؛ ولیس المراد به صحة التقرب 
فی حال الکفر بل إِذا أسلم ینتفع بذلك الخیر الذي فعله فی الکفر ودل ذلك علی ان 
مسلماً لو أعتق کافراً لکان مأجوزاً علی عتقهہ لأن حکیعاً لما جعل لە الأجر علی ما فعل فی 
الجاعلیة بالڑسلام الذي صار إليه فلم یکن سد الذي فعل مثل فعله فی الإڑسلام بدون 
حال حکیمم بل هو اأولی بالأجر؛ واختلف في عتق المشرك في کفارۃ الیمین: والظھاں 
فعندنا یجوزن وقال مالك والشافعی واحمد: لا یجوز کما فی قتل الخط وعن اأحمد کقولنا 
وعنه: یجوز مطلقا ولنا إطلاق النصوص وآیة القتل مقیدة بالڑیمانء والأاصل فی کل نص أُن 
یعمل بممقتضاہ إطلاقاً وتقییدا,. 


٣.-ہ‏ پاب ۷ مَنْ مَلكُ مِن الْعرب رَقیقاً فوَهَبَ وباعٌ وجامغ وفذٰی وسًبٰی الذڈلاً 
أي: هذا باب فی بیان حکم من ملك الغرت رَفََمَا والعرب الجیل المعروف من 


۹ - کتاب المِثق / باب (۱۳) رد 


الناس ولا واحد لە من لفظہ: وسواء أقام بالبادیة و المدن؛ والأعراب ساکنوا البَادَیة من العرب 
الذین لا یقیمون فی الأمصار ولا یدخلوت بھا الا لحاجق والنسب إلیھا أعرا, بي ۔وعربي۔ 
واختلف في نسہتھم والأصح: أُنہم نسبوا إلی عربق؛ بفتحتین: وھی من تھامة؛ لأن اَبامم 
إسماعیلء عليه الصلاة والسلام نشاً بھا. قوله: ەفروھب...: إلی آخر تفصیل قوله: ملك: 
فذکر خمسة أشیاہ: الھبة والبیع والجماع والفدی والسبي؛ وذکر في الباب اُربعة أحادیث 
وبین في کل حدیثِ محکع کل واحد منھا غیر البیع؛ ٠‏ وھو أٔیضاً مذد کور في حدیث أبي مریرۃ 
فی بعض طرقہ؛ کما سیجيء بیائە إن شاء اللہ تعالی؛ ومفعولات: وہب وباع وجامع وفدی 
بحَدءََة: 

قوله: ووسبیم؛ عطف علی قوله: ملك هوالذریةہ نسل الثقلین؛ یقال: ذرا الله الخلق: 
أي: خلقھم وراد البخاري بعقد ھذہ الترجمة بیان الخلاف فی استرقاق العرب؛ والجمھور 
علی أُن العربی إذا سبي جاز اُن یسترقء وإذا تزوج أمة رط کات لاعا رونا تا لہاہ6 وت 
قال مالك واللیث والشافعیء وحجتھم أحادیث الباب؛ وبە قال الکوفیون: وقال الثوري 
والأوزاعی وأبو ٹور: یلزم سید المة ان یقومه علی أبيه ویلتزم آبوہ بأداء القیم ولا یسترق: 
وھو قول سعید بن المسیب؛ واحتجوا با روي عن عمر رضي اللہ تعالی عنهہ أنە قال لابن 
عباس: لا یسترق ولد عربي من آبیه وقال اللیٹ: آساغا وق غع یس رضي الله تعالی عنہ 
من فداء ولد العرب من الولائد إٔنما کان من أولاد الجاھلیق وفیما أقر بە الرجل من نکاح 
الاماء فأما الیوم فمن تزوج أمة وھو یعلم اُنھا أُمة فولدہ عبد لسیدھا عربیاً کان أو قریشیاً أو 
غیرہ۔ 
وقزله تعالی: دإضربَ لل عَقّلاً عبداً مَملُرکاً لا يَقُیژ عَلَى شَيءِ ومن رَرَفتَاهُ بنا 
رزْقَاً عَسَناً فَھُوَ يُنْفِی ئّ مِنْةُ سِا وجَھُرا قل یَسْتَوُون الْحَمْدُ لہ بَل اكنَرْم لا 

َفْلمُو نچ رالتحل: ]۷٢‏ 

وقولہ بالجر عطف علی قوله: ەمن ملكہء لأنہ فی محل الجر بالاضافة وفيه التقدیر 
المذکوں وھو: باب فی بیان من ملك العربء وفي ذکر قول اللہ تعالی: طإضرب اللہ مثلاھ 
(الدحل: ٢۷]۔‏ وفي بعض النسخ: وقول الله تعالی. 

قیل: وج مناسبة الایة لترجمة من جهة أن اللہ تعالی اطلق العبد السملوك ولم یقیدہ 
بكکونە عجمیأء فدل علی أُن لا فرق فی ذلك بین العربی والعجمي. 

قولہ: ط(ضرب الل مثلاً عبداً مملوکاچچ (النحل: .]۷٢‏ لما نھی الله تعالی المشرکین 
عن ضرب الأمثال بقول: قبل عذہ الایة: ففلا تضربوا لل الأمثال کہ (النحل: .]۷۰٢‏ أُي: 
الاُشباہ والأشکالء إن اللہ یعلم ما یکون قبل ان یکون وما هو کائن إلی یوم القیامق علمھم 
کت تضربالامتال: نقال: مثلکم في إشراكککم زاہق الات مر سفق تن عبت سال 
عاجز عن التصرفء وبین حر مالك قد یرزقه اللہ عالاًء ویتصرف فيه وینفق کیف یشاء۔. قوله: 


)۱۳( -۔کتابٔ العثق / باب‎ ۹ ٤٤ 


وعبداً مملوکاہ ما ذکر المملوك لیمین بینە وبین الحر لن اسم العبد یخاعلیھما إذ عما 
من عباد اللہ تعائی. قوله: ہەلا یقدر علی شیء: أي: لا یِلك ما بیدہ وإن کان باقیاً مع لان 
للسید انتزاعہ مه ویخرج منە المکاتب والماأذون لە؛ لأٹھما یقدران علی التصرف. فان قلت: 
منء فی ومن رزفناہگچ زالنحل: .۲۷٢‏ ما ھی؟ قلت: الظاھر اُنٹھا موصوفة کأنه قیل: وخوا 
رزقتاہ لیطابق عبدا ولا یعم ان تکون موصولة: واإنغا قال: ھل یستوون بالجمح لن 
المعنی: عل یستوي الأحرار والعبیدہ فالمراد الشیوع فی الجنس لا المخصیص: ثم قال: 
فڑالحمد للہ بل اکٹرھم لا یعلموتگ٭ [التحل: .]۷٢‏ ان الحمد لی وجمیع النعم منی۔ ثم 
اعلم اُن المفسرین اختلفوا فی معنی عذہ الایةق فقال مجاعد والضحاك: هذا المثل للہ تعالی 
ومن عبد دونه وقال قعادۃ: عذا المٹل للمؤمن والکافس فذھب إلی أُن العبد المملوك هو 
الکافں لاّنه لا ینعفع فی الآمحرة بشیء من عملہ. قوله: ٭لومن رزقناہ مثا وزقاً حسناًگڈ 
[الئنحل: ۷۶۰]. هو المؤمن. 

۳ سے ٥٥٢‏ ۔۔ حدفنا اب أپی موم قال أحبرني اللَيِثُ عن غُقَیل عنِ ابن 
ىٛھاب قال ذکر غُوَهُ أن مَوْوان والیشوّڑ بیّ مَحْوَمَةً قال أخبراۂ ان النبيٌ عكك قام ينَ جا 
وفُدُ عَوازنَ فَسألوهُ أُن يَرْڈ لغ أتولْم و سَبِْيهُغ فقال إِنّ َي مَنْ تََزنَ وأحعث الحَدیث إلیخ 
أَسدَقَة فا شحتاروا إمحخدی الطائِفَثَی ما و وإگا ال بی وقذ گئٹ اسْقَأَنْيِت بھع وكان 
ای کل اشظرقع یشع عشرۃ ايل ین ققل می الٌاینِ نا تی لیم آن ادن لال غیز 
راڈ ِلَجْهم الا إحدّی الْطَابِلَفَنِ قالوا إِنا تُخْعاژ سَبیتا فقامٌ ابی ملا ني الا فائلٰی علی 
اللہ ما مُوَ أَهْله ٹع قال آما بَغد فان إعْوَائَك جاؤونا تائىینَ راٹی رایت آأٹ رڈ لمع حَجِیقع 

1 ا..ٌس00/ امب أن یو علی حله حٹی ثفییۂ 88 مر 
و ا یلم ا علده یل دن ای جو ڑم ھا وضو مر 
لم يَأَذْنْ فازجغوا حئی رع ِلَيَا عَرَفَاؤ کم أ زع فر جع القَّاس فَکَلمَھُعم ‏ رقاؤهم ثُمٌ رَجَفُوا 
إلی النبی عللّ فأشبروۂ أَنَهُغ طیِوا وأذثوا فہٰذا - بلَهّنا عَنْ َبي قوازنْ. [انظر الحدیثین 
۷ و۰۸٣۲‏ وأطرافھما]. 

مطابقته للترجمة في قوله: من ملك رقیقاً من العرب فوهھب٭ وقد مر الحدیث في 
کتاب الوکالة في: باب إِذا وہب شیا لوکیل أو شفیع قوم جاز إلی قوله: قال النبي عَگ: 
نصیبي لکم۔ وأخرجهە ھناك عن سعید بن عفیر عن اللیٹ عن عقیل... إلی آخر وهنا 
أخرجه: عن سعید بن ابی عریم عن اللیث... إلی آخرہ. وقد مر الکلام فيه هناك۔ 

قوله: (ذکر عروقہ: هو ابن الزبیںں وسیأني في الشروط من طریق معمر عن الزھري: 
أُخبرني عروۃ. قوله: ٭أن مروان والمسور بن مخرمةہ مروان هو ابن الحکم, قال الکرماني: 
صح سماع مسور من النبيء عَلِكِّء وآما مروان فقد قال الواقدي: رای النبيء عَلك ولکنہ لم 
یحفظ عده شیئاٌ وقال این بطال: الحدیث مرسل؛ لم یسمع المسور من رسول اللہ عَإلهِ 
شیئأء ومروان لم یرہ قط. قوله: داستؤنیت+ء ہفتح التاء المثناةۃ من فوق وسکون الھمزۃ وفتح 


۹ - کتاب العثق / باب (۱۳) ْ١ ٤٤‏ 


النون وسکون الیاء آخر الحروف: اي انعظرت. قوله: هحین قفلءء أي: حین زجل۔ قولہ: 
(حشی یفیء الل*“؛ بفتح الیای أُي: حعی یرجع الله إلینا من مال الکفار ویعطینا جواجا أر 

غنیمة أو غیر ذلك: ولیس المراد الغیء الاصطلاحی 910 قولد: (عرفاؤ کے جمع 
عریفء وھو النقیب وھو دون الرئیس. قوله: هفھڈا الذي بلغنا عن سبي ھوازن)ء هو قول 


-۰ 


این شھہاب الزھريء وکانت لہ الواقعة فی سنة ٹمان 


٥٥٢٢/٢٤‏ ۔۔۔_ حدثتا علئ ؛ بن الحسَن قال اٹ حہرنا عبد اللہ قال أشحبرنا ابی عَژنِ قال 
كتَبٹ إلی نافع فنكثت إِلَج ا النبی عَِل أغاز علی بَيي الْمصْطیِيِ وہم غاژونٌ أنعاوُخ 
٭٭+[ر عقیٰ علی الماءِ فقََلَ مُقَاِلَتهُم وسلٰی ذرَارِيُهُمْ وا٘صاب يَوْمَید وَیریَة قال حذثنی به عَبد 
ارم بن غُعَر وكان في ذَلِكَ الجیش. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دوسبی ڈراریھم٤‏ وفي الترجمة: وسبی الذریة. 

وعلي بن الحسن بن شقیقء بفتح الشین المعجمة وکسر القاف الاولی: المروزي؛ 
مات سنة خمس عشرۃة ومائتین: وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزيء وابن عون بفتح العین 
المھملة: هو عبد اللہ بن عوتء مر في العلم. 

ری ری بی وت رر بجہ وو 
وأخرجه أبو داود فی الجھاد عن سعید بن منصور عن إسماعیل بن علية ية۔ وأخرجه النسائی في 
السیر عن محمد بن عبد الله بن بزیع. 

جج وقال کتبتء أي: قال این عون: کعبت إلی نافع ۂ ہا المصططلق: 

.. إلی آخرہ قد ذکرنا فی: باب إذا اختعلف الراھن والمرتھن أن الکتابة حکمھا حکم 
. لا الانقطاع. قوله: وآغارہ بالغین المعجمة یقال: أغار علی عدوہ إذا عمجم عليه 
ونھبه؛ ومصدرہ الإغارق والغارة اسم من الآأغارۃ, ومادنھ: غین وواو وراء. قوله: وبنسی 
المصطلقءء بضم المیم وسکوت الصاد المھملة وفتح الطاء المھملة وکسر اللام وبالقاف: . 
وھی بطن من خزاعف والمصطلق ھو ابن سعد بن عمرو بن ربیعة ابن حارثة بن عمرو بن 
عامرء ویقال: إن المصطلق لقب واسمه جذيیقف بفتح الجیم وکسر الذال المعجمة: ابن سعد 
این عمرو۔ وعمرو هو آبو خزاعةء وقال ابن درید: سمي المصطلق لحسن صوته؛ مفتعل من 
الصلق؛ والصلق شدۂ الصوت وحدته من قوله عز وجل: ٭سلق وکم بألستة حدادگہ 
(الاأ"حزاب: ۹.. ویقال: صلق بنو فلات بنی فلان: إِذا وقعوا ؛ بھم وقتلوھم قتلاً ذریعا قوله: 
دوھم غارون8ٴء جملة إسمیة حالیة بالغین المعجمة وتشدید الراء والغارون جمع غار أأي: 
غافل أي أخذھم علی غرة وبغتة. قوله: دوأنعامھم تسقی؛ أیضاً جملة إسمیة حالیةء والأنعام, 
بفعح الھمزۃ جمع: نعم قال الجوھري: النعم واحد الأنعامء وھیي المال الراعیق واکٹر ما یقع 
ھذا الإسم علی الإبلء قال الفراء: هو ذکر لا یؤنٹ؛ یقولون: ذا نعم وارد ویجمع علی 
نعمانء والاأنعام تذکر وٹؤنثٹ قال اللہ تعالی فی موضح: ما نی بطونہگ4 (الئحل: .]٦٦‏ 


عمدۂ القاری /ح۱۳ ھ٠‏ 


)۱۳( ۹ے کاٹ الثق / باب‎ ٦ 


وفي موضع ف٭مما في بطونھاچ٭ وجمع الجمع: اُناعیم. قوله: (تسقَی) علی صیغة 
الہجھول. قوله: ولقتل مقائلٹھم؛ أي: الطائفة البالغین الذین ھم علی صدد القکال. قولە: 
دذراریھمہ: بتعشدید الیاء وتخفیفھا وہو جمعغ ذریة. قوله: ویرمئذ أي: یوم الارغارۃ علٌى. بنی 
الہصطلق. قوله: وجویریةڈ؛ مصغر جاریة. 

ومن حدیٹھا ما روي عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: لما قسم رسول اللہ 
مد راتا کی اسمالق رسک کرس رھ الحار کی سیر فابت ون نہیں ون تمامن 
أو لابن عم له؛ فکاتبته علی نفسھا وکانت امرأۃ حلوة ملاحة لا یراها أحد إلاً اأعذت بنفسهہ 
فأنت رسول اللہ کل نستعینه فی کتاہتھاء قالت: فواللہ ما هو الا ان رأیٹھا علی باب 
حجرتی؛ فکرھتھا وعرفت أنه سیری منھا ما رأیت؛ فدخلت عليه فقالت: یا رسول الله! أُنا 
جویریة بنت الحارثٹ ن ا ضرار سید قومہ وقد اُصابنی من الہلایا ما لم یخف علیلك؛: 
فوقعت في السھم ثثابت بن قیس بن شماس آو لابن عم لە فکاتبته فجفتك استعینك علی 
کعابتي. قال: فھل لك من خیر فی ذلك؟ قالت: وما ھو یا رسول اللہ؟ قال: أقضي کتابك 
سم قالت: نعم یا رسول اللہ! قد فعلت. قالت: وخرج الخبر إلی الناس ان رسول اللہ 
کل قد تروج جویریة بنت الحارث: فقال الناس: أُصہھار رسول اللہ كَلٰلّ فأرسلوا ما بأیدیھم. 
قالت: فلقد اأعتق بترویجه إیاھا مائة أُھل بیت من بئي المصطلق؛ فما اأعلم امرأأۃ کانت اأُعظم 
بركکة علی قومھا منھا۔ 

وروی موسی بن عقبة عن بعض بني المصطلق: ان أیاھا طلبھا وافتداھا ئم خطبھا منه 
رسول اللہ كِْك فروجہ إیاھا. وقال الواقدي: ویقال: ان رسول اللہ كَإِكُء جعل صداقھا عتق 
کل سیر من بتي المصطلق؛ ویقال: جعل صداقھا عتق أُربعین من بئی المصطلقء وکانت 
جویریة تحت مسافع بن صغوان المصطلقی؛ وقیل: صفوان بن مالك: وکان اسمھا: بر 
فغیرعا النبيء عككَّ فسماھا جویریةۂ وماتت في ربیع الأول سنة ست وخمسین ولھا خمس 
وستول سلة۔ ۱ 

وأما غزوۃ بتي المصطلق فقال البخاري: وھي غزوة المریسیح وقال ابن إسحاق: 
وذلك سنة ست۔ وقال موسی بن عقبة: سنة أربع. انتھی. وقال ہر غزوۃ المریسیع من 
غزوات رسول اللہ ءَيلك فی سنة خمس من مھاجرہ: قالوا: إت بني المصطلق من حمزاعة 
پریدون محاربة رسول الل كَّ: وکانوا ینزلون علی بثر لھم یقال لھا: المریسیم بینھا وبین 
الفرغ مسیرة یوعء وقال الواقدي: کانت غزوۃ بئي المصطلق للیلعین من شعبان سنة خمس 
فی سبعمائة من أصحایف وقال ابن هشام: استعمل علی المدینة أبا ذر الغفاري؛ ویقال: نمیلة 
ابن عبد اللہ اللیٹي؛ وذکر ابن سعد ندب رسول الله الاس |لیھمء فأسرعوا الخروج 
وقادوا الخیل؛ وهي ثلائوت فرساً في المھاجرین منھا عشرةء وفي الأنصار عشرون: 
واستخلف علی المدینة زید بن حارثة وکان معه فرسان لزار والظرب؛ ویقال: کان أُبو بک 
رضي اللہ تعالی عته حامل رایة المھاجرینء وسعد بن عبادة حامل رایة الأنصارء فقتلوا منھم 


۹ - کتابُ المثق / باب (۱۳) ۷ 


عشرة واشرتا سائرھم وقال ابن إسحاق: بلغ رسول ارہ ما ان بی المصطلق یجمعون لهھ 
وقائدھم الحارث بن أُبي ضرار أبو جویریة بنت الحارث العي تزوجھا رسول اللہ ككُّء فلما 
سمع بھم خرج إلیھم حتی لقیھم علی ماء من میاہھم یقال لە: المریسیعء من ناحیة قدید 
لی الساحلء فتزاحقف الناس فاقتتلواء فھزم اللہ بنی المصطلق رفا من قتل: ونفل رسول الله 
أبناءھم ونساءھم وأموالھم: فأفاءەهم عليه. وقال این سعد: وأمر رسول اللہ گل بالاأساری 
فکتفواء واستعمل علیھم بریدة بن الخصیب: وأمر بالغلام فجمعت واستعمل علیھم شقران 
مولاہ وجمع الذریة ناحیة واستعمل علی سھم الخمس وسھمان المسلمین محیمة بن جزء 
الزبیدي؛ وکانت الإبل ألفی بعیر والشیاہ خمسة آلاف؛ وکان السبي مائتي بنت؛ وغاب 
رسول اللہ عػَُ ثمانیة وعشرین وقدم المدینة ھلال رمضانء وقال ابن إسحاق: وأأصیب من 
بنی المصطلق ناس وقتل عليء رضي اللہ تعالی عنه منھم رجلین مالکاً وابئ وکان شعار 
المسلمین یومتذہ: نا عاضور امت امک 


۵..۔ حیثنا عَبدٌ الله رخ برشت قال اأخبرتا عالك ع رَيَيعَة بن آبی غید 
الژحمن عن حعدِ بن یھی بن عَبِان عن ابنِ مُعریزِ قال ریت آہا سجیی رضي اللہ تعالی 
عنۂ مَسالثۂ تقال خرجتا مع رسول اللہ كإللّ پي عَوَۃ تی الْعضْطلِيِ فَاصَبتا سبیاً مِنْ سَبي 
لْعَرب فَاشْتهَيتا النَساءَ فاشَُدث ث عَلَيْتا الشْمَةُ وأمجمیڑتا الْعَژل فسَالنا رسول الل عَلِّ نقال ما 
عَلَیْکع أن لا تَفْعَلُوا ما من نَسَمةِ کكائِتةِ إلی تَزم القَِامَة إلا وی کكابِتَةُ. (انظر الحدیث 
۹ واطرافه]. 


مطابقته للترجمة فی قوله فیھا: وجامعء یعنی: بعد ان ملك من العرب سبیاً وربیعة 
بفتعح الراء: المشھور بربیعة الرأي شیخ مالكء ومحمد بن یحیی بن حبان؛ بفعح الحاء 
وتشدید الباء الموحدة وبالنون: مر فی الوضوء وابن محیریز هو عبد اللہ بن محیریز بہضم 
المیم وفتح الحاء المھملة وسکون الحتانیة وکسر الراء وسکون التحتانیة أ٘یضاً وفي آخرہ 
زاي۔ ومر الحدیث فی کتاب البیوع في: باب بیع الرقیقء فإئه أُخرجه هناك عن أبي الیمان 
عن شعیب عن ال زهھريی عن أبي محیریز: اُن آیا سعید... إلی آخری وقد مر الکلام فيه هہناك. 


سیت والعزل) هو نرع الذ کر من الفرج عند الإنرال. قوله: ہما علیکم أُن لا تفعلواہ 

ا بأس علیکم إذا تر کتم الھعزل. قولہ: 1لنسمةب)؛ بفتشح السین؛ وضي: اللانسان أي: عا 

الوجودہ أي: ما قدر اللہ ان یکون البتة۔ وفی الحدیث دلیل علی ان الصحابة اطبقوا علی 

وطء ما وقع فی سھمانھم من السبی؛ وھذا لا یکون إِلاّ بعد الاستبراء یاجماع العلماء وھذا 
یدل ان السباء یقطع العصمة بین الزوجین الکافرین 

واختعلف السلف فی حکم وطہء الوثنیات والمجوسیات إِذا سبین۔ فأجازہ سعید بن 

المسیب وعطاء وطاوس ومجاھد وھذا قول شاذ لم زاحفك إليه اع من العلماء؛ واتفق أَمة 


۸ ۹ت کعاب الوثق / باب (۱۳) 


الفتعوی علی أٌنه: لا یجوز وطء الوثنیات بقوله تعالی: غڑولا تتنکحوا المشرکاتِ حتی یژمن4 
(البقرة: .]۲٢٢‏ وغا أباح اللہ تعالی وطء نساء أُھل الکتاب خاصة. بقوله: ڈڈوالمحصنات 
من الذین أوٹوا الکتاب من قبلکمئ4 (المائدة: ٥]۔‏ واا ا٘طبق الصحابة علی وطء سبایا 
العرب بعد إسلامھن, لن سبي ھوازن کان سدنة ثمان؛ وسبی بئی المصطلق مس ٴستِء 
وسورة البقرة من اول ما نزل بالمدینة فقد علموا قوله تعالی: طڑولا تنکحوا المشرکات حتیٰ 
یؤمچچ [البقرۃ: .]۲٢٢‏ وتقرر عندھم أنه لا یجوز وطء الوثنیات البتة حتی یسلمن: وروی 
عبد الرزاق: حدثنا جعفر بن سلیمان حدثنا یونس بن عبید أنه سمع الحسن یقول: کنا نغزو 
مع أصحاب رسول اللہ عَإْكِ فاذا آصاب اأحدھم جاریة من الفیء فأراد ان یصیبھا أمرھا 
فاغتسلت ئم علمھا الإسلام وأمرھا بالصلاۃ واستبرآھا بحیضق ثم أُصابھا۔ وعموم قوله تعالی: 
فرلا تنکحوا المشرکات حتی یژمن4 (البقرة: .]۲۲٢٢‏ یقعحضي تحریم وطء سو می 
بالترویج وملك الیمین وعلی ھذا أئمة الفتوی وعامة العلماء. 

وأما العزل فقد اختلف فيه قدیاً وإباحته أظھر فی الحدیث عند الشافعی؛ سواء کانت 
حرة أو أُمة مع الإذن وہدون وروی مالك عن سعید بن أبي وقاص وأبي یوب الأنصاري 
وزید بن ثابت وابن عباس: أنھم کانوا یعزلونء وروي ذلك أیضاً عن ابن مسعود وجابر وذ کر 
مالك أیضاً عن این عمر أنه: کرہ العزلء وقیل: روي عن علیء رضي اللہ تعالی عنہ؛ القولان 
جمیعاء واحعج من کرہ العزل بأنه: الوأد الخفی؛ کما روي عن عائشة واتفق أئمة الفتوی 
علی جواز العزل عن الحرة إذا أاأذنت فيه لزوجھا. 

واختلفوا فی الأمة المزوجة فقال مالك وأبو حنیفة: الإاذن فی ذلك لمولاھاء وقال ابو 
یوسف: الإذن إلیھاء وقال الشافعی: یعزل عنھا بدون إٰذنھا وبدون إذن مولاھا. 


۔۔ هدثنا زَعَیْڑ بۓ وب قال حدثنا جریڑ عنؿ غُعَارَة بن لقاع عن أبي 
ِْعَةً عنْ آبي مُرَثوّۃ رضي الہ تعالی عنۂ قال لا ارال اجب بني ٹمیم ح وحڈثنی ابئ سّلام 
قال أخبرنا جَرِیژ بث عَبدِ الییدِ عن الْمُفیرۃة عن الحَارِثِ عن أبي َرِعَةٌ عن أيي مُرَيْرَة وعنْ 
معارۃ عؿ آبی رْرقَة عن أبي مُرئرَة قال ما زِلث اجب تَيي تیم مث تَلاَثِ عیغث من 
رسول اہك مقُول فِیھهغ سَیغثۂ یَقول ہُع أَعَدٌ آئبٍی علی الدُجالِ قال وجاء ث سَنَقَائهُم 
فقال رسول اللہ كَلكه حمَذہِ ضدَقّاث قؤمنا وکائث عَبِیِة مثْهُغ عِثد عابِشَةً فقال أغیقیھا فائھا 
من وَلَد إسْمَاعیل عليهِ الگلاغ. (الحدیث ٣٥٢٢‏ - طرفه فی: .]٥٦٢٦٢‏ 


مطابقته للترجمة في قولە: وباعء ولکن في بعض طرقه عند الإ٘سماعیلي من طریق 
معمر عن جریر: کانت علی عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء نسمة من بني إسماعیلء فقدم 
سبي خولانء فقالت عائشة: یا رسول اللہ! أُبتاع منھم. 900 فلما قدم سبی بنی العنیر 
قال: ابتاعی منھم فإنھم ولد اإسماعیل: عليه السلام. ووقع عند آبي عوانة من طریق الشعبي عن 
أبي ھریرۃ فان قلت: ۔ وجیء بسبي بني العنبر. انتھی. وبنو العنبر بطن من بئي تمیم؛ وقال 


۹ - کتابٔ العثق / باب )۱۳١(‏ . ٰ ۹ 


الرشاطی: العنبري فی ٹمیم ینسب إلی العنبر بن عمرو بن تمیم وذ کر ابن الکلبی: أُنٴالعنبر ھذا هو 
ولد عامر بن عمر وفی تیم ایضا: العنبر بن یربوع بن حنظلة بن عالك بن زید عناۃ بن میم 


وھذا الحدیث أخرجه البخاري عن شیخین لە أحدھما: عن زھیر بن حرب عن جریں 
بفتح الجیم وکسر الراء الولی: ابن عبد الحمید عن عمارۃء بضم العین المھملة وتخفیفٰ 
المیم: این القعقاع عن أَبي زرعق بضم الزاي وسکون الراء وفتح العین المھملة: واسمه هرم 
وقیل: عبد الرحمن وقیل: عمرو بن عمرو بن جریر بن عبد الله البجلي عن أٔبي عریرة 
والآخحر: عن محمد بن سلام عن جریر عن المغیرة بن مقسم عن الحارث بن یزید - من 
الزیادة - المکكليء بضم العین المهھملة وسکون الکاف: العمیمی الكوفي ولیس له ني 
البخاری إِلاً ھذا الحدیث: وذکر فيه عمارۃ مقروناً بالحارث۔ والحدیث أخرجه البخاري أیضا 
فيی المغازي عن زھیر بن حرب۔ وآخرجه مسلم في الفضائل عن زھیر بە. 

ذکر معئاہ: قولە: دما زلت اأحب بني تھیمہء عي قبیلة کبیرۃ في مضر تنسب إلی 
میم بن عر بن اد بن طابخة بن الیاس بن مضر۔ قوله: ومنذ ٹلاثءء أي: من حین سمعت 
الخصال الثلاث وھی التی أولھا: مو قوله: دھم آشد آمتی علی الدجالء. وثٹانیھا: عو 
قو للهة: دهذہ صدقات قوعناہ وثالٹھا:؛ آمر ور ا لعائشة بععق السبية المذ کورة. لکونٹھا من 
ولد إسماعیل: عليه السلامء وزاد فيه احمد من وجه آخر عن أبی زرعة عن أبی عریرق وما 
کان قوم من الحیاء أبغض إلی منھم فأحببتھم۔ انتھی. وکان ذلك لما کان بینھم وبین قومه 
فی الجاھلیة من العداوۃ. قوله: فیقول فیھم؛ أي: فی بٹی ھمیم. قوله: دسمعته یقرول؛ أی: 
سمعت النبيء اف یقول: ٭ھم أُشد أُمتي علی الدجال:؛ وفي روایة مسلم من روایة 
الشعبی عن أبی ریرة: وھم اُشد الناس قتالاً في الملاحم؛)ء وروایة الشعبي اُعم من روایة أبي 
زرعق علی مالا یخفی. قوله: ووجاءت صدقاتھم؛: ای: صدقات بئی میم فقال: وھذہ 
صدقات قوھٹاہء انا نسیھم إليه لاجتماع نسبھم بنسبه عَكّ في إلیاس بن مضرء وروی 
الطبرائي فی (الاأوسط) من طریق الشعبي: عن أبي عریرۃ فی مذا الحدیث: وأتي النبيء 
کا بنعم من صدقة بنی سعد فلماراعهة حسنها ء قال: وهذہ صدقة قومی)٤.‏ انتھی۔ وبنو 
سعد بطن کبیر من تمیمء ینتسبوت إلٰی سعد بن زید مناۃ بن قیم, قوله: دسبیة منھمءء أَي: 
من بني ٹھیمء وسبیة علی وزت: فعیلق بفتح السین من السبی أُو من السبای فان کان من 
الاول یکوت بعشدید الیاء آخر الحروفء وإن کان من الٹائی یکون بالھمزۃة بعد الباء 
الموحدة؛ ولم یدر اسمھا؛ ووقع عند الإسماعیلی من طریق ھارون بن معروف عن جریر: 
نسمة بفتح النون والسین المھملة: وعی الإنسانء ولە من روایة أبی معمر: (وکانت علی 
عائشة نسمة من بني إسماعیل) وفی روایة الشعبي عند أبي عوائة: ہوکان علی عائشة محررہ 
وب الطبراني فی (الاأوسط) في روایة الشعبی: ان المراد بالذڈي کان علیھا أنه کان ونذرا:. 
ولفظہ: نذرت عائشة أُن تعتق محررأمن بنيی إسماعیلء وللطبرانی فی (الکبیں من حدیث 
ردیحء بضم الراءِ وفتح الدال وسکوت الیاء آخر الحروفء وفی آخرہ حاء مھملة: ابن ذؤیب 


٠ٴ‏ ۹ءء کاب المثق / باب )١١(‏ 


ابن شعٹمء بضم الشین المعجمة وسکون العین المھملة وضم الثاء المکلقة وفی آخرہ میم 
العنبري: ان عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: یا نبي الله! إنی نذرت عتیقاً من ولد 
ِسماعیل۔ فقال لھا النبی عل: إصبري حتی یجيء فيء بٹي العنبر غداء فجاء اقيء بئي 
العنبر فقال لھا۔ سر یں فاعذت 0 وزسا وزخیا وسمرق فمسح النبيی عَلم 
مو مویہ ورس الاربعةء إما ردیح وإما زخی. 
مولی عائشة روی عنه ابنه عبد اللہ وھذا یدل علی أن الٰذدي اُعتدقّته ھو ردیح بلا تردید 
وزبیب: بصم الزای وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وعی آخرہ باء اشنا 
وضبطه العسکريی: بنون فی أوله و ھو زنیب بن تعلبة بن عمرو التمیمی العنبری وروی عنه 
ابو داود فی کتاب القضاء: حدثنا اأحمد بن عبدة حدثنا عمار بن شعیب بن عبید الله بن 
جیشاً إلی بٹي العنبر فأمحذوا برکیة من ناحیة الطائف واستاقوعم إلی نبی اللہ عِكّء فرکبت 
فسبقتھم إلی النبي هك فقلت: السلام عليك یا رسول اللہ ورحمة اللہ وب رکاته! اُتانا جندك 
فأخذوناء وقد کنا اُسلمنا۔.. الحدیث بطوله. قوله: وب رکبہةہ بضم الراء وسکون الکاف وفتح 
الباء المو حدق: رھو اسم موضع معروف؛ وغي غیر رکبة التی ہین مکة والمدینة ۔ واما زی 
قیہصم الزاي وفتح ال خاء المعجمۂة وتشدید الیای ومصىس وضبطه ابن عون بالرای وذ کرہ 
عمرو بن قرط بضم القاف وسکوٹ الراء۔ وقال الذهبىٌ سمرة بن عمرو العنبريء أجاز النبي 
عله شہادة لە لربیب العنبري ٹم قال سمرة - من بلعنبر - اعتقته عائشة رضی الله تعالی عنھاء 
قلت: قضة الشهادۃ 4 حدیٹ 2 داود الذڈی ذ کرنا منه بعضه. 
المجم إِلاّ ان عت: عتقھم أفضل. ڈا ان بطال: : وقمیم کانوا یرت نا ہد رجرہى الصدنات 
من أفضل ما عندھم؛ فأعجبه کل فلذلك قال: مذا القول علی معنی المبالغة فی نصحھم 
لہ ولرسولھ - جودہ الا خعیار للصدقة. وفیهة: فضیلة ظاهرة لبئی میم وکان فیپےم یی 
الجاحلیة وصدر الڑسلام جماعة من الأشراف والرؤساء. وفیە: الڑخبار عما سیأتيی من الأحوال 
الكائنة فی آخر الزمان. 
* ا ۰+ ھی 
٤‏ ۔۔ باب فضل مَن اَذب جاریتة وعَلمَپا 
أي: عذا باب فی بیان فضل من اُدب جاریته ولیس فی روایة آی ذر والىسفی لفظ: 
فضل بل ھو: باب من أڈب جاریته وفي روایة النسفی: وأعتقھا أیضا. 


ش 


۷ ہے خەٹنا إشحاق بن إِبْرامِيم قال سَیع مُحَۂٌد مُحکد بن فصّیل عن مطرّفِِ عنِ 


۹ - کتاب المِثق / باب )١١(‏ ۱ 


الصُغي عن ابی ُرةَةً عن أبي ُوسّی رضي الله تعالی عنۂ قال قال رسول اللہ علكه من 
کائث لَهُ جارِيَة فعلَمَهَّا فأخسن إِلَيْهَا ثُم أغققھَا وَتَرَرُجھا کان لهُ أجُرَان. (انظر الحدیث 
۹۷ وأطرافھ]. 

مطابقتہ اترجمة في قوله: کان لە أجران؛ وھما: أآجر التعلیم وأآجر العتق. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: إسحاف بن إبراھیم المعروف بابن راھویه. الٹانی: 
محمد بن فضیل بن غزوان. الثالٹ: مطرف بن طریف الحارثی؛ ویقال الحارفي. الرابع: 
عامر الشعبي. الخامس: أبو بردق بضم الباء الموحدة؛ واسمه الحارث بن أبي موسی؛ 
ویقال: عام ویقال إسمه كنیته. السادس: ابو موسی الأشعری واسمه عبد الله بن قیس. 

ذکو لطائف اسنادہ: فية: التحدیث بصیغة الجمع نی موضعح. وفيه: السماع. وفيهة: 
العنعنة فی أُربعة مواضع. وفیه: ان شیخه مروزي سکن نیساہور والیقیة کوفیون. وفيه: روایة 
الابن عن الأب۔ وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعه ومن رجہ غیر٥:‏ آخرجہ البہخاري ا٘یضاً بأتم منه فی کتاب ائعلم 
ئی: : باب تعلیم الرجل أمته ول عن محمد بن سلام عن المحاربي عن صالح بن حیان عن 
عامر الشعبي۔. . الحدیث. وأخحرجه مسلم في النکاح عن یحیی بن یحیی. وأخخرجه أبو داود 
والنسائی 200 فيه عن ھناد بن السري. وقد مر الکلام فيه ھناك۔ 

قوله: افعلمھاءنی روایة أبی ذر عن المستملي والسرخسی: فعالھاء أي: أنفق علیھاء 
من: عال الرجل عیاله یعولھم: إذا أقام بما یحتاجون إليه من قوت وکسوة وغیرھما. وقال 
الکسائی: یقال: عال الرجل یعول إذا کثر عیاله واللغة الجیدة: أعال یعیل۔ قال المھلب فيه: 
ان اللہ تعالی قد ضاعف ‏ ە أجرہ بالنکاح والتعلیم فجعله کمثل أجر العتق. 

وفیه: الحض علی نکاح العتیقة وعلی ترك العلو فی الدنیاء ون من تواضع للہ في 
منکحہہ وھو یقدر علی نکاح أھل الشرفء فان ذلك مما یرجی عليه جزیل الثواب. فاإن 
قلت: روی البزار في (مسندم) عن ابن عمر: لما نزل قوله تعالی: ظإلن تنالوا البرچ٭ (آل 
عمران: ۹۲]. ذکرت ما أعطانی اللہ فلم أجد شیعاً اُحب إلي من جاریة رومیةء فأعتقتھاء فلو 
مج سوا قلت: هذا محمول علی من لا یرغب نکاحھاء لأن 
عادة العرب الرغبة عن تزویج المعتقة والمعتق إذا رخغب یکوت لغیرہ فلا یکرہ لە النکاح 
حینثذ: وأیضاً النکاح لیس براجع ني عتقه لأنه لا ملك الان الا منفعة الوطء۔ قال صاحب 
(التوضیح): وقد اُجاز مالك واکٹر اُصحابنا الرجوع في المنافع إذا تصدق بھا وشری بھا 
والحجة ٹھم حدیث العرایاء فکیف إذا تصدق بالرقبة؟ فإنه یجوز شراء منفعتھاء بل هو اأولی 
من الصدقة بالمنفعق والذي منع من الرجوع في المنافع إذا تصدق بھا ابن الماجشون. 


١٥‏ ۔۔ بابٔ قُؤلِ النبئ طَإكه الفِید إخوالکم فاطمرمغ با تَأکونَ 


اُي: هذا باب فی ذکر قوله عَللك: العبید... إلی آخر؛ ولفظ ھذہ الترجمة معنی 
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حدیث أَبي ذرہ رواہ ابن مندہ بلفظ: إنھم إمحوانکم فمن لاءمکم منھم فأطعموھم مما 
تاکلون واکسوھم مما تلبسون. وأخرجہ آپ و داوف قال: حدثنا محمد بن عمرو :الوازي؛ قال: 
حدثنا جریر عن منصور عن مجاھد عن مورق عن أبي ذرہ رضی اللہ تعالی عنہء 'قالِ: قال 
رسول اللہ نل : من لاءمکم من مملوکیکم فأطعموہ مما تأکلون واکسوہ مما تکسون ومن 
لا یلائمکم منھم فبیعوہ ولا تعذبوا خلق اللہء عز وجل. وأآخرج مسلم في آخر (صحیحھ) 
حدیئاً طویلاً عن أبي الیسر کعب بن عمرو في: باب سترة النبيء عَلُّ وفیه: وھو یقول: 
أي: النبیء ٤‏ ماگ ا٘طعموھم مما تأکلون واکسوھم مما تلبسون. 


وقَزلِهِ تغالی: ڈواعبڈوا الله ولاتُفْرِکُوا بہِ شٌیئاً وبالَْالِدینِ اخماناً ربدِي القُزتی 
والیَنای والْمَسَاکین والجارِ وذِي اغزبی والجارِ الجْتب والصٌاحب بالخنب وائن 


الکہیل وما قَلَکَت أَيانکُ إنٗ اللہ لأً یُجبُ مَنْ کان مُخْتَالا فُخُوراچ زانساء: .)٠٣‏ 


وقوله بالجر عطف علی: قول؛ في 7 باب قول النبي َلك هذہ الاّیة في سورة 
النسای کذا ھی إلی آخرھا في روایة كریمة وفی روایة بی ذر: وقول اللہ: ٭٭واعبدوا اللہ ولا 
تش رکوا بە شیتاً وبالوالدین إحساناً وبذي القربی والیتامی والمساکین إلی قولہ: ڈڑمختالا 
فخوراہ (النساء: ٢۳]۔‏ ففیھا یأمر اللہ تعالی بعبادثہ وحدہ لا شریيك لہ فإنه الخالق الرازق 
المنعم المتفضل علی خلقه فی ۔ جمیع الأحوالء 1 ٹم أُوصی بالاحسان إلی الوائدین بقوله: 
ظوبالوالدین إحسانائ٭ [النساء: .]۳٣‏ لأنه تعالی جعلھما سیباً لخروجك من العدم إلی 
الوجودہ ٹم عطف علی الإاحسان إلی الوالدین الإحسان إإلی القرابات من الرجال والنساء 
کما جاء فی الحدیث: الصدقة علی المسکین صدقة وعلی ذي الرحم صدقة وصله. ٹم 
قال: والیتامی: لأنھم فقدوا من یقوم بمصالحھمم؛ ومن ینفق علیھم؟ ثم قال: والمساکین: وھم 
المحاویج من ذوي الحاجات الذین لا یجدون ما یقوم بکفایتھ فأمر اللہ تعالی بمساعدتھم 
ما تتم به کفایتھم: وتزول به ضرارتھم؛ ثم قال: لڑوالجار ذي القربی والجار الجن بک 
(النساء: .]۳٣‏ قال علي بن أبی طلحة عن این عباس رضي الله تعالی عنھما والجار ذي 
القربیء یعنی: الذي بینتك وبینە قرابف والجار الجنب: الذي لیس بینك وبینه قراب وکذا 
روي عن عکرمة ومجاھد ومیمون بن مھران والضحاك وزید بن اُسلم ومقاتل بن حیان 
وقادة وقال ابو إسحاق عن نوف البکالي فڑوالجار ذي القربی٭ [النساء: .]۳٣‏ یعی: 
المسلم. افوالجار الجنبک٭ [النساء: .]۳٣‏ یعتي: اليھودي والنصاري؛ رواہ این جریر وابن 
ابی حام. وقال جابر الجعفی عن الشعبي عن علی وابن مسعود: وو ذي القربی کچ 
(النساء: .]۳٣‏ المرأ وقال مجاھد: فڑوالجار الجنبگ٭ [النساء: .]۳٣‏ یعنی: الرفیق فی 
السفر. ثم قال: والصاحب بالجنب:ء قال الثوري عن جابر الجعفي 0 عن علي وابن 
مسعود قالا: هي المرأق قال ابن أبي حاتم: کذا روي عن عبد الرحمن بن أُبي لیلی وابراھیم 
النخعي والحسن وسعید بن جبیر في إحدی الروایات. وقال این عباس ومجاہد وعکرمة 


۹ ۔ کتابٔ المثق / باب )١١(‏ ۳م" 


وقتادةۃ: هو الرفیق فی السفر وقال سعید بن جبیر: ھو الرفیق الصالحء وقال ید بن اُسلم: 
ہو جلیسك في الحضر ورفیقك في السفر: ثم قال: 'شوابن السبیلپ٭ [النساء: .]۳٦‏ وعن 
ابن عباس وجماعة: هو الضیف: وقال مجاھد وأبو جعفر الباقر والحسن والضحاكع: مو الذي 
یمر علیك مجتازاً ة فی السفر۔ 

ٹم قال: فإوما ملکت أیانکم٭ (النساء: .]۳٣‏ ھذا وصیة بالأرقای لن الرقیق ضعیف 
الجئة أسیر فی أیدي الداس: ولھذا ثبت اُن رسول اللہ عَقكهَ جعل یوصي أمته في مرض 
الموت یقول: الصلاة الصلاةۃ وما ملکت اُیانکی فجعل یرددھا حتی ما یفیض بھا لسانہ 
وھذا کان مراد البخاري بذکرہ عذہ الایة الكریمة وروی مسلم من حدیث عبد الله بن عمرو 
أنه قال لفقھرمان لە: ہل اُعطیت الرقیق قوتھم ۴ قال: لا. قال: فانطلق نأعطھم ء إن رسول اللہ 
يك قال: کفی بالمرء إثماً أُن یحبس عمن مِلك قوتھم. قوله: ٢‏ إإن اللہ لا یحب من کان 
مختالا4٭ زالنساء: چ ئا فيی سی میا کا ظافخوراھچ [النساء: .۲۳٣‏ علی الناس 
یری أنه خیر منٹھمء فھو فی ئفسه کہیں وھو عند اللہ حقیر وعند الناس بغیض. ٰ 
قال أبو عَبدِ الل: ذِي الْقْبی القَریبٔ: والْجُثبْ القریبْ الجاڑژ الْجُِثبُْ يَغیي 

اوت سے ار 

ابو عبد اللہ: هو البخاریي ئفسپ مذا الذي فسرہ خو فسیر این عبیدة فی کتاب 
(المجانن. 

و ۔۔ حدثنا أَدَمْ بن غ اي إیاس قال حدًّثنا شُعبَةٌ قال حدثنا واصلٔ الْأمحْدَبُ 
تال سمفغث التئر وت بی سُوَئدٍ قال َكٹ یا کز ار رضي اللہ تمالی عنه وعلجد ل 
وعلی تر عن ذْلِكَ فقال إِني سانی ہر ب ست إلی لبی کلله تقال لي 
الب علل أَعَیرتہ اه ثغ قال إِنّ إسْوائکغ عَرَلُک جِعلوْم 1ھ اوح اورک ُمنٍ کان 7 
تخث تدو فلَيطمعۂ گا بَأَكُلُ ولْیلبمة یما تال ولا تکُلٹُرمم ما تما ان كکَلَتْْمومُم ما 
يَعْليْقُم فأعیثوحم. [انظر الحدیث ٠٣‏ طرفہ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرة: وواصل هو ابن حیانء بفتح الحاء المھملة وتشدید الیاء آخحر 
الحروف: الکوفيء والمعروں بفتح المیم وسکون العین المھملة وضم الراء الأولی: وھو من 
کبار التابعین؛ یقال: عاش مائة وعشرین سنة وقد مر الحدیث في کتاب الإیان في: باب 
الہمعاصی من أمر الجاعلیق فاإنہ اُخرجه عناك: عن سلیمان بن حرب عن شعبة عن واصل..۔ 
إلی آخرہ وفيه زیادۃء وعي قوله: إنك امرؤ فيك جاھلیة۔ وقد مر الکلام فيه ناك مستوفی: 
ولنذ کر بعض شٗيء. 

قولہ: وحلقہ ھی واحدة الحللء وھي برود الیمنە ولا تسمی حلۂ إلاّ أن تکون وبین 
من جنس واحدد. قولة: (سابہبہت رجلاں قیل: هو بلال:ء رضی اللہ تعالی عنہ. قوله: دأعیرته؟ 


)١( ۹۔۔ کتاث المثق / باب‎ ٥ 


الھمزة فيه للاستفھام علی سبیل الانکار. قوله: دإن إمخوائکمہ؛ المراد إخوة:الاسلام والنسب؛ 
لژن الٹناس کلھم بنو آدم عليه السلام. قوله: وخولکمہ؛ أي: حشمکم وخندمکم وواحد 
الخول: خائلء وقد یکون واحدأ ویقع علی العبد والأمة وھو مأحوذ من المخوٰیلء وھو 
الكملیك؛ وقیل: من الرعایة,. قوله: تحت یدہ؛؛ أي: ملک وإن کان العبد محترقَاً فلا 
وجوب علی السید. قوله: وفلیطعمہء آمر ندب وكذلك وولیلبسە وفیل: لمالك؛ رحمه 
ل: آیاکل من طعام لا یاکل منہ عیاله ورقیقہ ویلبس ثیاباً لا یلیسون؟ قال: أراہ من ذلك في 
سعة. قیل لە: فحدیث أبي ذر؟ قال: کانوا یومٹذ لیس لھم هذا القوت. قولہ: ەولا تکلفوهم 
ما یغلبھمہ أي: لا تکلفوعم علی عمل یغلبھم عن [قامته وهذا واجبء وکان عمر بن 
الخطاب رضي الله تعالی عنہه؛ يأتي الحوائطء فمن رآہ من العبید کلف ما لا یطیق وضع 
عده ومن أُقل رزقه زادہ فيه. قال مالك: وكذلك یفعل فیمن یفعل من الأجراء ولا یطیق 
وروی آنه ڑا قال: أُوصیکم بالضعیفین: المرأة والمملوك وأمر كََكه موالی أبی طیبة ان 
یخففوا عله من خراجھ. وفی (زالتوضیح): التسویة ڈؤ فی المطعم والملیس استحباب؛ وھو ما 
عليه العلماء فلو کان سیدہ یأاکل الفائق ویلیس العالی فلا یجب عليه أُن یساوي مملوکه 
فيه وما أحسن تعلیل مالكء وہو ما ذکرناہ الن من قوله: لیس لھم ھذا القوتء واغا کان 
الغالب من قوتھم التمر والشعیر وقد صح ان سیدنا رسول اللہ عَلٌ قال: للمملوك طعامه 
وکسوته بالمعروف؛ ولا یکلف من العمل ما لا یطیقء فإن زاد علی ما فرض عليه من قوته 
وکسوتە بالمعروف کان متفضلا متطوعاً. وقال ربیعة بن عبد الرحمن: لو اُن رجلاً عمل 
لنفسه خبیصاً قاکله دون خادم ما کان بذلك بس وکان یفتی أُنه: إذا اُطعم خادمہ من 
الخبز الذي یأاکل منە فقد اُطعمه مما یکل منە لآن: منء عند العرب للتبعیض, ولو قال: 
اأطعموہم من کل ما تأکلون: لعم الخبیص وغیرہ وکذا في اللباس. قولە: دفإن کلفتموحم 
فان قلت: اذا تھی عن العکلیف فکیف عقيه بقوله: نے ےی اس التھی ٹلتتریه قاله 
الكرمائي وفيه نظر لأن الله تعالی قال: لا یکلف اللہ نفساً إلاّ وسعھاچ (البقرة: .]۲۸٢‏ 
ولما لم یکلف اللہ فوق طاقتناء ونحن عبید وجب علینا ان نمتل لحکمە وطریقته فی 
عبیدناء وروی مشام بن عروة عن أبیه عن عائشة مرفوعاً: لا تستخدموا رقیقکم باللیلء فان 
التھار لکم واللیل لھم. وروی معمر عن یوب عن أُبی قلابة یرفعه إلی سلمان: ان رجلا أتاہ 
وھو یعجن, فقال: أین الخادم؟ قال: أرسلتہ لحاجةء فلم نکن لنجمع عليه شیعین: أُن نرسله 
ولا نکفیه عمله ووقف علي بن أبي طالب؛ رضي اللہ تعالی عله؛ علی تاجر لا یعرفہ 
فاشتری منه قمیصین بعشرة دراھمء فقال لعبدہ: إختر أیھما شعت 


وفيه من القوائد: التھي عن سب الرقیق وتعییرعم بن ولدھم. وفیه: الحٹ علی 
الإ(حسان إلیھم والرفق بھم؛ ویلحق بالرقیق من کان في معناہ من أجیر ومستخدم في أمر 
ونحوھماء وفيه عدم الترفع علی المسلم والاحتقار۔ وفيه: المحافظة علی الأمر بالمعروف 
والنھي عن المنکر. وفیه: إطلاق الخ علی الرقیق. 


۹ ۔ کتاث المثق / باب )١١(‏ 0ے 


٦‏ ۔بابُٔ العَبدِ إِذّا أحسنَ یِبَادَة رَئه ونَصّع مَیّذَۂ 

أي: مذا باب في بیان فضل العبد - أو في بیان ثوابه - إذا أأحسن عبادة رَيّه بأن 
أقامھا بشروطھا۔ قوله: (ونصح؛ء من النصیحة وھی کلمة جامعة معناھا: حیازۃ الحظ 

۹ نے حدٹتا عڈ اللہ بغ مَلَعَة عن مال عن نافع عن ابنِ غُمَر رضي اللہ 
تعالی عدہُما أُن رسول اللہ کَْلَ قال الْعَبدُ إِذا ثضع مَید سَیِدَۂُ وأ خسن یِبادَة رَبه کان لَهُ أَجْرْه 
مَرتی. [الحڈدیٹ ٦‏ ه۲ طرفهہ فی: یر اہ 

مطابقته للترجمة ظاعرة. والحدیث أخرجه مسلم فی الإیمان عن یحیی بن یحبی. 
وأخرجە أبو داود فی الادب عن القعنبی وھو عبد اللہ بن مسلمة شیخ البخاري. وفیە: حض 
المملوك علی نصح سید نہ راغ ۳- مال وھو مسؤول 7 استرمعی, قوله: ہکان له أجرہ 
مرتین؛ء مرة لنصح سیدہ ومرة لإحسان عبادة ریه, 


سر سے ہہ وی سی و روب ای کر ودک وف ا 
أبي لُْدَةً عن أپيی موی الأشْعَرِئ رضي اللہ تعالی عنة قال قال سی حلق آا َجلِ کائث 
جارَِةً فَأدنَهَا فأ خسن تَا٘دِیتھَا وَأعُتقَهًا و َزَرَجَھَا فلَهُ ا جران وا عَبدٍ أڈٔی حَی اللہ وحق 
تواليه فَلَهُ أجْرَانِ. (انظر الحدیث ۹۷ . 


مطابقته للترجمة في قوله: دوأھا عبد...؛ إلی آخرہ لأن أداء حق الله هو معنی: اُحسن 
عبادة ربە وأداء حق عواليه هو معنی نصح سیدہ. وسفیان هو الۓوري؛ وصالح هو ابن صالح 
أبو حي الھمداني الکوفيء والشعبی هو عامرہ وأبو بردة اسمه الحارث أو عامر وأبو موسی 
الأشعري عبد الله بن قیس. والنصف الأول من الحدیث - وھو الذي فيه الجاریة - قد مر 
عن قریب في: باب فضل من اُدب جاریتہء والنصف الٹانی - وھو الذي فیه أمر العبد ۔ قد مر 
فی کتاب العلم في: باب تعلیم الرجل أمته وأھلء فإنه أخرجه عٹالد: عن محمد بن سلام 
عن المحاربي عن صالح بن حیان عن الشعبيء وقد مر الکلام فيه ھناك وصالح بن حیان 
ھذا عو صالح بن صالح آہو حی المذ کور غیر أن البخاري ذکرہ ھناك بنسبته لی جدہہء فانه 
صالح بن صالح بن مسلم بن حیانء ولیس بصالح بن حیان القرشي الکوفي الذي یروي عن 
ہے سس شارت مس 

80-7 وی یت شٌگد قال اأخہرتا عَبِدُ اللہ قال اُخہرنا یونس عن 
الؤّخرِئٰ قال سَمِغتث شیغث شھیڈ بؿ الْمُمَیِبِ یَقولَ قال أبو مَُیرَة رضي اللہ تعالی عنۂ قال رسولٌ 
لہ کا للعبد انملوِ الالِح اجِْرَانِ والَّي تَفْسي بیّدہ للا الچھَاُ في سہیل اللہ 
والحَخ وبژ اتی لأخیدث ان اموث واتا مَملوك. 


)١١( کاب العثق / باب‎ -۹ ٦ 


هریرة هذا لأبی موسی الأشعري؛ وھو غلط؛: فائه أسقط حدیث أبی موی ورکبه علی 
حدیث أبي هریرق وبیٹس بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: این محمد 
السجستاني المروزي؛ وھو من أُفرادہ: وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزيء ویونس هو ابن 
یزید والرھري هو محمد بن سے بن شھاب. 


یحبی وقي ہے عن زھیر بن حرب۔ 


قوله: دللعبد المصملوكء نما وصف العبد بالمملوك؛ لن العبد اُعم من ان یکون 
ممل وکا وغیر مملوك۵؛: فان النىاس گلھم عبید اللہ . قوله: والصالح؛ أْي: في عبادة الرب 
ونصح السید۔ قوله: وأجرانہ: قال ابن بطال: لما کان للعبد في عبادة ربه أجر کذلك لە 
فی نصح السید أجر ولا یقال: الأجران معساویان: لن طاعة اللہ تعالی اُوجب من طاعته. 
قوله: ووالذي نفسي بیدہہ؛ قال ابن بطال: لفظ: دوالذڈي نفسی با رآ ارم 
قول أبي عریرق وکذا قاله الداودي وغیرہ: وقالوا: یدل علی أنە مدرج - یعنی: الحدیث ۔ 
لأنہ قال فیه: ووی أمی)؛ ولم یکن للنبي ِء حیتتذ أم ییرہھاء وجنح الکرمانی إلی أنه من 
کلام الرسول: عللّٹ. ٹم قال: فان قلت: مائت ُم الرسولء مت وھو طفلء فما معنی برہ 
اُمە؟ قلت: لتعلیم الأمق أو علی سبیل فرض الحیاق أو المراد بە أمه الٹی اُرضعته وهھي 
حلیمة السعدیة, انتھی. قلت: لو اطلع الکرمائي علی ما اطلع عليه من یدعی الإدراج لما 
تکلف ھذا التأریل المتعسف: وقد صرح بالإدراج الإسماعیلی من طریق آخر عن عبد اللہ بن 
المبارك بلفظ: والذي نفس أبی ھریرۃ بیدہ... إلی آخرء وكکذلك أخرجه الحسین بن الحسن 
المروزي فی کتاب (البر والصلق) عن این المباركء وصرح مسلم ضا بدلكء فقال: حدثنیي 
أبو الطاهر وحرملة بن یحمی: قالا: أُخبرنا ابن وهبء قال: أُخبرنا یونس عن ابن شھاب؛ 
سمعت سعید بن المسیب یقول: قال أبو ھریرة: قال رسول اللہ كٌكِ: دللعہد المملوك الصالح 
اُجرانء والذدي نفس أبي ھریرة بیدہ لولا الجھاد في سبیل اللہ والحج ویر اُمی لاأحببت ان 
أموت وأنا مملوك٭. قال: وبلغنا ان ہا ھریرة لم یکن یحج حعی ماتت امہ لصحبتھاء قال أبو 
الطاھر: فی حدیثه وللعبد المصلح ولم یذ کر المملوك. انتھی. واسم أم أبی ھریرة: أمیمة 
بالتصغیں وقیل: میمونةق وھی صحابیة ثبت ذ کر (عاوتھا تی رصخ سظم) وبین ابو موسی 
اسمها في ذیل (المعرففغ)ء؛ وانھا استٹنی ا ھریرة هذہ الاشیاء المذ کورة لان الجھاد والحج 
یشترط فیھما إذن السید؛ وکذلك ہر الم قد یحتاج إلی إذن السید فی بعحض وجوھہ؛ 
بخلاف بقیة العبادات البدنیق ولم یتعرض للعبادات المالیة إما لکونه کان إذ ذاك لم یکن لە 
مال یزید علی قدر حاجته فیمکتہ صرفه في القربات یدون إذن السید وإما لأنە کان یری ان 
للعبد ان یعحصرف فی مال بغیر إذئھ. فإان قیل: فی قولە: أجرانء یلزم کون أجر المماليیك 
ضعف آجر السادات؟ قلت: أجاب الکرمائی: بأن لا محذور فی فلكء أو یکوت أجر 
الحعالیيك مضاعفاً من علہ الجھف وقد:یکوت للساذات جھات آخری ستحق بھا آجر الد 


۹ - کاب العثق / باب (۱۷) ٰ ۷ 


أُو یکون المراد ترجیح العبد المؤدي للحقین علی العبد المؤدي لأحدھما. واللہ اعلم. قول: 
رلأحیبت ان اموت وآأنا محلوكۓہء الواو فيه للحال. قال الخطابي: ولھذا المعنی امٹن الله 
عز وجل؛ اأنہیاے علیھم السلامء ابعلی یوسف,ء عليه السلامء بالرق ودانیال حین ستباہ 
بختصر وکذا ما روی عن خحضر عليه السلام حین سعل لوجە الله فلم یکن عندہ ما 
یعطيهء فقال لا أَملك إلاّ نفسیء ٤‏ فبعني واستتفق ثمنيء ریہ 


۳ إ ۹ نے حجحدٹتتا إشخاق بن تُصر قال حدٹا آبو أسامةً عن الأغَش قال حدّلا 
ٹو صالِج عَنْ آبي هُرَیرةۃً رضي اللہ تعالی عنهُ قال قال النبخ لن نَمٹا ما لأحَدِکُم یُخی 
کی رھ ویتصخ لَحَیٌِاد٥.‏ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معناہ لن معنتاہ: نعگا للمملوك یحسسن عیادۃ ربو علی ما 
نبینە عن قریب۔ وإسحاق بن نصر هو إسحاق بن إبراھیم بن نصر فذکرہ بنسبته إلی جدہ 
السعدی البخاري؛ کان ینزل ہالمدینۂة باب بنی سعل وھو من اُفرادہ وأبو اَمَامَة حماد بن 
أسام والأعمش سلیمانء وأٗبو صالح ذکوان الزیات السمان. 

فو لہ: وِنْعَهًا ما لأحدھمہ: بقتح التوتن ؤ گسٹزے العین وإدغام المیم فی الأآخری ویحوز 
کسر النون وفتحھا أَیضاً مع إسکان العین وتحریيك المیمء فالجملة أریع لغات۔ قال الزجاج: 
ماء بمعنی الشیيء قالعقدیر: نعم الشیی وفال ابن الحین: وفع - نسہخے الشیخ أبي الحسن 
فی قوله تعالی: شال اللہ نحما یعظکم بە٭ [النساء: ۸ئ]. والمخصوص بالمدح محذوف, 
فولہ: د(یحسن٤‏ مبین لە تقدیرم: نمگالمملوك لأحدھم یحسن عباده ربە وینصح أسیلہہ۔ 


۷ ۔ باب کرامَة الُطاؤلِ علی الرقیقِ وقَزله عَبْدِي أز أتَِي 

أي: مذا باب في بیان العطاول اي الترقع والتعجاوز عن الحد فيه. قیل: المراد 
بالکرامة کرامة التتریي وذلك لن الکل عبید ال٤‏ واللہ لطیف بعبادہ رفیق بھم فینبغی 
للسادة امتٹال ذلك فی عبیدعم ومن ملکھم الله إیاعمء ویجب عليیھم حسن الملك ولین 
الجانب؛ کما یجب علی العبید حسن الطاعة والنصح لسادتھم والانقیاد لھم وتره 
مخالفتھم. قوله: دوقوله بالجں عطف علی: کراعیة العطاول: والتقدیر: وکراھیة قول 
الشخص لمن مملکە من العبید: عبدي؛ ولمن ِلك من الجواري: أمتیء والکرامة فيه أیضاً 
للتَزيه من غیر تحرج. 

وجه الکرامة: اُن ھذا الاسم من باب المضاف ومقتضاہ إلثبیات العبودیة لەء وصاحيه 
الذي هو المالك عبد للہ تعالی متعبد ہأمرہ ونھیە فاإدخال مملوك اللہ تعالی تحت هنا الاسم 
یوجب الشرك ومعنی المضاھاۃء فلذلك استحب لہ أن یقول: فتاي وفتاتيء والمعنی فی 
ذلك کله یرجع إلی البراءة من الکبر والاألیق بالشخص الذي عو عبد اللہ ومملوك لە اُن لا 


یمغول: عبہد یں وت کان گا ملف قبادہ کں الاسعخدام ابعلاء 7 سن ارہ بخلقہف قال ارڑھ 


۸ ۹>-۔ کتاب العثق / باب (۱۷) 


تمالی: طوجعلنا و لبحض فتنة س0 زالفرقان: ٢٣]۔‏ وقال الداودي: إن قال عبدي 


وقال اللہ تعالی ؤإوالصُالِجینَ مِنْ َبَادِكُم ر نائکغ4 (الور: .]۳٣‏ وقال: بدا 

منلوکاچ (التحل: ۷۵]. ڈ(وألقیا سَیّدھا لی لباب [یوسف:؛ .]۲٢‏ وقال من 

فتَيَات غ الْمْزِْىاتِ زائناء: ٢٢‏ وقال التب لُ قوموا إلی سَیّدِكم 
(واڈکزني عند يك گ4 [زیوسف: .]٤٤‏ أي سَیَّدِك ومَن تَيْذ کم 


ذکر هذا کلە دلیلاً لجواز ان یقول: عبدي ومتيء ون الٹھی الذي ورد فی الحدیث 
عن قول الرجل: عبدي وأمتي. وعن قوله: إسق رئك: ونحوہ للتتزیه لا للتحرم. قولہ: 
ثإوالصالحین من عباد کم وإمائکم4 ھو فی سورة الئور؛ وأوله: غوانکحوا الأیامی منکم 
والصالحین من عباد کم وإمائکم إن یکونوا فقراء یغٹھم الله من فضلە والله واسع علیہ 
[الئور: .]۳٣۲‏ ولما أمر اللہ تعالی قبل ھذہ الایة بغفض لام وحفظ الفروج بقوله: ظتل 
للمؤمنین یغضوا من أبصارھم ویحفظوا فروجھم٭ (النساء: .٢٢‏ الایق بین بعدہ ان الذي آمر 
بە إنھا ہو فیما لا یحلء فبین بعد ذلك طریق الحلء فقال: 'ڈوأنکحوا الأیامی ٭ [الئور: .]۳٣‏ 
اأصلها: آیائمء فقلب والامم للرجل والمرأةق فالایامی: ھم الذین لا أُزواج لھم من الرجال 
والنسای یقال: رجل أبم وامرأة إم وأیة. وآم الرجل وآمت المرأة بِأیم ایم وأیوعاً إذا لم یتزوجا 
بکرین کانا أو ثیبین: وقال ابن بطال: جاز أن یقول الرجل: عبدي وأمتيء لقوله تعالی: 
ڈوالصالحین من عباد کم وإمائکم٭ [النور: ۳۲]. واتھا تھی عنه علی سبیل الغلظة لا علیِ 
سبیل التحرم وکرہ ذلك لاشتراط اللفظء إذ یقال: عبد اللہ وأمة الله. قوله: ٭وقال إعبداً 
مملو کا4 (التحل: ٢۷]؛‏ هو ئی سورة النحل: وأوله: ا وضرب اللہ مثلاً عبداً بد گا لا 
یقدر علی شیء...چ (الئحل: .۷٢‏ الایق وقد مر الکلام فيه فی أول: باب من ملك العرب 
رقیقَاً. قوله: ڈوألفیا سیدھا لدی البابچ٭ یوسف: ]٦٢‏ هو فی سورة یوسف: وقبله: 
واستبقا الباب وقدت قمیصه من دذبر والفیا سیتقغشاتثذئ الباب چچ: [یوسف: .]۲٢‏ الایقف 
والقصة مشھورق والمعنی: تسابقا إلی الیاب - یعني: یوسف وزلیخا - فنفر یوسف عنھا 
فأسرع یرید الباب لیخرج وأسرعت زلیخا وراءہ ثنمنعه من الخروج وقدت قمیصه من ذُبْرٍ 
لأھا جہذته من خلفه فشقت قمیصہ؛ وألفیا سیدھا أي: صادفا وِلمّیا بعلھاء وھو قطفیں واغا 
قال: سیدھاء ولم یقل: سیدھماء لأن ملك یوسف لم یصح؛ فلم یکن سیداً لە علی الحقیقة 
قوله: ٭وقال: امن ےت المؤمناتگ [النساء: )]٥٢‏ هو فی سورۃة النساءی وأأوله: ٹؤومن 
لم یستطع منکم طولاً أُن أن ینکح المحصنات المژمنات فما ملکت أیمانکم من فعیاتکم 
المؤمنات...4 [النساء: .]٥٢‏ الای یعئي: من لم یجد منکم طولاً ‏ أي: سعة وقدرة ۔ ان 
ینکح المحصنات المؤمنات من الحرائر العفائف والمؤمنات؛ فتزوجوا من الما المؤمنات 
اللاتيی یمھلکھن المؤمنون: والفتیات جمع فتاة وھيی؛ ؛ الأمة 


۹ ۔ کتاب المِثق / باب (۱۷) ۹ 


قوله: دوقال النبي, كُ: قوموا إإلی سیدکم؛ء عو قطعة من حدیثِ أبي سعید 
الخدري أخرجه البخاري فی المغازي علی ما يأتي: فقال: حدثني محمد بن بکار حدثنا 
غندر حدثنا شعبة عن سعدہ قال: سمعت آبا أمامق قال: سمعت آبا سعید الخدري یقول: 
نرل اُھل قریظة علی حکم سعد بن معاذء رضی اللہ تعالی عنهہ فأرسل النبي عَكله إلی سخد 
فأنی علی حمار فلما دنا من المسجد قال للانصار: ەقوموا إلی سید کم...٭ الحدیث؛ 
وخعاطب الآنصار بقوله: هوقوموا إئی سید کی پرید بہ سعد بن معاذ غمن ھذا اذ ان لا نع 
العبد ان یقول: سیدي ومولاي؛ لان مرجع السیادة إلی معنی الریاسة علی من تحت یدہ 
والسیاسة لە وحسن التدبیں ولذلك سمی الزوج سید کما فی قوله تعالی: فڈلوآلفیا سیدھا 
لدی البا بگچہ [یوسف: ٢٢]۔‏ وقد قیل لمالك: عل کرہ اأحد بالمدینة قوله لسیدہ: یا سیدي؟ 
قال: لا. واحتج بھذہ الاّی وقوله تعالی: طاوسیدا وحصورائ٭ زآل عمران: ۳۹]. قیل لە: 
یقولون: السید ھو الله؟ قال: این هو فی کتاب الله تعالی؟ واغا فی القرآن: فرب اغفر لي 
ولوالدي٭ نوح: ۲۸]۔ قیل: أنکر ان یدعو یا سیدي۔ قال: ما فی القرآن اأحب إليء ودعاء 
الأنبیای علیھم الصلاة والسلامء وقد قال بعض أھل اللغة: لھا سمي السید لأنه ِلك السواد 
الأعظمء وقد قال كَلّه ني الحسن: إت ابني ذا سید. 

قوله: ہوڑواذکرٹنی عند رك ک4 (یوسف: )]٦٤‏ عو فی سورة یوسف وأوله: فلوقال 
للذي ظن أنە ناج منھما: اُذکرنی عنک ریك... ىہ [یوسف: ]٦٤‏ الأیق وقصعه مشهھورق معناہ: 
صقني عند الملك بصقتي؛ وقص عليه بقصتی لعله برحمنی ویخرجنی من السجن: فلما 
وکل أمرہ إلی غیر اللہ اأُمکٹه قي السجن سبع سنین۔ وقال الخطابي: لا یقال أأطعم ریيكء لن 
الانسان مربوب مأمور بإخلاص التوحید وترك اللإشراك معه فکرہ لە المضاماۃ بالإسم۔ وأما 
غیرہ من سائر الحیوان والجماد فلا باُس پإطلاق مذا الإاسم عليه عند الإاضافق کقولھم: رب 
الدا ورب الدابةء وقال الکرماني: قد ورد فی القرآن مثل قولہ: فإإنه رہی أحسن 
مٹوايک4(یوسف: ٢ .]۲٢‏ اواذکرنی عند رب كچ٭ [یوسف: .]٤٦٤‏ قلت: ذك ٍ2 من قبلنا۔ 
فان قلت: کما أنه لا رب حقیقة غیر ال کذا لا سید ولا عولی حقیقّة أیضا إلا الل تعالی: 
لِم جاز عذا وامتدع ھذا؟ قلت: الٹرییة الحقیقیة مختصة باللہ تعالیء بخلاف السیادة فاإنھا 
ظاعرةء بعض الناس سادات علی الاآخرینء وأما المولی فقد جاء ببعانی بعضھا لا یصح إلا 
علی المخلوق. 

قوله: دومن سید کم؟؛ عذہ اللفظة سقطت من روایة النسفی وأبی ذر وأبی الوقت: 
وثبتت فی روایة الباقین؛ وھی قَطعة من حدیث اأخرجہ البخاري فی الدب المفرد) من طریق 
حجاج الصواف عن أبي الزبیں قال: حدثنا جابر قال: قال رسول اللہ عق ەمن سید کم یا 
بني سلمتة؟ہ قلنا: الجد بن قیس علی أُنا ٹبخله. قال وأي داء أدوی من البخل؟ بل سید کم 
عمرو بن الجموح وکان عمرو علی أصنامھم في الجاعلیۃ وکان يُولِعغ عن رسول لل علِ 
إذا تروج. وأخرجە الحاکم من طریق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أٌبي ھریرة نحوہ۔ 


کھ ۹ کتاب المٹق / باب (۱۷) 


والجد بفعح الجیم وتشدید الدال: هو ابن قیس بن صخر بن خنساء بن سنان بن عبید بن 
عدي بن غدمء بسکون الٹون: ابن کعب بن سلمة بکسر اللامء یکنی أبا عب:اللہ وقال أبو 
عمر: کان یرمی بالنغاف؛ ویقال: إنه تاب وحسنت توبته وعاش إلی ان مات في لافة 
عثمانء رضي الله تعالی عنهہ. وأما عمرو بن الجموح بفتح الجیم وضم المیم المخففةٴوفي 
آخحرہ حاء مھملة: فھو ابن زید بن حرام ب"ھملعین: ابن کعب بن غنم بن سلمة قال ابن 
إسحاق: کان ما سادات بني سلمة وقال الذھبی: عقبیء وفی قول: بدري) استشھد یرم 
احدء ھو وابنہ خلاد, 

فان قلت: ذکر ابن مندہ من حدیث کعب بن مالك أن التبي عكك قال: دمن سید کم 
یا بنی سلمة؟؛ قالوا: جد بن قیس؛ فذ کر الحدیثء فقال: سید کم بشر بن البراء بن معرور) 
بسکون العین المھملة: ابن صخر؛ یجتمع مع عمرو بن الجموح في صخر؟ قلت: اختلف في 
وصله وإرساله علی الزھريء علی أنە یمکن التوفیق بأن تحمل قصة بشر علی أنھا کانت بعد 
قعل عمرو بن الجموح ومات بشر المذکور بعد خیبر؛ کل مع النبي عَآِل من الشاة 
المسمومق وکات قد شھد العقبة وبدراء ذکرہ إبن إسحاق. 

٥٥٢٢/۳‏ ۔۔۔ حدثتا مُسَدّڈ قال أُخبرنا بختی عن عُبَددِ اللہ قال حذثنی نافع عن عبدِ 
اللہ رضي اللہ تعالی عنه عن الب عَلله قال إِذا تح الْعَبْدُ سَیْذَۂ هُ وآ خسن عباذة رب کان لُ 
أَجْرۂ م۶2 م7 تین. [انظر الحدیٹ ٢۹١٢٠٠٢۲].۔‏ 

0 للترجمة من حیث إن العبد إذا نصح سیدہ وأحسن عبادة ربەء یکرہ تطاول 
مولاہ عليه وھذا الحدیث مضی فی أُول: باب العبد إِذا أأُحسن عبادة رب ویحیی هو 
القطاتء وعبید اللہ هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی 
عنہ وأخرجه مسلم في العتق وفي النذور عن زھیر بن حرب ومحمد بن المٹنی. 

٥٢/۹٣‏ ۔- جدّثنا مُحَكِد بن العَلاءِ قال حدثنا أبو سام عْ رو عن آبی بُوِدَهَ 
عْ أبي مُوٰی رضی الله تعالی عنۂ عن ای عَللّه قال الْمَمْلُوك الَّذِي یُۂ يُحْسِن عِبَادَة رَبہِ 

ویْژَدي إلی سَیّدہِ الٰذِي لَهُ عَلَيهِ مِن الحَی والتٌصیخة والطاعَةِ لَهُ أجُران. اط الحدیے 
۹۷ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: وویژدي إلی سیدہ...ء إلٰی آخرہ لن إِذا قام مجا 
ذکر فيه یکرہ التطاول عليه. والحدیث مضی في کتاب العلم فی: باب تعلیم الرجل أمته 
یا باب العبد إذا أاحسن عبادة ربه مع زیادة ونقصانء یظھر ذلك عند النظر 
بالتمل. وأبو أسامة حماد بن أسامة وبرید بضم الباء الموحدة: ابن عبد اللہ بن أبي بردۃ 
واسمهھ الحارٹ و عامر بن أبي موسی الٴشعري واسمه عبد الله بن قیس۔ قوله: (ائمملوكہ 
مبتداأً وخبرہ الجملق وھي قوله: ؛له أجران؛ء وبروی: للمملوك: فإن صحت ھذہ الروایة 
یکون قوله: اُجرآن مبتداء وقوله: للمملوك مقدعاً خبرہ. ولا یکون في ھذہ الروایة لفظة: له. 


۹ - کتاب العث / باب (۱۷) 1۸۸۱ 


۵٥۵‏ لسن جڈثنا مُحکڈ قال حدثنا عَبْد الكْرٌّات قال أخبرنا مَفَعَوعِن عمام بن 
او و ا ا دی ا سان ا اک ہیں ا رک ا 

غ رَلّك وَص٘یۂ رَبّك اسْقِ ق رَئكَ ولْيقُل سَیٰدي ومزلاي ولا یَقُلْ أحَد کم عَبدِي أمٰتی 
ولیٹل اق رگابی وغلای: 

مطابقعه ہریت دولا یقل اأحد کم عبدي آمتی؛ فان “من جملة الترجمة 
7 00 ا ظا تا فقال: مفاست ت 00 
الجیانی عن نان ابن السکن, وحکی عن الحاکم أَنه اتافلی, وقد أخرج مسلم ھذا 
وسر وو سر پ ہت ۶٦‏ یی 0 
رت ات رع اطرزرموہ سو ہے 


حر مت وفیه: 0233038( ورقيه: تحددیبےگک ابی ھریرة غعن اب ۶-۳ رھو بہذہ 
الصىبعة نادر۔ 


قوله: واطعمہ بفتح الھمزۃ آمر من الاإطعامء دوربك) منصوب مغعولہ. قوله: دوضیء)ء 
مر بھن: وضاأہ یو ضضکھ ‏ قولهہ: تاسقا٥ءے‏ بکسر الھمزة: أمر من ستماہ یسقیة تثٹبہت 7 الابتداء 
وتسقط یئ الدرج. قوله: زولیقل سیدي ومولاي؛؛ وقال الکرماني: السیاف یقتضیي اُنْ یقال: 
سیدك وعمولاك: لتناسب: ربيك. قلت: الڈول علاب للسادات., والٹثانی: 02 اٌي: لا 
یقول السید المملوك: اُطمم ربكء إِذ فیه نوع من التکیں ولا یقول العبد أیضاً لفظاً یکون فيه 
نوع تعظیم لە بل یقول: أطعمت سیدي ومولاي ونحوہ۔ قلت: روی مسلم والنسائي من 
طریق الاأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ في ذا الحدیث نحوہ وزاد: ولا یقل أحد کم 
مولايء فان مولاکم الل. قلت: اخعلفوا في عذہ الزیادةۃ علی الأعمش منھم من ذکرھاء 
ومنھم من حذفھاء وقال عیاض: حذفھا أصح: وقال القرطبي: المشھور حذفھاء قال: وإغا 
سر سس ہے اہ یی بیہ ‏ سی دی ہے یہ سی >> ہہ 
أطعم ريكء ونحوہ ما ذکرناہ فی أوائل الکتاب۔ وقال این بطال: لا یجوز ان یقال لأحد غیر 
اللہ: ربء کما لا یجوز ان یقال: إله. قلت: البھی عند الإطلاق؛ وأما الاضافة فیجوزن کما 
فی فلاُذکرنی عند ربك4 زیوسف: .]٥٦٤‏ ونحو ذلكء ویحتمل ان یکون الٹھی للتتزیه وما 
ورد من ذلك فلبیان الجوازن وقیل: هو مخصوص بغیر النبي لُگ ولا یرد ما في القرآنء إِذ 
الہراد النھيی عن الرکثٹار من ذلك واتخاذ استعمال ھهذہ اللفظة عادة ولیس المراد النھي عن 
ذکرھا فی الجملة۔ فإن قلت: ذکر قوله: دأطعم ربكکء وضیء ربك: إسق ربك؛ أمثلة تدل 
علی التخصیص آم لا؟ قلت: لا واما ذکرت دون غیرھا لغلبة استعمالھا فی المخاطبات. 
عمدة القاري /ج۱۳ /م۱۱ 


)۱۷( کتاب العثق / باب‎ ۹ ٦٦ 


قوله: دولا یقل أحدکی: عبدي أمتی؛؛ زاد مسلم فی روایتہ من ظریق العلاء بن عبد 
الرحمن عن أبیه عن أبی ھریرة: ٭کلکم عبید الله وکل نسائکم إ (ماء اللہ؛٤ء‏ فارشندء عو إلی 
العل لأن حقیقة العبودیة إنھا یسعحٹھا اللہ عز وجل؛ ولآن فیھا تعظیماً لا یلیق الا خلوق 
استعماله لنف.. قوله: هولیقل: فتاي وفتاتی)؛ زاد مسلم: وجاریٹیء فأرشد رسول الله لد 
إلی ما یؤدي المعنی مع السلامة من التعاظمء لن لفظ: الفتی والغلام لا یدل علی محض 
الملك کدلالة العبید فقد کثر استعمال الفتی فی الحر؛ وکكکذلك الغلام والجاریة وقال 
النووي: المراد بالٹھي من استعماله علی جھة التعاظم لا من راد الععریف۔ 

٦ہ‏ .۔ ۔ حڈئتنا ابو التْعُعمَانِ قال حڈّئثنا نو ہے رٹ 
رضی اللہ تعالی عدیُما قال قال ابی اه من اق تق تصیباً لهُ مِنّ العبْدِ فَکانَ نَه مِنَ المَال 
ما یلم قیعت بُقَوُمْ علَيه یہ قے قيمَة غذل وأغیق مِن ماله والاً فَقذ عَتَقَ مل ما عثق. 

مطابقته للترجمة من حیثٹ إنە لو لم یحکم عليه بعتق کله عند الیسار لکان بذلك 
متطاولاً عليه وأًبو النعمان محمد بن الفضل السدوسی. والحدیث مضی فی کتاب العتق 
فی: باب إذا اأعتق عبداً بین اثدینء فانه أخرجه ھناك عن أبی النعمان عن حداد عن أٗیوب عن 
نافع عن ابن عمر... إلی آخرہ. 

۷ ۔۔ جدثنا ی2 قال حدثنا بَحبی عن غُبَيدِ اللہ قال حذٹنتیي نافغ عنْ 
بد اللہ رضي الله تمالی عنۂ أئ رسول اللہ کل قال كُلكُمْ زاع فَمَقُول عن زعیتہ فالأمیڑ 
لِّي علَی التَاسِ 2 وہو ثول عَنهُم والژُلٍِ راع علَی أغلِ یت وه ثول عَنھُم 
وامَزأۃً راعیةً علی بَیتِ بَفلِھَا وَولّہِ وهی َدعولةً عَنْھُم والْعبد راع علی مال سَیّدہِ وهْر 
مرن عه الا فکلكم راع وكلكُم مشئول عن رعته. الظل الفادگ ۸۳ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمےة تؤوخذ من قوله: دووالعبد راع علی عال سید۵٣‏ فانه إڈا کان تناعا له 
فی خدعته مؤژدیاً الأمانة ینبغي ان یعیتہ ولا یتطاول عليه. ویحیی هو القطانء وعبید اللہ عو 
ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري. وأآخرجه مسلم في المغازي عن 
عبید اللہ بن سعیلددہ. رالیعذریٰ :شی أَيَضَا فی آخر کتاب الا(ستقراض في: باب العبد راع فی 
مال سید فإنه أخرجه مناك: عن أبی الیمان عن شعیب عن الزھري عن سالم بن عبد اللہ 
عن عید اللہ بن عم وأآخرجه أیضا فی کتاب الجمعة في: باب الجمعة في القری والمدن: 
عن بشر بن محمد عن عبد اللہ عن یونس عن الزھري عن سالم... إلی آخرہ. 

٣٥٢۵٢ ۸‏ ۔-س۔ ۲٥۵٢‏ ۔۔۔ حدَّثنا مالك بی إشماعیل قال حدثنا شفْیا عن الرّهْرِيٍ 
قال حدّثا غُمَڈ اللہ قال سَمِقٌ شیقث آبا ریو رضي اللہ تعالی عنۂ ورفد بی حالدِ عن ابی لہ 
قال إِ٥ّا‏ زَنَيِ الأمَةُ فاخْلدُوجا مٌ إِذا زَنتُ فاجْلِدُوھا قُمْ إِذَا زَنَتْ فاجْلِدُوما فی الغالفة آر 
الرَابِقَةِ بِیغُوهًا لو ِضَفیر. (انظر الحدیٹین ۲٦٢ ٤و ۲٦٢٢‏ وأطرافھما]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخدذ من حیث إن الأمة اذا زنت لا یکرہ التطاول علیھاء وإنھا یکرہ 


۹ ۔ کتابُ العثق / باب (۱۸ و۱۹) بی 


العطاول إذا نصحت سیدھا وأدت حق اللہ فاذا زنت أخعلت بالإئدین قتؤدیَ: فان لم پنجع 
تباعء ولو بیعت بضفیں بفعح الضاد المعجمة وکسر الفاء: وھو الحبل المفتول,والحدیث 
مضی فی کتاب البیوع فی: باب بیع العبد الزانيء فانه أخرجه ناك من طریقین* ومضی 
الکلام فیه ھناك مستوفیٔ. ومالك بن اسماعیل بن زیاد بن درھم أبو غسان النھدي الکوَقی 
وسفیان ہو ابن عیینق وعبید اللہ هو این عبد اللہ این عتبة بن مسعود. 


۸ ۔۔ بابّ إِذا أُتاهُ خادِمةُ بطقامهِ 

اُي: ھذا باب یذکر فيه إذا ای الشخص خادمه وھو الذي یخدم سواء کان عبداً أأو 
لقمة أو لقمتین: وإما طوی ذکرہ اکتفاء بما ذکر فی الحدیث. 
قال نٹ آیا مر رت اك عالی ۔ عنڈ ا نا ۲ إذا 2 امہ ان عایہ فا 
٢۷‏ ۔ طرفه قی: ۰٥٢٥]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظاخرۃ۔. ومصحمل بن زیات 2] الزاي و تخقیفبی الیاء آخر الحروفے 
مر فی: باب غسل الاأعقاب والحدیث أحرجه البخاري أیضاً فی الاأطعمة عن حفص بن عمر 
عرن سعہة۔ 

قوله: دەفإن زس شو عون معطلوف علی مقدر تقدیرہ: فلیجله معھ. قوله: دوأو 
أُكَلةہ: شك من الراويء والْأٴکلق بشم الھمزرة: اللعَمهة۔ قولهہ: رعلا ج1“ مصدئر عالج یعالج 
والمعنی ھنا: ولی عمله. و قَوله: ولٰی؛ اما صن الو لا یف ا تولی لے وإما من الولي:ء وھشو 
القرب أي: قاسی کلفة اتخاذہ۔. 

وفیه: الحث علی مکارم الأخلاقء وعو المواساة فی الطعام لا سیما فی حق من 
صنعه وحمله؛ لائه تحمل حرہ ودخائه وتعلقت بەه نفسه وشم رائحته قال المہھلب: ھذا 
الحدیٹ یفسر حدیٹ ابی ذر ةْ فی التسویة ہی العبد والسید أُئ علی سبیل الند بے لن لم 
یسوہه فی ھذا الحدیث فی الموا کلف وارلہ اأعلم۔ 


۹ ۔۔ باب العَثدٌ راع في مال سیّدہ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه العبد راع في ی۷ 4 9 
الترجمة بعینھا مضت فی آخر کتاب الاستقراض. 
ونّسب النبیٔ تل المال إلی الَیدِ 


ام آما بللت ای حرف اہی عو بی اض ول عالٰ فماله اللحمة لا آن 


)٢٢( کتابٔ العِثق / باب‎ 9۹9 ٦ 


یشترطہ المبتاعء وھذا مذھب مالك والشافعی وأبی حنیفة: والعبد لا یِلك شیأء لأن الرق 
مناف للملك؛ وعاله لسیدہ عند بیعه وعند عتقه وروي ذلك عن ابن مسعود واین عباس وأبي 
ھریرق وبه قال سعید بن المسیب والشوریي وأحمد و|سحاق. وقالت طائفة: ماله دوتٴمنیدہ نی 
العتق؛ والبیع روي ذلك عن عمر وابنه وعائشةء رضي اللہ تعالی عنھم: وبە قال الشخعی والحَسّن۔ 
61 نے فان أَبُو الیمان قال اشترنا یٹ قیت عنِ الّهرِیٔ قال اُخبرني سال بن 
تے تو و تت0 معز رضي اللہ تمالی عهما ا شیع رسول للہ لّه یتو کلکم 
راع ومسٹول عنْ رت فالِمَامٌ راع ومشعول عن رعينہ والؤجل فی أمله راع وو مَشعول عنْ 
رعيِته والْعَزاہ فی بهّْت رَوجھَا راعية ھی َتگوله عل رعیتھا والحًادِمٌ آفيی مال سعّدہِ راع 
هو مشعول عن رَعِثِیه قال فسَیفثُ مؤلا جن الع ح قال والؤُل في عالِ بی راع 
صض"5۶ یہ نکلکن اع کلک مدثُول عن رع تہ۔ (انظر الحدیث ۸۹۳ وأطرافم۔, - 
مطابقتہ للترجمة في قولە: والخادم فی مال سیدہ راع والمراد من الخادم هنا العبد 
ون کان یتناول غیرہ ممن یخدم غیرہہ وأُبو الیمان الحکم بن نافع الحمصي وشعیب عو 
این أبيی حمزة الحمصیء والحدیث قد مر في الباب السابق وفی غیرہ فیما مضیء وقد بیناہ 
فی الباب السابق. 
۰ - باب إِ٥ًا‏ صَرّبَ الْعبْدَ فُليَختِب الوَجْةَ 
أي: هذا باب یذ کر فیه: إذا ضرب الرجل عبدہ لأجل التادیب: فلیجتتب وجھه جھه إکراماً 
لء قال المھلب: لأن ال خحلقه بیدہ. قلت: یعنی: بقدرته البالغة الکاملة وسیجیء مزید 
الکلام فيهء إت شاء الله تعالی. 
٥۹/٤‏ ۔۔۔ حذثنا مُحَمٌّدُ بؿع غُبَْدِ اللہ قال حدّثنا ابر وب قال حدّثنی مالك بن 
اَی قال وأخبرني اب فَلانِ عنْ َمیدِ الَمقَبْرئ عن أپی عن أأبي غُرَئرَة رضي اللہ تعالی عنہ 
عنِ النبيٍ کل ح وحدئثنا عمد اللہ بن مُحَکدِ قال حڈثنا عبد الرَزٌای ا" مہ موہ 
عن أبي هُرَثْرَةً رضی اللہ تعالی عنه عن النبیٔ عَِكّه قال إِدا قاتلُ أَحَدُكَم ۂ فلیْجُتِِب الوَجْة 
مطابقتہ للترجمة من حیث إنه إذا وجب اجتتاب الوجه عند القتال مع - فاجتتاب 
وجه العبد المؤمن أُوجب. 
وأآخرج هذا الحدیث من طریقین: 
أحدھما: عن محمد بن عبید الله أبي ثابت المدنی؛ مولی عثمان بن عفانء وھو من 
أفرادە وابن ومب هو عبد اللہ بن وعب. قولہ: ەقال وأخہرنی ابن فلان؛؛ آٌي: قال ابن 
وعب: حدثنی مالك وابن فلاتء کلاھما عن سعید المقبري؛ قیل: لم یصرح باسم ابن وھب 
لضعفه قال المزي: یقال: هو اہن سمعانء یعئی: عبد الله بن زیاد بن سلیمان بن سمعان 
الحدني؛ وکذا قال ابو نصر الکلاباذي وغیرہ: وروی عن أبي ذر الھروي في زوایعه عن 


۹ ۔ کتابِ المثق / باب )٢٢(‏ ۰ 


ٍ المتملی؛ كذلك:؛ وقد اُحرجه الدارقطني فی (غرائب مالك) و طریق عبد الرحمن بن 
خراشء بکسر الخاء المعجمة: عن البخاري قال: حدثنا أبو ثابت محمد بر فاعبید اللہ 
الہدئیء فذکر الحدیث: لکن قال - بدل قوله ابن فلان - ابن سمعانء فکأنه لم یبصرح 
باسمہ فی الصحیح بل کنی بە لأجل ضعفه۔ وقال الكرماني: ویقال: إن مالکاً کذب وھو 
اُحد المتروکین. قلت: کذبە اأحمد وغیرہ أأیضاً وماله فی البخاري شیء إلا هذا الموضع۔ 


الطریق الثانی: عن عبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ الجعفی البخاريء المعروف 
بالمسندي عن عبد الرزاق بن عمام عن ھمام بن منبه الانباري ولم یسق الحدیث علی لفظ 
ھذا الطریق. وأخرجه مسلم من طریق أبي صالح عن أبي ھریرة بلفظ: فلیعقء بدل: 
فلیتجنبء ولە من طریق الأعرج عن أٌبي ھریرۃ بلفظ: إذا ضربء وکذا في روایة النسائی من 
طریق عجلانء ولأبي داود من طریق أبي سلمةء کلاھما عن أبي ھریرق رضي الله تعالی 
عنهہ وقال بعضہم: ھذا یفید علی أن لفظ: قاتلء بمعنی: قتل,؛ وأن المفاعلة لیست علی 
ظاھرھا۔ قلت: لا نسلم ذلكء ہل باب المقاعلة علی حالھا لیتناول ما یقع عند أُھل العدل مع 
البعاة وعند دفع الصائل؛ فیجتنبون عند ذلك عن الضرب علی الوجه: فاإذا وجب الاجتناب 
فی مثل هذا الموضع ففي باب التعزیر والتأدیب والحدود بطریق الاولی في الوجوبء وقد 
روی أبو داود وغیرہ فی حدیث أأبي بکرۃ في قصة الئي زنت فأمر رسول اللہ عَيّكِّ برجمھاء 
وقال: إرموا واتقوا الوجه؛ فإذا کان ذلك فی حق من تعین إھلاک: غمن دونه اُولی۔ 


وقال النووي: قال العلماء اما تھی عن ضرب الوجه لأنه لطیف یجمع المحاسنء 
واکٹر ما یقع الإٴدراك باعضائه فیخشی من ضربہ أن یبطل أو یتعشوہ کلھا أو بعمضھها والشین 
فیە فاحش لیروزہ وظھورہء بل لا یسلم إذا ضرب غالبا من شین. انتھی. وھذا تعلیل حسن 
ولکن روی مسلم وفي روایته تعلیل آخر؛ فإنه روی الحدیث من طریق أبي یوب المراعی 
عن أبي ھریر وزاد: فان اللہ خلق آدم علی صورتهہ. واحتلف فی مرجع ھذ! الضمیں قعند 
الاکٹرین: یرجع إلی المضروب؛ وھذا حسن: وقال القرطبی: أعاد بعضھم الضمیر علی اللہ 
متمسکا ما ورد من ذلك في بعض طرقه أن اللہ تعالی خلق آدم علی صورۃ الرحمن وأنکر 
المازري و غیرہ صحۃة ھذہ الزیادة ٹم قال: وعلی تقدیر صحتھا یحمل علی ما یلیق بالباری 
سبحانہ عز وجل. قیل: کت ینکر هھذہ الزیادة وقد ا خرجھا ابن .- عاصم فی السئۂ 
والطبراني من حدیث ابن عمر پإسناد رجاله ثقاتء وأخرجھا أیضا ابن أبي عاصم من طریق 
أبي یوسفک عنٰ - شریر٥‏ بلفظ یرد التاویل الاول؟ قال: من قاتل فلیجتنب الو جهہ فان صورة 
وجه الإنسان علی صورة وجہ الرحمن: فإذا کان الأمر کذلك تعین إجراؤہ علی ما تقرر بین 
اأھل الستة من إمراری کما جاء من غیر اعتقاد تشبیه او یؤول علی ما یلیق بالرحمن سبحانه 
وتعالی۔ فان قلت: ما حکم هھذا الھي؟ قلت: ظاغرہ التحریم؛ والدلیل عليه ما رواہ مسلم من 


بسم اللہ الرخمن الرجیم 
۰ ۔۔ کتاب اٹکاب 

أي: هذا کتاب في بیان أحکام المکاتب؛ ووقع ھکذا: في المکائب, من غیر ذ کی 
لفظ: کتابء ولا لفظ: بابء والبسملة موجودۃ عند الکل. والمکاتب؛ بفتح التاء: هو الرقیق 
الذي یکاتبه مولاہ علی مال یژدیە إليه بحیث إنە إذا أداہ عتقء وإِن عجز رد إلی الرقء وبکسر 
التاء: هو مولاہ الذي بیٹھما عقد الکتابق والکتابة أُن یقول الرجل لممل وکە: کاتبتحك علی 
ألف درھم مثلاء ومعناہ: کتبت لك علی نفسي ان تععق مني إذا وفیت المالء وکتبت لي 
علی نفسك أن تفی بذلكء أو کتبت عليك وفاء المالء وکتبت علٌ العتق. واشتقاقھا من: 
الکتب؛ وھو اسب یقال: کتبت الکتاب إذا جمعت بین لْکلَات الس وف وسمی ھذا 
العقد کتابة لما یکتب فيه: وھو الذي ذ کرناہ. فإن قلت: سائر العقود یوجد فیھا معنی 
الکعابق فَلْمَ لا تسمی بھذا الإسم؟ قلت: علا تبطل التسمیة کالقارورق سمیت بھذا الاسم 
لقرار المائع فیھاء ولم یسم ‏ الکوز ونحوہ قارور وإن کان یقر المائع فیەء للا تبطل الاأعلام 
والکتابة شرعاً عقد بین المولی وعبدہ؛ بلفظ الکتابة أو ما یؤدی معناہ من کل وجه یوجب 
التحریر یداً فی الحال ورقبة فی المالء وقال الرویاني: الکتابة إسلامیة ولم تکن تعرف في 
الجاملیة ورد عليه بأُتھا کائت عتعارفة قبل الإاسلام فأقرھا النبي ِء وقال ابن خزییة في 
کلامه علی حدیث بریرۃ: قییل: نو اون مکاتبة فی الاسلام وقد کانوا یعکاتبون فی 
اتسقلیافعمل رتے زض7 راکات کی آرل سس کے سی الات مل ھتان 
الفارسي رضي اللہ تعالی عنه؛ کاتب أھله علی مائة ودیة نجمھا لھم فقال كه: إذا 
غرستھا فآَذتٌی. قال: فلما غرستھا آذنته فدعا فیھا بالب رک فلم تفت منھا ودیة واحدة. وقیل: 
اُول من کوتب أبو المؤملء فقال ٭لك: (أعینوہ6ء فقضی کتابته وفضلت عندہء فاستفتی 
رسول اللہ عإِّئ فقال: عليه السلام: وانفقھا فی سبیل الل٤.‏ وأول من کوتب من النساء: 
بریرةء وأول من کوتب بعد النبي گل آبو أُمیة مولی عمرء رضی الله تعالی عنه ئم سیرین 
مولی أُنس. 

١‏ - باب الم مْ قَذَفَ مَنلُوکۂ الْمکائبَ 

أي: ھذا باب في.بیان إئم من قذف مملوکھ الذي کاتبيه کذا وقع في ھذا الباب هنا 
فی بعض النسخ ولم یذکر فيه حدیث أصلاً ولا لہ وج فی دخولە أبواب المکاتب؛ وقد 
ترجم فی کتاب الحدود: ناب قتاقف للا افر اود فیه حدیلہ علی ما یجےےء بیانه إن 
شاء الله تعالی. قیل: کان البخاري ترجم بھذا الباب وأعلی اما لخت اث الخذرگ الوارد 
فی فکكأنه لما لم یظفر بە ترکه ھکذا. 


۔ کحاث اکا | باب )٢(‏ ۷" 


٢ے‏ ات المْکاب پ وأجوب فی کل سَنَ سَنَةَ جم 

أيی: هذا باب فی بیان أمر المکاتب: وأمر نجومہ وھو جمع نجم؛ وھو فی "الأصل: 
الطالعء ثم سمی بە الوقتء ومنه قول الشافعی: أقل ااجیل نجمان: آي: شھران: ثم سمي یہ 
ما یؤدی به من الوظیفف یقال: : دین منجمء ٠‏ جعل نجوماء وتال الرافعی : النجم فی الأصل 
الوقتء وکانت العرب یبنون أُمورهم بتی طاوع جم لأنھم کہ سے سسمس ھت 
اُحدھم: إذا وس نجم الٹریا آُدیت حقكء فسمیت الأوقات کے شا ثم سمي المؤدی فی 
الوقت نجماٌ 2 أصل ھذا من نجوم الأنواء لأنھم کانوا لا یعرفون الحساب: وانما 
یحفظون أوقات السئة بالاترای: فوله: فی کل سنة نجم یحتمل وجھین: أُحدھما: آن 
یکون: نجم؛ مرفوعاً بالابتدای وخبرہ هو قوله مقدما: في کل سن وتکون الجملة في محل 
الرفع علی الخبریة. والوجه الٹانی: یأتي علی روایة النسفی ان لفظة نجم ساقطةء وهو أن 
یکون قوله: فی کل سنة نصباً علی الحال من: نجومه؛ وقال بعضھم: عرف من الترجمة 
اشتراط التاأجیل في الکتابق وھو قول الشافعیء بناء علی أن الکتابة مشتقة من الضم وھو 
ضم بعض النجوم إلی بعض: وأقل ما یحصل بە الضم نجمانء ثم ذکر بعد أسطر: ولم یرد 
المصنف - أي: البخاري - بقوله: فی کل سنة نجم, ان ذلك شرط فيهه فإن العلماء اتفقوا 
علی أنه لو وقع النجم بالاأشھر جاز وفيه ما فیه. 


وفَزله ظوالَدِينَ یَِتَغُونَ الْكتَابَ ممَا ملک 5د فکاتنو ِيْوهُمْ ان عَلمْتم فیھم غیرا 
واثرهْمْ مِن مال الله الّذِي آناکم ا ژالو 1۳۳ 

ھذہ الایة الكرییة في سُورۃة النور۔ وقیل قوله: ٢‏ ڑوالذین یبتغون ولیستعفف الذین لا 
یجدون نکاحاً حتی یغدیھم اللہ من فضله والذین یبتغونی4 (الٹور: ۳۲]۔ وبعدہ: فڑولا 
تکرھوا فتیاتکم علی البغاءچ إلی قوله: 'لغفور رحیمچ [النور: .]۳٣‏ ولما ذ کر الله تعالی 
تزویج الحرائر والإماء والأحرار والعبید ذکر حال من یعجز عن ذلكء ثم قال: فلوالذین 
ییتغو نچ (النور: ۳٣۳].۔‏ أَي: یطلبونء من: البغیةء وھو الطلب. قال الزمخشري: والذین یبتغون: 
مرفوع علی الابتداء أُو منصوب بفعل مضمر یفسرہ: فکاتبوھمء کقولك: زیداً فاضریه 
ودخلت الفاء لتعضمن معنی الشرط. قوله: ہڑالکتابہ (النور: ۳۳. منصوب,ء وأنه مفعول: 
یبتخون. الکتاب والمكاتبة کالعتاب والمعاتیة وهي مفاعلة بین اثنین: وھما: السید وعبد 
فیقال: کاتب یکاتب مَكاتَة وکتابا کكکتایقال: قاتل یقائل: مقاتلة وقتالا: ومعنی: یہتغون 
الکتاب؛ أي: المکاتبة. قوله: وفکاتبوھم) خبر المبتدأً: الذین یبتغون. لم إن ھذا الأمر عند 
الجمھور علی الندب: وقال داود: علی الوجوب إذا سأله العبد اُن یکاتبهء ورؤي ذلك عن 
عکرمة أیضاً وقال عطاء: یجب عليه؛ إن علم ان له عالاٌ وفي (تفسیر النسفی): وقیل: هو 
أمر یجاب فرض علی الرجل أن یکاتب عیدہ الذي قد علم منه خیراً إذا سأله ذلك بقیمته 
واکٹ وو قول داود ومحمد بن جریر من الفقھاءی وھی روایة العوفي عن ابن عباس؛ رضي 
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الله تعالی عنھما۔ واحتج من نصر ھذا القول مما روی قمادة: ان سیرین سَأُل,اُنس بن مالك؛ 
رضی اللہ تعالی عنہ ان یکاتب فلکاأ عليه فشکاہ إلی عمر رضی اللہ تعالی عنه فعلاہ 
بالدرۃ وأمرہ بالکتابة - علی ما یجیء ۔ واحتجوا أأیضاً بأن هذہ الایة نزلت فی غلام لحویطب 
این عبد العزی یقال لە: صبیح سأل مولاہ ان یکاتبه فأبی عليه فأنرل اللہ تعالی هذہ الاّیة 
فكاتبه حویطب علی مائة دینار ووھب لە منھا عشرین دیناراً فأداما وقتل یوم حنین فی 
الحرب۔ انٹھی۔ قلت: سیرین؛ بکسر السین المھملة مولی انس بن مالك: وھو من سبي عین 
العمر الذین أسرھم خالد بن الولیدء رضی اللہ تعالی عنه قوله: فلکاأُ عليه أي: توقف وتباطا 
وكذلك تلکا۔ قولہ: فعلاہ بالدر وھی بکسر الدال وتشدید الرای وعی الالة الكی یضرب 
بھا۔ وقصة سیرین رواھا ابن سعدء فقال: أخبرنا محمد بن حمید العبدي عن معمر عن قتادق 
قال: سال سیرین آرو اہ ائس نپ یبن مالك الکتابة فأبی یں فرفع عمر بن الخطاب عليه 
الدرۃء وقال: کاتبھء فکاتبه؛ وقال: أحبر نا معمر بن عیسی حدثنا محمد بن عمر وسمعت 
9 989 ا کاتب نس أبي علی أربعین الف درھم. وحویطب بن عبد العزی القرشي 
العامری أبو محمد وقیل: ابو الأصبع من المؤلفة قلویھم شھد خی ٹم حمد اسلامه وعئۂر 
مائة وعشرین سنة وله روای وصبیح غلامه بفتح الصاد المھهملة وکسر الباء الموحدةۃ 
وقصته رواھا سلمة بن الفضل عن محمد بن إسحاق عن خالد عبد اللہ بن صبیح عن أبيه 
قال: کكنت مملو کا لحویطبء فسالته فنزلت: لوالذین یبتغونک4 [النور: .۳٣۳‏ الايڈ, وحجة 
الجمھور فی ھذا ان الإاجماع منعقد علی ان السید لا یجبر علی بیع عبدہ وإن ضوعف لە 
فی الٹمنء وإذا کان کذلك فالأحری والأولی أُن لا یخرج عن ملکە بغیر عوض: لا یقال: 
إِتھا طریق العتق والشارع معشوف إليه فخالف البیعء لانا نقول: التعشوف انا هو فی محل 
مخصوص۔ وأیضاً الکسب لە؛ فکأنه قال: بتی+ مجاناً. وأما الآثار العی دلت علی الوجوب 
فسیاتی الکلام فیھاء إن شاء الله تعالی. 


قوله: ط(إن علمتم فیھم خیرا [النور: .]۳٣‏ اختلفوا في المراد بالخیر فقال 
الثوري: ھو القوة علی الاحعتراف والکسب لاداء ما کوتبوا عليه وعن اللیث مثلهء وکرہ ابن 
عمر کتابة من لا حرفة له وکذا روي عن سلمان وقال الحسن البصري: الصدق والامان 
والوفاء وقال بعضھم: الصلاح وإقامة الصلاة: وقال مجاھد: المالء وکذا نقل عن عطاء 
وأأبي رزینء وكکذلك روي عن ابن عباسء وفي (المصنف): وکتب عمر إِلٰی عمیر بن سعد 
أنه: من قبل من المسلمین ان یکاتبوا أرقَاءھم علی مسألة الناس وقال ابن حزم: قالت طائفۃة 
المالء فنظرنا فی ذلك فوجدنا موضوع کلام العرب الذي نزله به القرآن أنه: لو اُرادء عز 
وجل, المال لقال: إن علمتم لھم خیراء أو عندھمء أو معھم خیركَ لأن بھذہ الحروف یضاف 
المال ]لی من هو لە في لغة العرب؛ ولا یقال أصلا: فی فلان مالء فعلمنا أنه تعالی لم یرد 
بە المالء فصح أنە الدین. وروي عن عليء رضي الله تعالی عنكف نہ سعل: ااکاتب ولیس لی 
مال؟ فقال: نع فصح عندہ ان الخیر عندہ لم یکن المال. وقال الطحاوي: من قال: إنه 
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المالء لا یصح عندناء لان العبد نفسه مال لمولاہء فکیف یکون لە مال؟ والمعتی عندنا: إن 
علعتم فیھم الدین والصدق وعلعتم أنھم یعاملونکم علی أنھم متعبدون بالوفاء لکم مج علیھم 
(الئور: ۳۳]. أي: أعطوھم من المال الذي اُعطاکم اللہ تعالی. اختلف في المخاطبین مَن 
عم؟ فقیل: الاغنیاء الذین پجب عليھم الز کا اُمروا أُن یمطوا المکاتییئ: وقیل: السادۃ ُمروا 
فذھب الشافعی إلی أنه واجبء وقال آبو حنیفة ومالك: لیس بواجبء والأمر فيه علی الندب 
واختلغوا فيه أ٘یضا: هل هو مقدار معین؟ فقال الشافعی: هو غیر مقدر ولکنە واجبء کما 
ذکرناء وھو المتقول عن سعید بن جبیںں وقال أحمد: ھو ربع المالء وھو المروي أَیضاً عن 
علي بن أبي طالبے؛ رضصي ارڑّہ تعالی جہن وعن ابن سسسعو 3 ۔ العلٹےء وقال ال زمخشري:. 
لم عن بیت المالء کھوله: رئي الرقابء عند أأبي حتم۵ھ وأصحایہف وقیل: معنی: اتوھ 
أسلفوھم۔ وقیل: أَنفقوا عليھم بعل اُن یؤدوا أُو یعتقواء وھذڈا کله مهمستحجخحب وقال اہن بطال: 
قول الجمھور اُولی زی ا لم یأمر موالي بریرۃ پاعطاٹھا شیعاء وقل گرتیت وبیعت بعلد 
الکتابة ولو کان الیتاء واجباً لکان عقدراً کسائر الواجیات: حتی إِذا امتنع السید من جعله 
ادعام عنا الحا کی فأما دعروی ال جمھور فا یحکم بھا ولو کان الایتاء واجباً وھو غير مقدر 
لکان الواجب للمولی علی المکاتب هو الباقي بعد الحط فأدی ذلك إلی جھل مبلغ 
الكتابقت وذلك لا یجوز۔ 


وقال زؤخ عنِ ابن مرج فَلُ لقطاء: اجب عَلي اذا عَلْت 1 مال ان ایا 
قال: ما أُرَاه إِلأٗ واجبا 

روح ھو ابن عبادء واین جریج هو عید الملك بن عبد العزیز بن جریج المکیء وعطاء 
هو ابن أبي ریاح۔ وھذا التعلیق رواہ این حزم من طریق اسماعیل بن إسحاق حدثنا علي بن 
عبداللء قال: حدثنا روح بن عبادة حدثنا این جریج ہھ. 
وقال عَمژر بن دٍ پا عْ اد قال لا تم أغبرني أٗ مُوسَّی بن 
رض ل2 تعالی عه فقال کاتبه انی فضرَبَُ بالكة وبٹلر عمَر للَکكانومُم انْ 

غَلِنٹم فِیھغ غیرا رادور: ٠٣‏ فکائبۂ 


ھکنذا وقع: قال غمرو بدوں الضمیر الہنصوب بھا۔ قال فی الئسخ المرویة معن 
الفریريء وظاھرہ یدل علی أُن ھذا الاثر من عمرو بن دینار عن عطاء قیل: لیس کذلكء لن 
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النسخة المعتمدة علیھا من روایة النسفی عن البخاري ھکذاء وقاله عمرو بَندیناں بالضمیر 
المنصوب بعد: قال: أُي: قال القول المذ کور عمرو بن دینارء وفاعل: قلتء هو آین جریج لا 
عمرو بن دیتار: حاصلہ ان عمرو بن دیٹار قال مثل ما قال عطاء في سؤال ابن جریجعند لا 
ان غعر :سال ذلك عن عطاء مثل 02-0۰" این جریج. قوله: دتاثرہ؛ أي: ترویه عن أحد فخ؛ 
أثر یأثر أثر یقال: آثرٹ الحدیث أثرہ إذا ذکرت عن غیرك؛ ومنه قیل: حدیث ماآلوں أی! 
ینقله خلف عن سلف, قوله: ەقال: لاہ" أي: لا آثرہ عن أحد. قولە: دثم اأُخہرنی؛ القائل بھذا 
هو ابن جریجء والمخبر هو عطاء کذا وقع مصرحاً في روایة اإسماعیل القاضی فی (أحکام 
القرآن) ولفظه: قال ابن جریج: وأخبرني عطاء ان موسی بن انس اضو و او سر عی اس 
محمد بن سیرین؛ وقد ذکرنا عن قریب. وظاھرہ الإرسال؛ لان موسی لم یدرك وقت سؤال 
سیرین من اُنس الکتابة وقد رواہ عبد الرزاق والطیري من وجهە آخر متصل من طریق سعید بن 
بی عروبة عن قتادة عن انس رضی اللہ تعالی عنه قال: أرادنی سیرین علی المکاتبة فأبیت: 
فانی عمر بن الخطاب فذ کر نحوہ. قوله: ەوفأبیء أي: امتتع من فعل الکتابة. قوله: ەفانطلق 
إلی عمرہء وفي روایة اإسماعیل بن إسحاق: فاستعداہ عليه وزاد فی آخر القصة: فکاتبه 
وی وقد ڈکرنا عن ابن انآ کاتبه علی رع لف درشم۔ 

فان قلت: روی البیھقيی من طریق نس بن سیرین عن أبيه قال: کكاتبٹي نس علی 
عشرین ألف درھم. قلت: أجیب بأنھما إن کانا محفوظین یحمل اأحدھما علی الوزن والآخر 
علی العدد. فان قلت: ضرٹ عمر أنسأء رضی اللہ تعالی عنھماء یدل علی ان عمر کان یری 
بوجوب الکتابة, قلت: قال این القصار تھا علا عمر أنساً بالدرۃ علی وجہ النصح لأنس؛ ولو 
کانت الکتابة لرمت اُنساً ما أبی: واغا ندب عمر إلی الأفضل. انتھی۔ وفيه نظر لا یخفی؛ لن 
الضرب غیر موجه علی ترلك المندوب؛ خصوصاً من مثل عمر لمٹل انس رضي اللہ تعالی 
عنھماء ولا سیما تلا عمر قوله تعالی ظانکاتب وہم لچ [النور: .۳٣۳‏ الاأیة عند ضربه إِاہ. 

۲ ے وقال اللَيِتٌ حدثنی ٹُوئش عن این شٍقّاب قال غُوِوَۃُ قالَث عابِشَةُ رضی 
اللہ تعالی عنھا أن بَريرَة دَحَلَث عَلَيھا تَعٹمیٹھا في کكِتَابَیھا وعلَیھا حَشسَۂ آوافی تُجَُث 
علیھا ني خعس سی فقالث لَھا عاِشَة وئیعٹ فیھا ارات إِنْ عَذَذث لَُم عَد واجحدة 
نہیں أَهْلْك فَأغُیِقَكٰ فَیکون وَلاؤك ِي فَذْمَبث َيرَة الی أهُلھا فَعَرَضّثبُ ذَلِكَ علَيھِع فقالوا 

لا إلأً ا پکوه ثَنا الوَلاآء قالَّث عابِمَة فدَحَلٹ علّی رسول اللہ ػل فَدَکرڑٹ ذَلِك لہ غقال 
ھا رسول الل عَلللهہ انْ شكرِيھا فا میشیھا فاٹھا الولاّ لِمَن أغحقَق تم تام رسول اللہ کل نال ما 
بال ِجالِ يَذْعَرِء 2 یسا سور کو شر اس مس بر ا 
قَھُرَ باطل غَرطٔ الل أَحَق وأوِلَیُ. (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأطرافه], 

مطابقته للترجمة ئی قوله: ا نجمت علیھا فی خحمس سین؛؛ وھذا الحدیث ذکرہ 
البخاري فی کتابه في عدة مواضح: أُولھا: في کتاب الصلاة في: باب ذ کر البیع والشراء 
علیٰ المنبر فی المسجدہ فإنه أخرجه ھناك: عن علی بن عبد اللہ عن سفیان عن یحیی عن 
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عمرة عن عائشة... الحدیث وقد ذکرنا ما یتعلق یکل واحد فی موضعه وڈکرہ عنا معلقا 
ووصله الذھلي في الرھریات عن أبی صالح کاتب اللیث عن اللیث: وفيه مقال من وجھین: 
أحدھما: اُن المحفوظ روایة اللیث لە عن ابن شھاب نفسه بغیر واسطةء وسیأتی فی الاب 
الذي یليە أنە رواہ عن قتیبة عن اللیث عن ابن شھابء وکذلك أخرجه مسلم أیضا عن قتییة 
عن اللیث عن این شھاب وکذلك أخرجه الطحاوي؛ قال: حدثنا یونسء قال: أُخہرنا ابن 
وھبء قال: أخبرنی رجال من أُھل العلم منھم یونس بن یزید واللیث بن سعد عن ابن 
شیاب حدثھم عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة زوج النہیء ا ثقالت: وجاءت بریرة؟؛ 
الحدیث۔ وأخرجه النسائی عن یونس عن یزید عن این وہب إِلی آخرہ نحو روایة الطحاوي؛ 
فاشترك النسائي والطحاوي عنا في یونس بن عبد الاعلی وقد علم من ھذا ان یونس بن یزید 
رفیق اللیث فيه لا شیخه. 

والوجہ الآحر: اُزہ وقع فيه مخالفة للروایات المٹشهیورق وھو قوله: دوعلیھها خمسة 
أواق نجمت علیھا في حمس سدین؛ء والمشھور ما فی روایة مشام بن عروۃ العي تأتي 
بعد بابین عن أبیە: وأُٹھا کاتبت علی تسع أواق کل عام أأوقیةہء وقد جزم الإٴسماعیلي ان 
عذہ الروایة المعلقة غلط. قلت: أجیب عنہ: بأن النسع أصلء والخمس کانت بقیت علیھاء 
وبھذا جزم القرطبی والمحب الطبري۔ فإن قلت: في روایة قتیبة: ولم تکن آدت من کتاہتھا 
شیئاً؟ قلت: أجیب: بأُتھا کانت حصلت الاأریع أواق قبل أُن تستعین بعائشة ٹم جاءتھا وقد 
بقی علیھا خمس. وقال القرطبي: یجاب بأن الخمس هي العي کانت استحقت علیھا 
لحلول نجومھا من جملة النسع الاأواقی المذ کورة في حدیث ہشام ویؤیدہ قوله في روایة 
عمرة عن عائشة التی مضت فی کتاب الصلاۃ في: باب ذکر البیع والشراء علی المنبر في 
المسجد فقال اأملھا: إن شعت اأعطیت ما بقی۔ قوله: دخلت علیھاہ, أَي: علی عائشة. 
قولہ: دانستععیٹھاءء جملة حالیة, قوله: شی کتابتھاء أی: فی مال کتاہتھا. قوله: دأواقیء: 
جمع أوقی وھی أُربعون درھماء ویجوز في الجمع تشدید الیاء وتخفیفھا. قوله: (نجمت؛ء 
علی صیغة المجھول؛ صفة للاواقی. قوله: وونفست فیھها؛ جملة حالیة معترضة بین القول 
ومقولہ وھو بکسر الفاء أي: رغبتء ومنه طلافلیتنافس المتنافسون٭ [المطففین: .]۲٢‏ وإذا 
قیل: نفست به یکون معناہ: نحلتء ونفست عليه الشيء نفاسة إذا لم ترہ لە أھلاء ونفست 
المرأة تنس من باب علم یعلم: إذا حاضت. 

قوله: د٦أرأیت‏ إِن عددت ٹھم عدة واحدة؛ء معنی: ار ایت: اُخبرینيء ومعنی: عددت 
لھم: عددت الخمس أواقي وفي روایة عمرة عن عائشۃة: فإن أحل أملك ات آصب لھم 
ثمنتك صیة واحدة وأعتقك؟٦‏ کذا فی روایة الطحاوي. قوله: دشروطاً لیست فن کتاب اللہ 
تعالی؛ء أي: لیس فی حکم اللہ تعالی وقضائہ فی کابہ او سنة رسولہہ ػلك. قولہ: +شرط 
الله أحقءء قال الداودي: شرط اللہ هھنا أراہ واللہ أعلم هو قوله تعالی: طلفإخوانکم نی 
الدین وموالیکم٭ (الاأحزاب: ۳۳]. وقول: طلواإذ تقول للذي أُنعم اللہ عليه وأنعمت عليهچ 
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زالأحزاب: ۳۷۔ وقال في موضع: ھو قولہ: فلا ٹاکلوا أموالکم بینکم بالْباط لپ4 زالبقرة: 
۸ والنساء: ۲۹]. وقوله تعالی: ظلوما أُناکم الرسول فخذوہ4 (زالحشر: ۷ الأیة. وقال 
القاضی عیاض: وعندي ان الأظھر هو ما أعلم بہ من قوله: وإغا الولاء لمن اُعتقٴ 
دومولی القوم مٹھمہ:؛ وفالولاء لحمة کالٹسب؛؛ وفی بعض الروایات: ٭کتاب اللہ احقؾق 
یحتمل ان برید: حکمه؛ ویحتمل ان برید القرآن. 

وفیه فوائد کثیرة: تکلم العلماء فیە کثیراً جداً لله روي بوجوہ مختلفة وطرق متغایر 
حتی ان محمد بن جریر صتف في فوائدہ مجلدا وقد ذکرنا اکٹرھا فیما مضی فی کتاب 
الصلاة والزکاة وغیرھاء ومن اأعظم فوائدہ ما احتچ به قوم علی فساد البیع بالشرط وبە قال 
أبو حنیفة والشافعی وذھب قوم إلی ان البیع صحیح والشرط باطل؛ وقد ذ کرناہ فیما مضی 
مفصلا. 


رو یں وو 


أي: هذا باب في ٦‏ ما یجوز من شروط ضف ومن جملة شروط المکائب 
قبوله العقد وذکر مال الکتابةء سواء کان حالاً أو مؤجلا أو منجما۔ وعند الشافعی: إذا شرط 
حالاً لا یکون کتابق بل یکون عتقاء ومن شروطہ؛ ان یکون عاقلاً بالغء ویجوز عددنا أٔیضاً 
إِذا کان صغیرأً ممیزا آ بأنٍ یعرف أن البیع سالب والشراء جالب. وفی (شرح الطحاوی) وإذا 
کان لا یعقل لا یجوز إلاّ إذا قبل عده إنسان فاله یجوز ویتعوقف علی إدراکە؛ فان اُدی ھذا 
القابل عتق؛ وعند زفر: له استردادہ وھو القیاس؛ ولیس فی آحادیث الباب ال ذکر شرط 
الولاء. قوله: دومن اٹ شترط شرطاً لیس في کتاب اللہ تمائی؛ وھو الشرط الذی حالف 
کتاب الله أو سنة رسوله آو إجماع الأمةت وقال ابن خزیة: معنی لیس فی کتاب اللہ 
اص ۰ جوازہ و وجوبە؛ لا ان کل من شرط شرطاً لم بنطق بە الکتاب 
یبطلء لأنه قد یشعرط في البیع الکفیل فلا یبطل الشرط ویشترط في الشمن شروطاً من 
میں ونحو ذلك فلا بطل. 

وقال النووي: قال العلماء: الشرظ فی البیع أقسام: اأحدھا: یقتضيه إطلاق العقد 
کشرط تسلیمہ. الٹانی: شرط فیه مصلحة کالرهن وھما جائزان اتفاقاً. الٹالٹ: اشتراط العتق 
فی العبد وھو جائز عند الجمھور لحدیث عائشة فی قصة بریرة. الرابع: ما یزید علی 
مقتضی العقد ولا مصلحة فيه للمشتری کاستثناء منفعتہ فھو باطل., 


فیہ ابن غمَر عن البی طلغ 
یعني فی ھذا الباب عبد اللہ بن عمر بروي عن النبي عَلّگ وفي روایة أبي ذر فیه عن 
ابن عمر أي: روي عن ابن عمں رضي الہ تعالی عنھماء وکأنه أشار بذلك إلی حدیثٹ ابن 
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بس حدَثنا ثُکَيبَةُ قال حڈّثنا اللَعِتٌ عي ابن شٍھاپ عنْ عُروَةً غ ان عَائِفة 
رضي اللہ تعالی عنھا أخیرث أنّ تَرِیرَةً جاءَث تَٹمیٹھا في کتابَیھا وم کن قمقضث من 
ککاتیھا کا قالث تھا عایشَۂ ازجمي إلّی ایك فان آعبرا ان انضٍي عَنكِ کاب ویو 
وَلاوك لي فقلأث فَذَکرٹ ذٰلِكَ َریزۃ لأهْلِها فأَبَڑا وقالوا إِنْ عَاءَِث ان تَحتَیب علیي مَلتفقعل 
ویگونَٗ ولا لَنا فَذّکرث ذْلِكَ ارشولِ اللہ کل فقال لها رسول اللہ کیپ انقایمي فاغیقی 
فِإٹا الوَلاۂ لِمَن أغتقَ قال کم قامٌ رسول اللہ كِل نقال ما بال اس يَشْکرِ و شُروطا 
ےہ کَزطا لَيْسَ فی کتاب ال فَلَيْسَ لَەُ وإِنْ هَرَ مِائة عَۂة 
طط اللہ اأحق وأؤقی. [انظر الحدیٹ ٥٤‏ وأطرافھ]. 
مطابقته للترجمة فی قوله: من اشترط شرطاً لیس في کتاب الل. قوله: دالی أھلكہ 
المراد بە ھنا: السادة. قوله: وفعلت) جواب۔. قوله: وفإن أحبواء. قوله: دفأبواءء أي: امتنعوا 
عن کون الولاء لعائشة۔ قوله: ەأن تحتسبءء أي: إذا أُرادت الٹوب عند اللہ وآن لا یکون 
لھا الولاء. قوله: وما بال أناس؟ءء أي: ما شأأنھم؟ قوله: ہوإن شرط مائة عرةہ؛ وقی روایة 
المستملی: عائة شرطء قال النووي: معنی: معائة شرط أنە لو: شرط عائة عرة توکیداً فھو 
باطل۔ قلت: مٹل ھذا یذ کر للعبالغة. قال ال رطبِي: قوله: ولو کان مائة شرط خرج مخرج 
العکئیں یعنی: أن الشروط الغیر المشروعة باطلة ولو کثرت. 
٥٢/٤‏ حدثنا عبدُ اللہ بن یوشف قال أشحبرنا مال عن نافع ع عبی الله بن 
شحم رضي اللہ تعالی عنھما قال راقّت عائشَهُ أم المُؤْمِنينٌ رضي اللہ تعالی عنھا أُنْ تَذَْر 
ہار یں اہوا اید چو سوریو پورے اسکدو سید اسر 
. اغتق. ٦انظر‏ الحدیٹ ۲١٢٢‏ وأطرافه]. 
مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: دعلی أن ولاءھا لناہ؛ لأن عذا شرط لیس فی کتاب 
الله عز وجلء وھذا الحدیث أخرجه البخاري أیضا سی ہیس بن یوسف وفی 
الفرائض عن إسماعیل وقتیبة فرقھما. وأخرجه مسلم ۂ فی العتق عن یحیی بن یحیی. وأنخرجه 
أبو داود فی الفرائض والنسائی ۂ في البیوع جمیعاً عن قتییق قوله: ‏ ا" ینعكء؛ وفی روایة أىي 
فر: لا نعك بنونء وروایة مسلم مثل الأول: والل اُعلم. 
٤‏ ۔-۔ بابٔ اسْتعائة المْکاتَبَ وسؤالہ الس 
ہذا باب فی بیان استعائة المکاتبء أي: طليه العوت من غیرہ لیعینه بشيء یضمه إلی 
مال الکتابق یعني: یجوز لن َلككَ أثر بریرة علی سؤالھا من عائشة واستعانتھا مٹھاء وقال 


بعضصھم : : هو من عطف الخاص علی العام لڈن الاستعائة تة تقع بالسؤال وبھیر, . انتھی. قلت: 
ھذا کأنه ما العفت إلی سین الاستعانة فاٹھا للطٰلبء والطلب کت الافین غیرة 
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٥٥٢٢/٤٥‏ ۔ حدٹنا غحبیڈ بن إشعامیل ال حدٹنا آثو أَامةً عن سام عن یب عن 
عائِشَة رضي اللہ تعالی عتھا قالث جَاءَث بریرهُ فقالث إِنُي كاتَبث ثیث أغلي علی تعم أرَاقِ في 
کل عام أُوقو ٍ فأعیییني فقالث عائشَه إِن اث أغْلكِ ان أئخدّما لَهُم عَدةً واحذۂ اعم 
فملث وتَکُوں وَلاؤْ ِي مُذَعَبَث إلّی أَملهَا فا بڑا ذَلِكَ عَلَيهَا نقالث إِنَي قد غَرضث ذلِكٌ 
عَليْهھم أہڑا إلاً أُنْ ىِکون الوّلاء لم فْمَیع بِذٰلِكَ رو اللہ عَلْة نسالّبي نَأعْمَرئثة فقال 
5٦‏ : شْترطی لَهُم الا فِٹھا الوَلاءُ لِمَن اذ و وا جا 
فِي الاس قَحَیة اللہ وآٹلی عليه ثُم قالَ آما بَغد قما با جال مِنْکم مَشْتر شْروطًا 
مث في کاب ا ات زط لَيْسَ فِي کتاب الل فَهُ بَاطِل وإِنْ کان مِائة ٴ٠‏ َط فَقضا 
الله أَحَقٌ وِشَزطٌ الل اُڑْتَق ما َال جال مِنکُم یَقُولُ أحَدُهٰم أغِق یا فُلانُ ولی الوَلاء إِتھا 
الوْلاء لِمَن أغُتَقی. (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأُطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دفأُعیتیتي). وعبید بن إسماعیل ابو محمد الھباري القرشي 
الکوفی وھو من أفرادہ وأبو أسامة حماد بن اسامة. وھشام بن عروة یروي عن أبيه عروة بن 
الربیر بن العوامء رضی اللہ تعالی عنھم 

قوله: دفأعیتیني؛ء کذا هو بصیغة الأمر للمؤنث في روایة الاکٹرین وفي روایة 
الکشمیھنی: فأعیتتي: بصیغة الماضی من الڑإعیاء وھو العجز والمعنی: فأعیتتنی تسع أواق 
لعجزي عن تحصیلھاء وفی روایة ابن خَزیِة وغیرہ من روایة حماد بن سلمة عن هٹشام 
فأعتقینيیء بصیغة الامر من الڑعتاقء والثابت فی طریق مالك وغیرہ عن عشام هو الول. قولہ: 
وواشترطی+ء قال الکرمانی: فان قلت: ھذا مشکل من حیث إِن ھذا الشرط یفسد العقد 
ومن حیث إنھا مخدعت البائعین حیث شرطت لھم ما لا یحصل لھمء وکیف أُذن کلم لعائشة 
فی ذلك؟ قلت: اأُول بأن معناہ: اشترطی علیھمم کقوله تعالی: فوان أساتم فلھاچ [الإسراء: 
۷. أُو أظھري لھم حکم الولای أو بأن المراد الوبیخ لھم لنہ کل قد بین لھم أُن ھذا 
الشرط لا یصح فلما لجوا في اشتراطه قال ذلكء أي: لا تبالی به سواء شرطعيه آم لاء 
والأصح آنه من خصائص عائشة لا عموم لہ والحکمة في إذنە ٹم إبطاله ان یکون أبلغ في 
قطع عادتھم وزجرھم عن مثله. انتھی. 

قلت: اختلف العلماء في ذلكء نمنھم من أُنکر الشرط فی الحدیثء فروی الخطابي 
فی (المعالم) بسندہ إلی یحیی بن أکتم: أنه انکر وعن الشافعي في (الأم) الإشارة إلی 
تضعیف روایة عشام المصرحة بالاشتراط لکونە انفرد بھا دون أُصحاب أبيه ورد ما نقل عن 
یحیی مما حکی الخطابی عن این خریة: إن قول یحیی بن أکتم غلطء وكذلك رد ما نقل 
عن الشافعی بأن الذي فی (الأم) و(مختصر المزني) وغیرھما عن الشافعي کروایة الجمھور: 
واشترطی؛ بصیغة الأمر للمؤئث من الشرط. وقال الطحاوي: حدثني المزني بە عن الشافعي 
بلفظ: واشترطی؛ بھمزۃ قطع بغیر تاء مثناۃ من فوق؛ ٹم وجھه بأن معناہ: أظھري لھهم حکم 
الولای والڑشتراط بکسر الھمزۃ: الإأظھار. قال بعضھم: وأنکر غیرہ هذہ الروایک قلت: لا 


۔ اٹ الُْکائب /| باب (ہ) ۷۷٠‏ 


مجال لانکارھاء لان کل واحد من الطحاوي والمزنی ثقة ثبت لا یشك فیمَاوٗویاہ ولا یلزم 
ان یکون ھذا الٰذي نقله الطحاوي عن المزني ان یکوت الشافعی ذکرہ فی زالام)؛ والمزني 
اُعرف بحالہ. قوله: وفقضاء اللہ أحق), أي: حکم اللہ أحق بالاتباع من الشروط المخالفةله. 
قوله: دوشرط اللہ أوثقء أُیي: باتباع حدودہ العی حدماء وھنا أفعل التفضیل لیس علی باب 
لأأنہ لا مشا رکة بین الحق والباطلء وقد یرد أفعل لغیر العفضیل کثیرا۔. 


٥‏ - باب بیع المُکایب إِذًا رَضيَ 


أي: هذا باب فی بیان جواز بیع المکاتبء وفی روایة السرحسي والمستملي: باب 
بیج المکاتبق والأول أُصح لقوله: إذا رضي بالبیعء ولو لم یعجز نفس وھو قول اُحمد وربیعة 
والاوزاعي واللیث وأبی ثور ومالك والشافعی فی قولء واختارہ این جریر وابن المنذر؛ وقال 
ابو حنیفة والشافعي فی أآصح القولینء وبعض المالکیة: لا یجوز۔ وقال أبو عمر فی (التمھید): 
قال مالك: لا یجوز بیع المکاتب إِلا ان یعجز عن الاداء فان لم یعجز عن الأداء فلیس لە ولا 
لسیدہ بیع وقال این شھاب وآأبو الزناد وربیعة: لا یجوز بیعه إلاّ برضاف فإِن رضي بالبیع فھو 
عجز منہ۔ وقال إبراھیم النخعي وعطاء واللیث وأحمد وأبو ٹور: یجوز بیعه علی أن بحضي في 
کعابت فان اُدی عتعق وکان ولاؤە للذی ابتاعف وإن عجز فھو عبد لهھ. وقال یو حنیفة 
وأصحابه: لا یجوز بیع المکاتب عا دام مکاتباً حتی یعجز ولا یجوز بیع کتابعف قال: وھو 
قول الشافعی عمجصرء وکان بالعراق یقول: یجوز بیع وأما بیع کتابته فغیر جائز بحال. 

وقالث عایِشَةً هُوَ عَبذ ما بَِي عليه شَيۂ 

ھذا التعلیق وصله الطحاوي؛ قال: حدثنا یونسء قال: حدثنا ابن وہب حدثنا این أبي 
ذئب عن عمران بن بشیر عن سالم عن عائشق قالت: إنك عبد ما بقي عليك سٛيء. قال: 
وحدثنا أبو بشر حدثنا أبو معاویة وشجاع بن الولید عن عمرو بن میمون عن سلیمان بن 
یسار قال: استأذنت علی عائشق فقالت: کم بقی عليك من کتابعك؟ قلت: عشر أواق۔ 
قالت: أدخل فانك عبد ما بقی عليك شیء وفي روایة البيھقي: ما بقي عليك درھم۔ قلت: 
سلیمان بن یسار ابو أیوب الھلالي المدني مولی میمونة زوج النبي عَلّّ وقال ابن سعد: 
ویقال: إن سلیمات بن یسار نفسه کان مکاتباً لأم سلمف رضی اللہ تعالی عنھاء وأما سالم 
الذي فی روایة الطحاوي أیضاً فھو سالم بن عبد اللہ النصري؛ بالٹون والصاد المھملة: ابو 
عبد اللہ الہدنی؛ وھو سالم مولی شداد بن الھاد وھو سالم مولی عالك بن اوس بن 
الحدثانء مولی پسئ وھو سالم سبلات روی عن جماعة من الصحابة منھم عائشة 
رضی ال تعالی عنہا 


ٌٍسسسموس سب .۹ 


٠ ٦‏ ۔ کقابٔ الْمکاتب / باب (ہ) 


بارخ قال فی المکاتب: هو عبد ما بقی عليه درھم. وقال الطٰحاوي: حدثتا,علي بن شیبة 
حدثنا یزید بن عارون أئبأنا سفیان عن ابن أبي نجیح عن مجاھد: کان زید بن ثابت یقول: 
المکاتب عبد عا بقی عليه شیء من کتابته, 


وقال ابيُ غُمَر ھُو عبْذ إِنْ عاشی ون مات وإِنْ جَتیٰ ما بَقِیَ عليه شَیْء 

أی: قال عبد اللہ بن عمر: ہو عبد اأی: المکاتب عبد... إلی آخرہ؛ وھذا تعلیق وصلہ 
الطحاوي عن یونس: أخبرنا ابن وھب أخبرني أسامة بن زید ومالك بن انس عن نافع عن ابن 
عم قال: المکائب عبد ما بقی عليه من کتابته شيء ذکر فی أثرابن عمر ثلاثة أشیاء: 
حیاۃ المکاتب: وموتہ وجتایته. 

ما في حیاتہ فإنه عبد ما بقي عليه شيء من مال الکتابق ولا یعتق إلاّ بأداء کل البدل 
عند جمھور العلماء إلاّ عند ابن عباس؛ فإئه یعتق بنفس العقد وھو غرم المولی 2 
بدل الکتابة وعند علی؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ یعتق بقدر ما أآدیئ, وبە قالت الظامریف ویعتق 
بأدائه جمیع الکتابة عندناء وإن لم یقل المولی: إِذا أدیٹھا فألت حر وبە قال مالك اسر 
وقال الشافعی: لا یعتق ما لم یقل كاتبعك علی کذا إن أدیتہ فأنت حر. 

وأما فی موتہ فإنه إذا مات ولە مال لم تنفسخ الکتابةء وقضی ما عليه من بدل الکتابة 
وحکم بعتقه في آخر جزڑہ من أجزاء حیاتہ وما بقي من ذلك فھو لورٹتہ؛ ویعتق أولادہ 
المولودون في الكتابة و کدا المشتروتن فيھاء وعذا عندناء وھو قول علی وابن مسعود 
والحسن وابن شیرین والنخعي والشعبي وعمرو بن دینار والاوري۔ وقال الشافعي: تبطل الکتابة 
بھوت المکاتب عبداً وماترك لمولاة وبه قال اُحمد. وھو قول قتادةۃ وأبي سلیمان؛ وإذا مات 
المولی لا تبطل الکتابة ویقال: للمکاتب أد المال إلی ورثهة المولی علی نجومه. 

وأما فی جنایتہ فإن المولی یدفع قیمة واحدة ولا یزاد علیھا وإن تکررت الجنایة 
وکذا فی أمر الولد جس بخلاف القن فان اس سک فکرر ا الجنایة, 


عَْرَةً بنتِ عبد الرحلن أُن 07 عقیئ عابقة ا اغؤمین رضی اھ یئ مو 


فقالث لھا إِنْ اخَبِ أغْْبِ أن أضبٌ لَھُم تَعَك صَوةً واحِدَۂ فقلث قَذ کرٹ تَريرَۃً ذلِكَ 
لأِمَ فقالوا لا إلاً ان کون الولاد لا قال مالِكِ قال یَشلی فََرَحعث عَفرَة ان عائِشّة دذکرث 
يك رسولِ اللہ كلك نقال اشْقَرِیهَّا رَأغیقَِیهَا فڑُھا الوَلّ لِمَن أغُتَق. (انظر الحدیث ٥٥٤‏ 
وأطرافه]. ٰ 

تمطابقتہ للترجمة توخذ من قولہ: ئآ : اشتربھاء لن أمرہ بالشراء یدل علی جواز البیع 
وھو حجة الشافعي في جواز بیع المکاتب؛ وھو قوله المصري؛ کما ذکرناہ عن قریب. قوله: 
(إلاً أُن یکون الولاء؛ وفی روایة الکشمیھئی: إِلاّ أن یکون ولاؤك. قولہ: وقال یحیی)؛ عو 
ابن سعیدء وھو موصول بالإسناد الأول. قوله: وفزعمت عمرة: أي: قالتء وائزعم یستعمل 


_ کتاثٹ الْشکاف /| باب )٦(‏ ۷۷ 


معنی القول المحقق, قوله: وفإٹھا الولاءہ؛ أشار بکلمة: اناء العی ھی للحصر: أن.|لولاء لمن 
اأعتق لا غیر۔ 


٭ و نات اذا قال المُکاتٹ امْترني رأغقی ‏ فاشْترَاہ لِذْلِكَ 

أي: هذا باب یذ کر فیه إذا قال المکاتب لأأحد: اشترني من مولاي وأعتقنيء فاشتراہ 
لعلك - أي: للعتق - وجواب: إذاء سا تقدیرہ: جاز, 

۹۷ ۔ے حدٗثنا أبُو تُعیم قال حدّثنا عبْد الوَاجدِ بن أَقَنَ قال حدئنی أہی أَمَنْ 
قال دخلث علی عائدۂ رضی الہ تی تھا ٹل نٹ زدیة بن أبي لَهَبٍ ومات ووَرتني 
ثوۂ ونَھُم با غوني ِن ابن آپي تھشرو أغتقَيي اب أبي عشرو واشُقرّط بَثو غُثبَةً الوَلاءَ فقالث 
دَخَلّث بَریرۂ وی مُکائِبَةٌ فقالث اشْكَرِیي رأقیتي قالگ 7 قالۓ لا یقرتی عئٹی 
کِشترطوا ولائی فقالّٹ لا َاعة لِي بِذَلِكَ فَُیع بذْلِكَ یی لا آو لٹ مذخر ہو 
فَذکرت عائِشَة ما قالَث لھا فقال ا شُترِبھا واغتقیا وذعیهغ بَشْعرع نَ ما شّاؤوا فا شتَرتھا 
عائِشَهُ فأعَتفَٹھا واشْتَرَط أُعلھا الوَلاء فقال النبخ کل الوّلاء لِمّن أغتق وإِنِ اشْتَرَطوا مِائَةً 
شٌرطِ. (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأطرافه]. 

مطابقته للتعرجمة ني قوله: داشٹریئی وأعتقیئی+ء وأہو نعیمء بضم الئون: الفضل بن 
دکین وقد تکرر ذکر وعید الواحد بن أُھٴن - ہے المخزومي المكکي وآیھن 
الحبشي مولی ابن أبي عمرو المخزوميی؛ وھو من أفراد البخاري ولیس لە في البخاريٍ سوی 
خمسة أحادیثء ھذا وآخران عن عائشقت وحدیٹان عن جابں وکلھا عتابعة. ولم یرو عنه غیر 
ولدہ عبد الواحد وأمن الحبشی ھذاء غیر أمن بن نائل الحبشيء وکلاھما مکیانء غیر أن 
ان والد عبد الواحد نزیل المدینةء ون بن نائل نزیل عسقلانء وکلاھما من التابعین۔ 

والحدیث أخرج البخاري أیضاً في الشروط عن خلاد بن یحیی. 

قوله: اكکنت لعتة؛؛ ویروی: اکنت غلاماً لعتبة٤ء‏ ولفظ الغلام عقدر فی الروایة العی لم 
یذکر فیھا۔ وعتب بضم العین المھملة وسکون التاء المثناة من فوق: ابن أبيی لھب عبد العزی 
ابن عبد المطلب الھاشمی؛ اسلم یوم الفتح هو وأخوہ معتب؛ ولم بھاجرا من مکكةء وأخوھما 
عتیبة - بالتصغیر - مات کافرا. قوله: وبئو٥1‏ أي: بنو عتبف وھم: العباس وابو خراش وهہشام 
ویزید. قوله: ەمن ابن أبي عمرو؛ء وفي روایة الکشمیھنی والنسفی: من عبد اللہ بن أَبي 
عمروء وزاد الکشمیھني من عبد اللہ بن أُبي عمرو بن عبد الہ المخزوتي۔ قولھ: وأو بلغ4؟1ء 
شك من الراوی أي: أو ؛ اع ابی عل. قوله: عو أي: النبي گل ذلك لعائشۃ۔ قوله: 
(ودذعيیھم؟؛ أي: اترکیھم ولا تتعرضی لھم فیما یشترطوتن ما شاؤوا من الولاء. قوله: ومائة 
شرط؛ عو بعنی المصدر لیوافق الروایة الأخری: مائة مرةء واللہ اُعلم بالصواب, 

عمدة القاري /ج۱۳ /م۱۲ 


نم اللہ الرَّخَمن رجیم 
ھ ۔۔ كتاب الھب وفضْلھا والششخریض عَلَيها 
١[‏ ۔۔ بابٍ الھبة وفضلھا والتحریض علبھا 


أٌُي: ھذا کتاب فی بیان اُحکام الھبة وبیان فضلھا وبیان التحریض علیھاء وفي روایة 
الكکشمیھتي واین شبویه: والتححریض فیھاء واستعمٰاله: بعلیء اُکٹر. والشحریض علی الشنيء: 
الحثٹ والإغراء عليه والیسملة مقدمة علی قوله: کتاب الھب عند الکل إلا فی روایة 
النسفیء فإنھا مذکورة بعدہء وقال صاحب (العوضیح): اأصل الھبة من ھبوب الریح أي: 
مرورہ. قلت: جا قاط ریم بل اکھید مطتون می وھب یھب وأصلھا: وھب لآنه معتل 
الفاء کالعدة اُصلھا: وعد فلما حذفت الواو /عا لقع عوضتِ عنھا الھاء فقیل: هہبة وعد, 
ومعناھا في اللغة: إیصال الشيء للغیر مھا ینفعه سواء کان مالاً أو غیر مال: یقال: وہبت له 
نات ورغب اق :تلاناً رلنا سالجا ریال: ومیةعالا را را بقال: وعب سس زسسین 
الموھوب: ھبة وموهھبة؛ والجمع: ھبات ومواہبء واتھبه منه: إذا قبله واستوهبه إیاہ: إٰذا 
طلب الھبة۔ وفی الشرع: الھبة تمليك المال بلا عوض: وقال الکرمانی: الھبة تمليك بلا 
عوض وتحتھا أنواع: کالإیراء: وھي هبة الدین ممن عليه؛ والصدقة: وهي الھبة لثواب 
الآخرق والھدیة: وھی ما ینقل إلی الموہوب منه إکراماً لە۔ وأآخذ بعضھم کلام الکرمانی 
ھذاء وذکر التقسیم المذگرر بعد آت قال الب تطلق بانتی الاعم علی اتراب :کم قال: 
وتطلق الهبة بالمعنی الأخص علی ما لا یقصد لە بدلء حا وب یا 
پأُنھا: تمليك بلا عوض. انتھی. قلت: تقسیم الھبة إلی الأئواع المذ کورة لیس بالنظر إٔلی 
معناھا الشرعيء ونھا هو بالنظر إلی معناما اللغويء لن الأنواع المذ کورة ھا تنطبق علی 
المعنی اللغوی لا الشرعيء فافھم. ۱ 
00۵ھ ۔ جدُٹنا عاصٍغ بن غَلِیٔ تال حدَتتا بن اَی ذِئب ضوع المَقبِريٍ عن ابی 
عنْ أبي خَرَيْرَةَ رضي اللہ تعالی عنۂ عيِ التَبِي كَإكّه قال یا ِساء المْلِمَاتِ لا تَحَهِرَنُ 
جَارَة لِجَارَتھَا َهَا ول فِزْسِسَ شاق. [الحدیث ٣٥٦٢٢‏ - طرفه فی: ۱۷ .]٦٦‏ 
مطابقته للترجمة من حیث إن فيه تحریضاً علی الخیر إِلی أُحد 0 بشيء 
حقیں وھو داحل في معنی الهیة من حیث اللفغة. 
ذکر رجاله: وھم أربعة علی روایة الاصیلي وکكریة وفی روایة الاکٹرین خمسة: 
الأول: عاصم بن علي بن عاصم بن صھیب أبو الحسین مولی قریبة بنت محمد بن أَبي 
بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عنہ؛ مات سنة إحدی وعشرین ومائتین. الٹائیی: محمد بن أبي 
سے سں مہ بی صد سی بی الکارث یں بی قب واسمه هشام. التثالث: سعید 
المقبري. الرابع: اأُبوہ کیسان. الخامس: اق ھریرق وکیسان سقط فی روایة الأصیلی؛ 


۷۸ 


٦١ہ‏ ۔ کتاثِ الهتة وِقَضْلھا والَْحرِیض عَلَیْھا / باب )١(‏ ۹ 


والصواب إثیات وقال الدارقطني: رواہ عن ابن ابی ذئب یحیی القطانء وأبو معشرعن سعید 
عن أبی ھریرة من غیر ذکر أٔبیە. وأخرجه العرمذي من طریق أبی معشر عن سعید عؾ أبي 
ھریرق لم یقل: عن أبیه؛ وزاد في أولە: ہتھادوا فإن الھدیة تذھب وحر الصدرہ وقال: 
غریبء وأُبو معشر یضعفء وقال الطرقی: إنە اُخعطاأً فيه حیث لم یقل: عن آبیە. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیة: التححدیث ہصیفة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین۔ وفیه: أُن شیخه من أھل واسط وآأئه من أفرادی وبقیة الرواة مدنیون. وفیە: أُن 
اُحدھم مذ کور بنسبته إلی أحد اجدادہء کما ذکرناء والآحر مذ کور بنسبته إلی عقبرة المدینق 
لاأجل سکناہ فیھا. 

والحدیث أخرجه مسلم قال: حدثنا لیث عن سعید بن أبی سعید عن أبيه عن أبي 
عریرة: اُن رسول الله عك کان یقول: ویا نساء المسلمات لا تحقرن جارة لجارتھا ولو 
فرسن شا٥؛.‏ 

ڈذکر معناہ: قوله: دیا نساء المسلمات ذکر عیاض قی إعرابه ثلائثة أوجە: اصجحھا 
وأٹھرھا نصب السا وجر المسلمات علی الإاضافة قال الباجی: وبھذا رویناہ عن جمیع 
شیوخنا بالمشرق؛ وهو من باب إضافة الشيء إِلی نفسهہ والموصوف إلی صفته والاعم إلی 
الأآخص: کمسجد الجامع وجانب الغربي؛ وھو عند الکوفیین جائز علی ظاهر وعند 
البصریین یقدرون فيه محذوفاء أي: مسجد المکان الجامعء وجانب المکان الغربي۔ ویقدر 
ھئنا: یا نساء الأنفس المسلمات, أُو الجماعات المؤمناتء وقیل: تقدیرہ: یا فاضلات 
المسلمات, کما یقال: ھؤلاء رجال القومء أي: ساداتھم وأفاضلھم۔ الوجه الٹانی: رفع: 
النساء ورفع: المسلماتء علی معنی النداء والصقة أي: یا آیتٹھا النساء المسلمات: قال 
الباجی: کذا یرویه اُھل بلدنا۔ الوجه الثالٹ: رفع؛ النساء وکسر التاء من: المسلمات: علی 
أئه منصوب علی الصفة علی الموضع کما یقال: یا زید العاقل برفع زید ونصب العاقل. 
قوله: هجارۃہ؛ الجارةۃ مؤنٹ الجار ویقال للروجة: جار لاتھا تجاور زوجھا فی محل واحد 
وقیل: العرب تکنی عن الضرة بالجارة تطیراً من الضرر ومده: کان ابن عباس ینام بین 
جا رتيه. 

قوله: دلجارتھاء ظاحرہ المرأة العی تجاوز المرأة التي تسمی جارةۃ مؤنٹ الجاں 
وقال الکرمانی: لجارتھاء متعلق محذوف أي: لا تحقرن جارۃ عدیة مھداة لجارتھا؛ بالغ فیه 
حتی ذکر أحقر الاشیاء من أبغض البغیضین إذا حمل لفظ الجارة علی الضرةء وجارتھا 
بالضمیر في روایة الاکٹرین: وفی روایة أبي ذر: لا تحقرت جارة لجارةق بلا ضمیر. قوله: 
٭ولو فرسن شا8ا یعني: ولو اُنھا تھدیي فرسن شاقء والمراد منه العبالفة فی إھداء الشيیء 
الیسیر لا حقیقة الفرسن, لُأنه لم تجر العادة فی المھاداة یہ والمقصود اُنھا تھدي بحسب 
الموجود عندھا ولا یستحقر لقله لأن الجود بحسب الموجودہ والوجود خیر من العدم ھذا 
ظاہر الکلامء ویحتمل ان یکوت الٹھی واقعاً للمھدي إِلیھاء وأٹھا لا تحتقر ما یھدی إلیھا ولو 


١ ۸۰‏ ۔ کتاث الهۓَة وفُضْھا والخریض عَلَيھا / باب )١(‏ 


کان حقیراٌ والفرسن, بکسر الفاء وسکون الراء وکسر السین المھملة وفي آخرہ نون. قال 
ابن درید: عو ظاھر الخف؛ والجمع: فراسنء وفي (المحکم): ھی طرف خعف البعیر. انتھی. 
حکاہ سیبویه في الثلائي: ولا یقال فی جمعە: فرسنات کما قالوا خناصرء ولم یَقولوا: 
خنصراتء وفي (المخصص): هو عند سیبویە: فعلن ولم یحك في الأسماء غیرہ. وقال أبو 
عبید: السلامیي عظام الفرس کلھاء وفی ز(الجامع): هو من البعیر ممنزلة الظفر من الاإنسانء 
سد ہی سر سی سس ری وو سے لور ری تس سی 
البعیر. وفي زالصحاح): ریما استعیر للشاة۔ وقال ابن السراج: النون زائدةء وقال الاصمعی: 
الفرسن ما دون الرسغ من ید البعیر وی مؤنٹة. 

وفی الحدیٹ: الحض علی التھادي ولو بالیسیر لما فيه من استعجلاب المودۃ 
وإذھاب الشحناء ولما فيه من التعاون علی أمر المعیشةء والھدیة إذا کانت یسیرة فھي أدل 
علی المودق وأسقط للمؤونة وأسھل علی المھدي لاطراح العکلیف: والکٹیر قد لا یٹیسر 
کل وقت: والمواصلة بالیسیر تکون کالکٹیر. 

نز سے سی تج ہی زی" ي قال حڈدّثنا اب أبي حازم عنْ 
لا ع تریڈ بن روما عن عُرَوَة عن عائِشَة رضي اللہ تعالی عنھا قالث ِغْرَوَة ابنَ أَحتِي إِنْ 
گئا نَتَثْظْر إلی الھهلالِ ؛ُ تع اٹھلالِ ؛ُ ٹع الھلال تَلِلَةً أملۃ قٍ فی شَھُرین وما أَوقَدَتٌ ني أِیاتِ 
رسول اللہ کل ناز ۷ یا حِالَة ما کت بُعیشکًع قالتِ الأسوَدانِ الكْم والمَاء إلا أئّهُ قد 
کات لِرسول اللہ عَله چیران مِنَ لأضار کائث لَھُم مَتائئخ حون رسول اللہ علػ مِن 
الَايْھعم فَیشقِینا. زالحدیث ۲٥١۷‏ -_ طرفاہ فیيی: 9۸٦٦ء .]٦٦٦9‏ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ۔ من قولہ: ہوکانوا ضحون رسول الل تل من ألبانھم"؛ء وذلك 

لآنھم کانوا یھدون إلی رسول اللہ هك من البان منایحھم. وفي الھدیة معنی الھبة علی 
معناھا اللغخوي. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی بن عمرو بن أُویس: 
بضم الھمزة وفتح الواو وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملق ونسبته إليه. 
الٹائی: عبد العزیز بن أبي حازم واسمه سلمة بن دیٹار. الٹالٹ: أیوہ سلمة بن دینار۔ الرابع: 
یزید - من الزیادة - ابن رومانء بضم الراء: ابو روح مولی آل الزبیر بن العوام. الخامس: عروة 
این الزبیر بن العوام۔ السادس: عائشة أم المؤعئین., 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه: العتعنة في 
أٌربعة مواضع. وفيه: ان شیخه من أفرادہ وآنه منسوبپ إلی آحد اُجدادہ. وفيهة: اُن رواته کلہم 
مدنیون. وفیه: روایة الراوي عن خالتہ. وفیە: ثلاثة من التابمین علی نسق واحد. الول: ابو 
حازم سلمة. والقاني: یزید بن رومان: والثالٹ: عروة. وفیه: روایة الراوي عن أبیة. 

والحدیث رواہ مسلم في آخر الکتاب عن یحبی بن یحیی. 


- کتابٔ الهَِة وِفَضْھا والئخرِیض عَلَيھا / باب )١(‏ ۸۱ 


ذکر معناہ: قوله: ەوابنْ اتی یعنی: یا ابن أُعتيء وحرف النداء محذوفء وفي 
روایة مسلم: واللہ یا ابن اأُختي, وأم عروة أسماء بنت أبي بکر الصدیقء وھي اأخت:عائشة 
بنت ابی یکر رضی اللہ تعالی عنھم۔ قوله: وان کناہ إنء عذہ مخففة من: إِنّ المثقلة فتدحل 
علی الجملعینء فإن دخلت علی الإاسمیة جاز إعمالھا خلافاً للکوفیینء واِن دخلت علیٰ 
الفعلیة وجب إھمالھا والأاکٹر ان یکون الفعل ماضیاً ناسخأا وھھنا كذلكء لأتھا دعلت 
علی الماضی الناسخ لأن: کان من النواسخ واللام في: لننظر عند سیبویە والاکٹر من لام 
الابعداء دعلت لعوکید التسبة وتخلیص المضارع للحالء وللفرق بین: ان المخففة من 
المثقلة و: إنء التافی ولھذا صارت لازمة بعد أن کانت جائرق وزعم أُبو علي وأبو القتح 
وجماعقة: أنھا لام غیر لام الابتداء اجتلب للفرق. 

قوله: مثلالة أھلةقہ بالنصب تقدیرہ: نری ثلاثة ال ونکملھا في شھرین باعتیار رؤیة 
الھلال فی أُول الشھر الاأولء ثم برؤیتہ فی أول الشھر الثانیء ثم برؤیته فی أُول الشھر الثالٹ؛ 
فیصدق عليه: ثلائة ال ولکن المدة ستون یوعاآ۔ وفی (الرقاق) من طریق هشام بن عروۃ 
عن أبیه بلفظ: کان یأتی علینا الشھر ما نوقد فيه نارأء وفی روایة ابن ماج من طریق أبي 
سلمة عن عائشة بلفظ: لقد کان پأتی علی آل محمد الشھر ما یری في بیت من بیوته 
الدخان۔ قوله: ووما أوقدت:: علی صیغة المجھول من الإیقاد۔ قوله: ویا خالقٴ بضم التای 
لأنہ منادی مفرد قوله: وما کان یعیشکم؛؛ بضم الیاء من: اعاشه الف تعالی عیشةء وقال 
الووي: بفعح العین وکسر الیاء المشددة., قال: وقی بضع النسخ المعتمدق یعنی فی نسخ 
مسلم: فما کان یقیتکم - من القوت - صرح بذلك القونوي فی (مختصر شرح مسلم) وقال 
بعضهھم: وفی بعض النسخ: ما یغنیکم؛ بسکون المعجمة بعدھا نون مکسورة؛ ثم تحتانیة 
ساکسھتتے ات کا سس ماب سای الاضام ا عو الای اترک سی 
قوله تکون عذہ روایة رابعة بت إلی البیان۔ قوله: والأسودان: الماء والتمر؛ وھو من 
باب التغلیب: إذ الماء لیس اُسودہ وأطلقت عائشة علی التمر أسود لنه غالب تر المدینة. 
وقال این سیدہ: فسر أعل اللغة الأسودین بالماء والتمر وعندي إغا أُرادت الحرة واللیلء قیل 
لھما: الأسودانء لاسودادھماء وذلك ان وجود التمر والماء عندھم شبع وري وخصبء وانما 
أُرادت عائشة ان تبالغ فی كت الحال ان لا رکگرت سمپاللا اللیل والحرۃء وھذا اُذھب في 
سوء الحال من وجود التمر والماء۔ وقیل: الأسودان الماء واللہنء وضاف مرثد المدنيء رضي 
الله تعالی عنه قوم فقال لھم: مالکم عندنا إلاّ الأسودان قالوا: إن فی ذلك لمقنعاً: الماء 
والعمر. فقال: ما ذلك اُردت واش؛ إُِنما اُردت: الحرة واللیل۔ قلت: الحرق بفتح الحاء 
المھملة وتشدید الراء: البقل الذدي یڑکل غیر مطبوخ. 

قوله: دمنائح٤ء‏ جمع منیحق بفتح المیم وکسر الئنون وسکون الیاءِ آخر الحروف وفي 
آخرہ حاءِ مھملف وھی: ناقة او شاة تعطیھا غیرك لیحتلبھاء ٹم یردھا عليكء وقد تکون 
المنیحة عطیة للرقبة بمنافعھا مؤبدة مثل الھب وقال الفراء: متحتهہ منیحف وعي الناقة والشاة 


١ ۸۲‏ ۔ کاب الهتة وفضْیھا وَالبُِخریض عَلَيْھا / باب )٢(‏ 


یمطیھا الرجل لآخر یحلبھا ٹم یردھا وزعم بعضھم ان المنئیمحة لا تکون لا ناقة, وقال یو 
عبید: المئیحة عند العرب علی وجھین: أن یعطی الرجل صاحب صلة فیکون لەم ون حه 
ناقة او میلع بحلیبھا ووبرھا وصوفھا زمتاً ٹم یردھا. وقال إبراھیم الحربی: العرٰتقول: 
متحتك الناقف وأانحلك الوہرۂ وأعریتك الخلةف وأعمرتك الدار وھذہ کلھا هبة منافع یعود 
بعدھا مٹلھا۔ قوله: (؟شحوںئ)؛ من المنح وھو العطاء؛ یقال: متحه پنحه من باب: فتحه 
یفتحد ومنحھ غَیٔحه من باب: ضریه یضربه والاسم: المنحقة: بالکس وھی العطیة. 

وفی الحدیٹ: زعدذ النبي كَيػهُ فی الدنیا والصیر علی التقلل وأخذ البلغة من العیش 
إیٹار الآخرة علی الدنیا۔ وفیه: حجة لمن آئر الفقر علی الغتی۔ وفيه: ان السنة مشارکة الواجد 
المعدم۔ 


٢‏ باب القِْیل ہ مِنَ الهبَة 


أي: ھذا باب فی بیان القلیل من الھب وأراد بە ان المھدی إليه بشیء قلیل لا یستقله 
ولا یرذہ لھّلتہ٭۔ 


و بث عچہ جست بش زقال سعڈتا اب بی عَدِي عن شْغبَةً عن عْلَیْمَانً 
عنْ آپي حازم عنْ أبي مُرَيرَةً رضي اللہ تعالی عن عن الىبي علّه قال لو ڈعیث إِلّی ذِزاع از 
گراع لأ مث ول أمْدیَ لیخ ذراغ و کراغ ا [الحدیث ۲٥٦٢۸‏ - طرفه فی: 
۶۸ . 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولە: دولو أھدي إلی ذراع أو کراع لقبلتہ وذلك یدل 
علی ان القلیل من الھدیة جائز ولا یرد والھدیة فی معنی الهبة من حیث اللغة کما ذ کرنا. 
وابن ای عدي عو محمد بن أبي عدي واسمه إبراھیم البصري. مات ھر الاعت وائی 
حازم ہو سلیمان الأشجعي. 

والحدیث من افرادہ ری - الانکحۃ بافظ: ایی ولو اُهدي لی ذراع لقبلت 
والکراع من حد الرسغ وعو قي البقر والغٹم بمِنزلة الوظیف فی الفرس والبعیرء وعو مستدق 
الساقء یذ کر ویؤنث؛ وادعی ابن العین ان الکراع من الدواب ما دون الکعب من غیر 
الإنسانء ومن الإنسان ما دون الرکبة وعن ابن فارس: کراع کل شيء طرفھ. وقال أبو عبید: 
الأکارع قوائم الشاۃء وأکارع الأرض و القاصیةء شبه بأکارع الشاة أي: قوائمھا وقال 
بعضھم: قیل: الکراع اسم مکان. قلت: الذي قاله هو الغزالیء ذکرہ فی ز(الإحیاع) بلفظ 
کراع الغمیم وترد ذلك روایة الترمذي من حدیث انس مرفوعا: لو أھدي إلي کراع 
- سح وافضی صاعت والققیت غلی الفھلیب) آن سیت ھا الحدیث أن آم عکیم 
الخزاعیة قالت: یا رسول اللہ! أتکرہ الھدیة؟ فقالء عَإه: ما أقبح رد الھدیة لو دعیت إلی 
کراع لاجہت؛ ولو اُمدي اي ذراع لقبلت. قلت: الحدیث رواہ الطبرانی رخمه الل. وقال 
ابن بطال: شار النبی عََِ بالکراع والفرسن إلی الحض علی قبول الھدیة ولو قلّتَ علا 


۸۳ )۳( کتاث الهيَة وِفَضْيِھا والئُخریض عَلَيْھا / باب‎ - ٥ 


متتنع الباعث من المھاداۃء لاحتقار المھدی إليه. انٹتھی. والذراع أفضل من الکیاع وکانِ 
ایت یحب آُکلہ: ولهنا سم فيه واما کان بس لان مبادی الشاۃ وأبعد من الأذی. 


٣‏ ۔۔ باب مَن اسْتوْهَبَ مِنْ أضخابہ هَجا 


1+ 7 َ اد اوت 7 77 
وقال أبو سَعیدِ قال النسئ کل اضروا لي مَعَكم سَھُما 
هذا التعلیق قطعة من حدیث أٌبي سعید الخدري فی الرقیة أُخرجه البخاري موصولاً 
یتمامه في کتاب الإأجارة في: باب ما یعطی فی الرقیة بفاتحة الکتاب. 


٥/٤‏ ۔ے حدثختا ابنٌ .- میم قال حڈٹنا أبو عشَت قال حدثنی ابو حازم عن 
سَهٌل رضي اللہ تعالی عنه أَّ النبی عَكُ اَل إلی ائواؤ مِیٗ المُقَاجرِینَ وکات لَهَا غُلامُ 
تُکاڑ قال لھا مري عَدك مَليعْعَل لا أُغُوَاد المِئبْر فاَرٹ عَيِدَھَا فذھّت مَقَطعَ صٌِ الطمّاء 
نضتع لۂ بثبرآ فلا قضاذ مث إلی الس کل ان کا ِساء قال خلت ازصلی بہ إلی 
قُجاؤوا بے فامحقَعَله النبج كػله َوَضَعَه حيفُ تَرَونٌ. (انظر الحدیث ۳۷۷ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخد من قولہ: دأن النبی كَلِل آرسل إلی امرأة...؛ الی آخرہ فان 
إرساله یل إلیھا وقوله لھا بأن تأمر غلامھا یعمل أعواد المنبر استیھاب فيه من المرأة. 

وابن أبي مریم هو سعید بن محمد بن الحکم بن أبي مریم الجمحي المصري وأبو 
غسانء بفتح الغین المعجمة وتشدید السین المھملة وبالنون: واسمه محمد بن مطرف اللیٹي 
وأبو حازم سلمة بن دینار وسھل بن سعد الانصاري الساعدي. 

والحدیث قد مضی فی کتاب الجمعة فی باب الخطیة علی المنیں وقد مر الکلام 
فيە عناك مستوفی۔ 

قولہ: دارسل إلی امرأة من الأنصارہ؛ وفي کثیر من النسخ: إلی امرأة من المھاجرین 
وقال این الین: اُکٹر الروایات اُنٹھا من الأنصارء ولملھا کانت ھاجرت وھي مع ذلك أنصاریة 
الأصلء وفي اُصل ابن بطال أیضاً من الأنصار. قوله: ہقلیعمل أعوا۵ہ أي: لیفعل لنا فعلاً نی 
اأعواد من نجر وتسویة وخرط یکون منھا منبر. قوله: ہفلما قضاہ:؛؛ أي: صنعهہ وأحکمه وقال 
الخطابی: العبارة عما یعالج من الأشیاء ویعتمل تقع بثلائة أُلفاظ هي: الفعل والصنع والجعلء 
وأجمعھا فی الممنی: الفعلء وأوسعھا فی الاستعمال: الجعلء وأخصھا فی الترتیب: الصنع. 
تقول: فعل فلان خیراء وفعل شراء ولفظ الجعل یسٹرسل علی الاعیان والصفات ولفظ الصنع 
یستعمل غالبا فیما یدخله التدبیر۔ 


٥‏ ہے حدڈنا عبْد العَزِیرِ بش عَبد اللہ قال حدّشىي مُعئد بؿ جَغفر عن أبي 


(٤) ۔ كػتابٔ الهبَة وَنْضْلٰھا والئِْحریض عَلَيْھا / باب‎ ١ ۸٤ 


وص ےو مس بن أبي َتَادَةٌ الكلہیٔ عْ ابی رضي ارہ تعالی عنه قال كَثْتٌ ژماً جالساً 
شع رِجال من أشحاب النبی علل في ٠‏ مَتزلِ في طریقِ مَكَةٌ ورسولٌ اللہ كلآنازل أماتنا 

الو شخرئوت وآأتا غیژز شخرم فأبِسروا تا وخشیاأً وأُنا مَشعُول أحصٍِف نعلیي فُلع 
ثؤذنوبي يہ وأعثوا لز آئي اہ بضَرلة نالكَث فاتضرثۂ نفدث إلی الئرس نأعرجثۂ ثغ رَىیُ 
وّیِیث الشوط رلوتۓ تر لٹ لَُ نارِلرنی الشُوطٔ والژشخ فقالوا لا واللہ لا ثُمِيثكٰ علَيْة 
نے ہی ہش فَأعَثھُما ث؟ کو سی سو و بے 
مات فَوَقَمُوا فیه بأکُلونَه تم نم کُکوا في أکلھع إئاء ومہٌغ ہے سر القضْد مَعي 
ناوخا رسول الل کل تماۃ عن هك قمال مفکم بنڈ گج نقُلّث نتَعع فَتَاوَلَئْه الَعَسد 
فاکُلَھَا حئی تَفْدَھَا ومُو مُحرِم فحدّثیي بو زِد بن أشلع عن عَطَاء بن تسار عن ابی فَعَادۃ 
عن النبی لُگ . زانظر الحدیث ۱۸۲۱ وأطرافه]. ٰ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: هوفقال: معکم شیء؟٦‏ فإله فی معنی الاستیھاب من 
الأصحابء قال ابن بطال: استیھاب الصید حسن إِذا علم ان نفسه تطیب بەء وغا طلب 
کل من أبي سعید وکذا من أبي قتادة وغیرہم لیؤنسھم بە ویرفع عنھم اللبس في توقفھم 
في جواز ذلكء وعبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی أبو القاسم القرشي العامري الاأویسي 
المدیئي؛ وقد تکرر ذکر ومحمد بن جعفر بن اي کثیر الأنصاري انی وأبو حازم هو 
سو تار راف قتادة اسمہ الحارث السلمیء بفتح السین واللام الأنصاري الخزرجي۔ 

والحدیث قد مضی في کعاب الحج فی: باب إِذا صاد الحلال فأاعدی للمہحرم 
الصید فأاکلہ ومضی أیضاً فی ثلائة أبواب عقیبهہ کلھا متوالیة: وقد مَر الکلام فيه هناكه 

قولہ: دورسول اللہ الواوء فیه والواو في: والقومء والواو في: وأنا غیر محرمء کلھا 
للحال. قوله: دوأنا مشغول أنحصف نعلی: جملة حالیة أیضاء ومعنی: أخعصف؛ أخرز. قال 
تعالی: غاوطفتا یخصنان4 (الأعراف: ٢۲ء‏ وطه: ۱۲۱]. أي: یلزقا البعض بالبعض, قولە: 
(فعقرتہہ من العقر وھو الجرح؛ ولکن المراد هھنا عقرہ عقراً شدیداً حتی مات منہ. قوله: ہثم 
جثت یيەہ, أي: بالحمار المذکور۔ قولہ: ووھم حرم؛؛ جملة حالیة. قوله: دحتی نفدھاہ؛ 
بعشدید الفاء وباھمال الدال: یرید اُکلھا حتی آئی علیھاء یقال: نفد الشيء إذا فئيء وروي 
بکسر الفاء المخففة وردہ ابن العین. قوله: زفحدثنی ب۹ ٹائل ھذا هو محمد بن جعفر 
الراوي عن أبي حازم أي: حدثتي بہذا الحدیث زید ابن أسلم أبو أسامة أٔیضاً عن عطاء بن 
جار ے ظط اب ای محمد الھلالي مولی میمونة :بنت الحارث زوج النبي حا عن أَبي 
قتادة المذ کور عن النبي ‏ لت 


٤‏ ۔۔ باب قن اسٰتشقیٰ 
أي: هذا باب فی بیان حکم من استسقی ماءاً ولبنا وغیرھماء وجوابه محذوف 


کتاث الهبَة وفَضْیھا والٹخریض عَلَيھا / باب )٤(‏ ۸۰ 
تقدیرہ: ما حكمەه؟ وحکمە: یجوز له ذلك مما تطیب به نفس المطلوب منه. 


وقال سَهّل قال لی الب طإ اسقِسي 

سھل هو ابن سعد الأنصاري: وھذا التعلیق طرف من حدیث آأوله: ذکر للنبي عَإّاٍ 
امرأة من العرب؛ فأمر أیا السید ان یرسل إلیھا... الحدیثء وفيه: فقال النبي عَلكگ: إسقنا یا 
سھل۔ 

٦.۔-ًَ ‏ حدثنا خعالڈ ؛ بن مَحْلَدِ قال ا شْلَیِعاث اب بلال قال حدثنی آبُو آہو 
طَُوالَهً اسۂ عَد اللہ بن عبدِ الؤحلن قال سَیمث أَنساً رضی اللہ تعالی عنه یقُولَ آتاا رسول 
اللہ کل في دارنا هذہ فاشتشفیٰ سر سیل ری ہت 
کر عنُ یِسارِو وٹُعَز تَجَامَه راخ عن ػِینە فلَگا فرع قال عُمَر مذا أبُو كِ فاغطیٰ 
الأغرابیٔ فَضْلَهُ ثُمُ قال الایَثونَ الا فُیمِثوا قال أَنَّسّ مَھٰی ند لات مَواتٍ۔ (انظر الحدیث 
۲۳۱۲ ۔ 

مطابقته سر بی (فاستسق۴ی٤.‏ 

وخالد بن مخلد بفتح بفتح المیم واللام: القطوانی الکوفی: مر فی العلمء وأبو طوالة 
بضم الطاء المھملة وتخفیف الواو: الأنصاري قاضی المدینق وکان یسرد الصوم. 

والحدیث أخرجه مسلم في الأشریة عن القعنبي وعن یحبی بن یوب وقتیبة وعلي بن 


قوله: ٭ٹم شبت)؛ أي: خلطته من الشوب وھو الخلط. قوله: (من ماءہ؛ وقد تقدم 
فی کتاب الشرب: شبته بای وکلاھما صحیح؛ لآن حرف الجر یقوم مقام أحیہ. قوله: ووأبو 
بکر عن یسار٥؛ء‏ جملة وقعت 0 وركذلك قوله: دوعمر تجاھه4؛, أَي: مقابل وأصلە: 
رجاع افابت الزاو 00*8۴ اُصله الوکلان۔ قوله: ٭فاأعطی الأعرابىي؛. قال ابن 
العین: قیل: إنه خائلد بن الولید قلت: وفيه نظر. قولە: دالڈیینونء مبتداً وخبره محذڈذوف 
تقدیرہ: الأییٹون مقدموت ووالایتون؛ الثانی للعاکید۔ قوله: (ألاءء کلمة تتبيه وتحضیض:؛ 
زسئی العرمن رق وہ کال انتقا رالام الاوی شرکتواج ای تو ایس ڑھتا 
تاکید بعد تاکید؛ ووقع في روایة مسلم من الوجه الذي ذکرہ البخاري موضح: فیمنواء 
الأیمنون. فذکرہ ثلاث مرات: وعلی ھذا شرح ابن الئین: کأنه فی نسخته مثل ما فی نسخة 
مسلم: الأیمنون ٹلاٹ مرات: ولھذا قال انس رضي اللہ تعالی عنه: وفھی سنةة, ٹلاٹ 
مرات؟. 

وفیه: أَنہ لا با آد سوہ و یا الماء واللبن وما تطیب 
یه النفوس ولا یتشاح فی ولا سیما أن زمن النبي عم رن مکارمة سومری بی کاو 
الله تعالی بأٹھم کانوا یؤٹرون علی اُنفسھم؛ وانما اُعطی الأعرابی ولم یستاذنه کما استأذن 


)٥( کتابٔ الهتَة وفَضٰیٰھا وَالَّخریض عَلَيھا / باب‎ - ١ ٦ 


الغلام لیتألفه بذلك لقرب عھدہ بالإسلام. وفیە: اُن السنة لمن استسقی اذا یسقی من علی 
مین وإن کان مَن علی یسارہ أفضل ممن جلس علی بین. وفیه: في قوله: 'وفاستسام۴ی 
جواز ذلك ولا دناءۃ فی بخلاف طلب الڈکل. وفيه: جواز المسألة بالمعروف س بی وجه 
الفقر. وفیه: إتیان دار من یصحبه اقتداء به گل وفيه: شرب اللہن المخلوط بالماء۔ ”'ف۷قيه: 
جلوس القوم علی قدر سہقھم۔ ْ 


٥‏ ۔۔۔ باب قبرل فَدِبَة الصَیدِ 


أُي: عذا باب فی بیان جواز قبول هھدیة الصید أي: میڈ سضائد السرت لآأمھر الدڈی 

یھدي والصید سے ا يَهُدِي؛ بکیتر الدال بل پُھدڑی بفکكحھا. 
وقبل النبیٔ عنم من من أبي قَتاذَةَ عصْد الصید 

هذا التعلیق ذ کرہ ےسرلا فی : باب من استوھب من اُصحابه شیأء قبل الباب الستابی۔ 

۸۷ . ۔۔۔ جدثتا سُلَيمان بیغ خوب قال حڈثنا شُغمَةُ عْ مشام بن زند بن أَنّس 
جس ارہ وو سس ت اوران تعیٰ لی یہ 
بر سج و وک۔۲ 9غ قال بَفد قَبلڈ 
[(الحدیث ۲ - طرفاہ فی: ۹ءء .]٥٥۳ ٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قولہه: (فقبله* وھو ظاہر, 

والحدیٹ أآخرجه البہمخاری ایشا فی الذبائح عن أہبی الولید وعن مسدد عن یحیی 
القطان. وأآخرجه مسلم فی الذبائح عن ابی موسی وعن زھیر بن حرب وعن یحیی بن 
حبیبا۔ وأآخرجه 72 داود فی الاطعمة عین موسی بن إٰسماعیل؛ وأوله: یت غلاماً را 

1ك معسنا۵: قولہ: (أنفحناءء بالئون والفاء - انا 02 7 الج و عھری: 
نفج اہنت ٰذا ثاں وأُنفُجته ا واللاتفاج الا ثارق یقال: األفجت الارتے فی 726 أي: اریہ 
فثاں وأصله من: ےت الارنب إٰذا وثبہت فوسعٹ الخطوۃ. قال الخلیل: نفج الیربو ع ینھج 
وینغج نفوجا وینٹھج؛ وھو اُرجی عدوف داضت حیوأان معروف:ت و کلام الجوھري یفقتحضی 
اه مذ کس فانهہ کال إٰذا ثاں ولم یقل: ٹثارت. وکذا قال فی باب الہاء: الا ہے واحد 
الاراتے ولم یقل: واحدة الات والذديی فی حدیٹ الہاب یقتضیي اف وهي الضمائر 
التيی فی دأدر : 4 لی آحرہ وھکذا ذکرہ بعض أھل الْلمٰة بأنه مؤنٹف والصحیح أنه یکون 
لھنتکو والأنشی: وبه صدر کلامہ صاحب (المحکم). ٹم قال: زالا تے الأنئی والخزر 
الذ کر۔ وقال الجوهھري في باب الزاي: الخزز ذکر الارانب: والجمع: خزانء مٹل صرد 


۔ کتاث الھهیَة وفَضْيْھا والتْخرِیض عَلَيھا / باب )٥(‏ ۱۷ 


وص دان. 

قوله: ٭یر الظھران:؛: الباء فيه تتعلق: بأنفجناء ومر الظھران بفتح المیم وٹشدید الراء 
وفتح الظاء المعجمة وسکوت الھاء قال الئووي: هو موضع قریب من مکہہ انتھی۔ وھو الذي 
یعرف الیوم: ببطن مر؛ قال الجوهري: وبطن مر؛ موضحع؛ وھو من مکة علی مرحلة. وقال 
الکرمانی: ومر بفتح المیم وتشدید الراء: قریة ذات نخل وزرع: والظھرانء بفتح المعجمة 
وسکون الھاء وبالراء والنون: اسم للواديء وھو علی خمسة أمیال من مکة إلی جهة المدینة. 
وقال البكکري: عر مضاف إلی: الظھران: وبینه وبین البیت سعة عشر میلا. وقال سعید بن 
المسیب: کانت منازل عك مر الظھران: وببطن مر تخرعت خزاعة عن أخواتھا فبقیت مک 
وسارت أخوتھا إلی الشام أیام سیل العرم. وقال کثیر عزة: سمیت مر لمرارۃ ماٹھا. قوله: 
وفلغبواہء بفتح الغین المعجمة وکسرھا وبالفتح اُشٹھں ومعناہ: تعبوا. وقال الکرماني: وفي 
بعض الروایة: فتعبواء من التعب وھو الڑعیاء۔ وقال الأصمعی: تقول العرب: لغبت الغب لغوبا: 
اأعییت. وقال الداودي: لغیوا عطشواء وقال این الدین: ولم یذ کرہ غیرہ. قولہه: و٦أبا‏ طلحةہ؛ 
عو زوج أُم نس رضی اللہ تعالی عنہ؛ واسمھا: آم سلیم. 

قوله: ہبورکھا؛؛ بفعح الواو وکسر الرا وبکسر الواو وإسکان الراء: ہو ما فوق 
الفخذء وھو بکسر الخاء وسکونھا. قوله: دأو فخذیھاءء شك من الراوي. قوله: ەقال فخذیھا 
لا شك فیەہء وفاعل: قالء هو: شعبةہ لن ابن بطال قال: شعبة فخذیھا لا شك فيه ئم 
قال: فيه دلیل علی ان شعبة شك فی الفخذین أولا ٹم استیقن: وكذلك شك أخیراً فی 
الاکل فأوقف حدیثهہ علی القبول. قلت: یشیر بھذا إلی أنه لا یشك فی فخذیھاء وإما الشك 
بین الورکین والفخذین. قوله: ەثم قال بعد قبلەہء أشار بە إلی أنە شك في اُکله ولم یشك 
فی قبول وفی (التعوضیح): شعبة شك فی الفخدین أولاً ٹم استیقن وكذلك شك أخیراً في 
الأکل. قلت: ولم یشك في القبول. 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: إباحة السعی لطلب الصید. نِن قلت: روی أبو داود 
والٹرمذي والنسائی من حدیث ابن عباس: (من تبع الصید غفل٤.‏ قلت: المراد به: من تمادی 
بە طلب الصید إلی أُن فاتته الصلاة أو غیرھا من مصالح دینه ودنیاہ. وفیه: أُنه إذا طلب جاعة 
الصید فأدرکە بعضھم وأخذہ یکون ملکا لہ؛ ولا یشارکه فیه من شارکه فی طلبيه وفيه غفي 
لفظ الترمذدي وغیرہ: فڈیجھا بمروۃہء صحة الذبح بالمروة ونحوھا إذا کان لھا حد یذ کی بە 
الصید فإن قتله بثقله لم یحل. وفیە: أنە لا باس یإھداء الصاحب لصاحبه الشيء الیسیں وإن 
کان المھدی [ليه عظیما حر و ںار وفیه: الڑخبار عمن أھدی إليه 
شيء مما یڑکل فقبل أنه اأکل کما فعل آُئس. وفیە: إباحة کل الاأرنب؛ وھو قول الائمة 
الأربعة وکافة العلماء إلاّ ما حکیيی عن عید اللہ بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبی 
لیلی وعکرمة عولی این عباس: أنھم کرھوا اُکلھا. 

وقال الترمذي: وقد کرہ بعض ال العلم کل الأرنب: وقالوا: إنھا تدمي. انٹتھی. 


١ ۸۸‏ ۔ کتابٔ الهیَة وقَضیها وَالتٌحریض عَلَيھا / باب )٦(‏ 


قلت: روایة عن أصحاہنا کراعة اکلہ والأصح قول العامة. وورد فی |باحختة أحادیث کثیرۃ, 
مٹھا: حدیث جابر بن عبد الله رواہ البیھقيی: ان غلاماً من قومه صاد ارنباً فذبحھا مروف 
فعلقھاء فسأل رسول اللہ عق عن اکلھاء فأمرہ باکلھا. ومٹھا: حدیث عمار بن یاضصر رواہ 
ابو یعلی في (مسندی والطبرائي في (الکبیں من روایة ابن الحوتکیة: أُن رجلا سأل :عم 
رضي اللہ تعالی عنہء عن الاأرنب؟ فأرسل إلی عمارہ فقال: ہکنا مع رسول اللہ علك ونزلنا فی 
موضح کذا وکذا فأھدی لہ رجل من الأعراب أرنباً فاأکلناھاء فقال الأعرابی: إنی رأیت دعا۔ 
فقال النبي كٌكّ: لا بأس. وحدیث محمد بن صفوان رواہ النسائی وابن ماجه من روایة 
الشعبی عنە: أنه مر علی النبی عَللّّ بأرنبین فعلقھماء فقال: یا رسول الله! إنی اُصبت هذین 
الأرنبین فلم أجد حدیدة اُذکیھما بھاء فذکیتھما ممروۃ آفاکل؟ قال: کل٤ء‏ لفظ ابن ماج 
رحمه اللهھ. وحدیث محمد بن صیفیء رواہ ابن ابی شیبة من روایة الشعبی عنه؛ قال: وأتیت 
النسي ح نہ بأرنبین فذبحتھما مرو فأمرني باکلھما٤.‏ وحدیث ابن عباس رواہ الطبرانيی في 
(المعجم الکبیں) من روایة أبي أمامة بن سھل بن حنیف: قال: سمعت ابن عباس: یقول: : 
وأحدیت لرسول اللہ عَللَّ آرنباً وعائشة نائمة فرفع لھا مٹھا الفخذ فلما انتبھت اُعطاھا إیاہ 
فأاکلتہ. وحدیث عبد اللہ بن عمروء رواہ أبو داود من روایة محمد عن خالد عن أبيه خالد بن 
الحویرٹ: وأن عبد الله بن عمرو کان بالصفاح قال محمد: مکان بمکة وأن رجلا جاء بأرنب 
قد صادھاء فقال: یا عبد اللہ بن عمروا ما تقول؟ قال: قد جيء بھا إلی رسول اللہ عَلػه وأنا 
جالس فلم یأاکلھا ولم ینە عن اُکلھاء وزعم اُنھا تحیض. وحدیث عمر وأبي الدرداء وأبي 
ذر رضي الله تعالی عنھمء رواہ البيھقي في (سندہ) من روایة حکیم بن جبیر عن موسی بن 
طلحة قال عمر لبي ذر وعمار وأبي الدرداء: ەاُنذکرون یوم کنا مع رسول اللہ علكّ بکان 
کذا وکذا فأتاہ أعرابی بأرنب؟ فقال: یا رسول الله! إنی رأیت بھا دمأء فأمرنا باکلھا ولم 
خی قالوا: نعم...٤‏ الحدیث. وحدیث أبي ھریرة رواہ النسائی عنه قال: وجاء أعرابي إلی 

دبي گل بارنب قد شواما: فلم یاکل وأمر القوم أن یأکلوا...) الحدیث. وحدیث خزیة 
0 جزے رواہ ابن عاجه عته قال: هوقلت: یا رسول اللہ! جعت لأسألك عن اُجناس الا 
 -ْ 7‏ -ٔ 9 ہو نویس لا آكله ولا أحرمه. قلت: فإانی آکل ما 
لم یحرم وع یا رسول الل؟ قال: تبیت أنھا یہ . وحدیث عبد ال بن معقلء رواہ 
الطبراني عنه أنه: دسال رسول اللہ ۳ فذکر حدیئاء قلت: یا رسول اللہ! ما تقول في 
الأرنب؟ قال: لا آکلھا ولا أحرمہا, 


۸۶۸ ۔ے حدذُڈنا إِشعَاعِیلٌ قال حدثني مالك عن این شِھاب عن ییدِ اللہ بن 
تید اللہ بن غُتبَِةً بن درد عن عَبد اللہ ف بن عَمِاس عنِ الصّغبِ بيٍِ جَثاقة رضي اللہ تعالی 


عنھُم أَنَُّ أغڈی لرسولِ اللہ عَللل جماراً وخشیاً وغو بالآواءِ أؤ بَوڈَانَ فَردٌ عليهِ فلّما رای ما 


۔ کتاث الهَِةِ وفَضْیٰھا والتُحریض عَلَيھا / باب (۷) ْ ۰۹ 
فی ومجھہ قال اُتا إِنا لع نرڈۂ عَلَيكَ إلاً آنا محڑخ. رانظر الحدیث ۱۸۲۰ وأطراف 
مطابقعہ للترجمة نی قوله: وأنه أھدی لرسول اللہ ما وقال بعضھم: وشاعهد الترجمة 
منه مفھوم۔ ۔ قوله: لم نردہ عليك إلا نا حرم؛, فان مفھومہ أنه لو لم یکن محرما لقبله مله, 
انتھی۔ قلت ؛: الذي ذکرته أُوجف لن ارم فی ول مد یه الصید والقبول لا یکون إلاّ بعد 
الاھدای ورد ابی عَكل إیاھا لم یکن.. 0 لآاجل کونه یضرا لا لأجل أئ لم یجوز قبولھا 
اصلا۔ نعم مذا الدي ذ کرہ - ء ذر۔ فان عندہ علی راس ھذا الحدیث: 
باب قبول الهدیف ولیس ھذا نی روایة الباقین وھو الصواب, وھذا الحدیث مر فی کعاب 
اح کو في: باب إٰذا ام موق یی ستا۔ا یسا سا لم کً تبعی هذا بس والاسنا غیر 
قوله: مخلم بفتح الھمزة وسکون الباء الموحدة وبالمد: اسم مکان ہین مكة 
والمدینة. قوله: دأو بوڈانء؛ شك من الراوي؛ وھو بفتح الواو و سس وبالنوتن: وھو 
بغتح ۶2 20 ون قبل الصید را قتاده وردہ علی ا ات مع آنه 3 کان ٹي 
نو یت لأن المحرم لا یِلك الصید ویِلك مذبوح الحلال لہ کقطعة لحم لم یبق 


۷ - باب قبولِ الهَدِیّة 

أٌي: هذا باب فی بیان ان حکم قبول ہے ھذا ھکدذا ثبت نی روایة 2 ذرہ قال 
علی اس حد یك ااصعب بن حٹامة وھو شذد بة الشضنةك کے وھڈا الاب اعم من اُن عون 
عدیة الصید او عدیة غیرہ من الأشیاء الكي تھدی؛ ووقع فی روایة النسمی: باب من قبل 
الھدیة . 

۹ ۔۔ حدذثنا ا اازامیم بل خولی قال :خدکا عَيَدَة قال سڑنتا تا عَنٌ أبيه عن 
عائِمَةً رضي الله تعالی عدھا أَن الٌاسُ کالُوا فَمَحَوَد بِهَدایامُم یَوْمَ عائِشَةً يَبِتمُونَ بھا أڑ 
َعِتَعُوتَ نَ بذْلِكَ مَوِضاةٗ رسول اللہ عو . [الحدیث ٣٥١۷٢‏ ۔ أطرافه فی: ۸۰٥۲ء ۲٥۸٢۱‏ 
+۷۶ . ْ 


وإبراھیم بن موسی بن یزید الفراء الرازي یعرف بالصغیر وعیدة: بفتح العین المھملة 
شون الباء الم وحدة: این سلیمان؛ - - الصلاق. وھشام ھو ابن حروة برويی عن ابيہ عروة 
عن عائشة 

والحدیثي رجہ مسلم لی الفضائل عن أبي گر ہے وأآخرجه النسائيی فی عشرہ 


١ --‏ ۔ کاب الهبَة وفَضْلِھا والَخریض عَلَيھا / باب (۷) 


النساء عن إسحاق بن إبراھیم۔ 


قوله: دکانوا یتصحرون؛؛ من التحري وھو القصد والاجتھاد في الطلتٍ والعزم علی 
تخصیص الشيء بالفعل والمقول. قوله: دیوم عائشةہ: یعنی: یوم نوبتھا. قوله: دیتغون؛؛ جملة 
حالیة؛ اأی: یطلبون من: البغیق وھو الطلب. ویروی: (یتبعون٤؛‏ بالتاء المثناة من فوق المشددة 
وکسر الباء الموحدة وبالعین المھملة: من الاتباع. قوله: وبذلكە أي: بتحریھم بھدایاھم زم 

عائشق یعني: یوم یکون النبي کے عند عائشة في یوم نویتھا۔ قوله: ہمرضاة رسول اللہ 

حا بفتح المیم مصدر میمی بعنی بجبعنی: الرضا۔ 

وفي ھهذا الحدیث: جواز تحري الھدیة ابتخاء مرضاۃ المھدی إليه. وفيه: الدلالة علی 
فضل عاثئشة رضی اللہ تعالی عنھا ٰ 

۲٥۷۵/۱‏ حدثٹتا أَدمُ قال حدّثنا شُغِبَةٌ قال حدثنا جغفَرُ 5 اس تال حیت 
شعیڈ بْ جئر عيِ ابن عِاس رضي اللہ تعالی عنھما قال أغدث أُمْ - خُفقَیدِ خالَةُ اب عَبّاس 
إلی النبی مل أُقطاً وسَشناً وأش٘باً ناکل النبیٔ علِلّ مِنّ الأقطِ والشُنِ 7 الصّٗ تَمَذرَاً 
قال اب عَبٗاس فأَکل عَلَی مَائِدَۃِ رسول اللہ کل ول کان حواماً ما اک عَلی عابِدَةِ رسولِ 
ارہ او (الحدیث ہمت _ اُطرافه نی: جرسمد ٣‏ ۸ ۲۷۰۳۴. 

مطابقته للتعرجمة فی قوله: دفاکل النبي َِكِ من الأقط والسمن؛ وأکله دلیل علی 
قبول ھدیة آم حفید وادم هو ابن أبي إیاس عبد الرحمن؛ أصله من خراسانء سکن عسقلان 
وھو من أُفراد وجعفر بن إیاس بکسر الھمزة وتحفیف الیاء آخر الحروف وفیي آخرہ سین 
مھملة: المشھور بابن أبی وحشیة - ضد الأالسیة - مر فی العلم. 

والحدیٹ اح تت4 البمخاری وا فی الأطعمة عن مسلم؛ 7 النعمات وفی 
الاعتصام عن موسی. وأآخرجه مسلم في الذبائع عن بندار وأبي بکر ابن نافع۔ وأخحرجه أبو 
داود فی الاأطعمة عن حفص بن عمرو۔ وأآخرجه النسائي في الصید وفي الولیمة عن زیاد بن 
ارت 

ذکر معناہ: قوله: رام حفیددہء بضم الحاء المھملة وفتح الفاء وسکون الیاء آحر 
الحروف وفي آخرہ دال مھملة: واسمھا هزیلة - مصغر: عزلق بالزاي - وھي اُخت میمونة أم 
المؤمنینء وکانت تسکن البادیة. قوله: ٥أقطا‏ بفعح الھمزۃ وکسر القاف بعدھا طاء مھملة 
وھو لبن یابس مجفف مستحجر یطبخ بە. قوله: دوأضباءء جمے: ضبن بفتح الضاد 
المعجمة وتشدید الباء الموحدق مثل: فلس وأفلس. وفی (المحکم): الضب دوبة والجمع: 
ضباب واأضبء ومضبة علی وزن مفعلة کما قالوا للشیوخ: مشیخق وفي المثل: أعق من 
الضب؛ لأنہ رما کل حسو لہہ والأنٹی ضبة: والضب لا یشرب ماء. قوله: وفاکلءء علی 
صیفة المجھول أي: کل الضب۔ قوله: علی مائدة وسول اللہ كلك؛ قال الداودي: یعني 
القصعة والمندیل ونحوھماء لان أُنساً قال: ما کل علی خوانء وأصل المائدة من المیدء وھو 


۹۱ )۷( ۔ کتاث الهمَّة وِقَضُیھا والخریض عَلَيھا / باب‎ ١ 


العمطاء یقال: مادنی بمیدنیء وقال أبو عبید: ھی فاعلة بجعنی مفعولة من العطاءَ:وقال الزرجاج 
هو عندي من: ماد ید إذا تحرك. وقال ابن فارس: هو من ماد ید إذا أُطعمء قال::والخوان 
مما یقال: إنه إسم أعجمی غیر آنی سمعت ابراھیم بن علی القطان یقول: سعل ثعلب؛ وأُنا 
أسمع: اُیجوز ان یقال: إِن الخوان سمی بذلك لأُنه یتخون ما عليه أی: ینتقص به؟ فقال: عا 
یبعد ذلك۔ قوله: القذراء نصب علی التعلیل, أي: لأجل العقذں یقال: قذرت الشیء 


وتقذرته واستقذرته: إذا كرھته. 


ذکر ما یستفاد عنه: فیه: جواز الإھداء وقبول الھدیة. وفیه: من احتج بقول ابن عہاس 
علی جواز اُکل الضب لانه قال: لو کان حراماً ما کل علی مائدة رسول اللہ عَلّػ! تال 
الشافعیة: وھو احتجاج حسن, وهو قول الفقھاء کافة ونص عليه مالك فی (المدونةق) وعنہ 
روایة بالمنع وقد روی مالك قي حدیث الضب آنہ كلّه آمر ابن عباس وخالد بن الولید 
باکله في بیت میعونق وقالا لە: ول لا تاکل یا رسول اللہ؟ فقال: فإِنيی یحضرنی من اللہ 
حاضرةة؛ یعنی الملائکة الذین یناجیھمء ورائحة الضب ثقیلق فلذلك تقذرہ حشیة ان تؤذي 
الملائکة بریحھ. وقال ابن بطال: إنه یجوز للڑنسان ان یتقذر ما لیس بحرام عليه لقلة عادته 
باأکله و لوعمه. وقال صاحب (الھدایق): یکرہ اکل الغی: لان النبی لوہ تھی عائشق رضی 
اللہ تعالی عنھاء حین سألعه عن آکله. قلت: ھذا رواہ محمد بن الحسن عن الاسود عن 
عائشة أنه كإٍِ أهدي لە ضب فلم یأکله فسالته عن اأکله فنھانیء فجاءنی سائل علی الباب 
فأرادت عائشة آن تعطيهء فقال عّه: ما لا تأکلیە؟ والٹھی یدل علی التحرم وروي عن عبد 
الرحمن بن شبلء أُخرجه أیو دادو فی الاُطعمة عن إسماعیل بن عیاش عن ضمضم بن زرعة 
عن سریح بن عبید عن أَبي راشد الحبرانی عن عبد الرحمن بن شبل: ان رسول الله عَإهُ 
تھی عن کل لحم الضب۔ فإن قلت: قال البیھقي: تفرد ابن عیاش ولیس بحجة وقال ابن 
المنذري: اسماعیل بن عیاش وضمضم فیھما مقالء وقال الخطابي: لیس إسنادہ بذاك. قلت: 
ضمضم حمصی وابن عیاش إذا روی عن الشامیین کان حدیثه صحیحا: کذا قال البخاريی 
ویحیی بن معین وغیرعماء وکذا قال البیھقی فی: باب ترك الوضوء من الدم فی (سننهم)ء 
وکیف یقول ھنا: ولیس بحجھط؟ ولما أُخرج أبو داود ذا الحدیث سکت عنف وھو حسن 
صحیح عندص وقد صحح الرمذي لابن عیاش عن شرحبیل بن مسلم عن أبی أُمامة 
وشرحبیل شاميء وروی الطحاوي في (شرح الآثار) مسنداً إلی عبد الرحمن بن حسنة قال: 
نزلنا أرضاً کثیرۃ الضباب فأُصابتنا مجاعق فطیخنا مٹھا وإِن القدور لتغلی بھا إذ جاء رسول 
اللہ كََِك فقال: ما هذا؟ فقلنا: ضباب آصبناھا. وقال: إن أُمة من بني آۓ ایل صحت وراے 
في الأرض إِني اُخشی ان تکون هذہہ فأکفؤوها. وقال أصحابنا: الأحادیث التي وردت 
یاباحة کل الئضب منسوخة بأأحادیثناء ووجه غذا النسخ بدلالة التاریخ وهو ات یکون أُحد 
النصین موجیاً للحظر والآخر موجباأً للإباحة مثل ما نحن فی والتعارض ثابت من حیث 
الظام ثم یتعفيی ذلك بالمصیر إلی دلالة التاریخء وھو ان النص الموجب للحظر یکوت 


١ ۹۲‏ ۔ کتابٔ الهبَة وِفَضٰلھا:وَالتَّحْرِیضِ عَلیْھا / باب (۷) 


متأخراً عن الموجب للاباحة فکان الأخذ بہ أولی ولا یکن جعل الموج للإباحة متأخرا 
لانە یلزم منه إثبات النسخ مرتین: فافھم. 

۷۱ے حدٌثنا إبرامیغ بؿ الْمُثیِرِ قال حدّثنا مَعْنٌ قال حذثني إِبْرَامیغ بن 
طهَعانِ عنْ ئحگد بن زیاد ع أبي مُریرَةً رضي ائله تالی عنه قال کان رسول اللہ کل ا 
7۴ پطعام ون يد آغ ضَتَقَةٌ فان یل سَتقَةٌ قال لأشعایهہ کُلوا وم تال ون فیلٌ 
َدِبَة ےت بيّدِہِ ناکل مَعَهَمٌ۔ 

مطابقته للترجمة فی قولە: ەوان قیل ھدیة...: إلی آخرہە لن أکله معھم یدل علی 
قبول الھدیة ورجاله کلھم قد ذکرواء ومعن هو ابن عیسی بن یحیی القزاز المدني. قوله: 
وإذا آتی بطعامہء زاد أحمد وابن حبان من طریق ابن سلمة عن محمد بن زیاد: من غیر 
اهله. قوله: ودضرب بیدہ٥:)‏ أي: شرع في الا کل مسرعأ ومثله ضرب فی الأرض إذا اُسرع 
السیں وقال این بطال: ھا لا یکل الصدقة لاتھا أُرساخ الناس ولان اذ الصدقة منزلة دنیق 
نقولہ گل : دالید العلیا خیر من الید السفلی؛ وأٔیضاً لا تحل الصدقة للاُغنیاء وقال تعالی: 
ظووجدك عائلا فأغن یک [الضحی: ۷]. 


۷ بن حدذثنا مُحَمد بن بشار ر قال حدَثنا غَتْدٌَ قال ٭._. شّغبِةٌ عن فَتادَةً عرل 


بن مالِكٍ رضي الہ تعالی عنۂ قال أنيَ النبی عَلِل پلخم فَقیل تصدّق علّی تَریزة ال 
هُوَ لها صَدَقةٌ ولا هَدِيّة. (انظر الحدیث ٢۹٤١٤۱]۔‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: رولنا ھدیة أی: ے آشقفت ہریرۃ إِلٰینا فھو 7 وذلكٰ 
لن الصدقة یجوز فیھا تصرف الفقیر بالبیع والھدیة وغیر ذلك لصحة ملکه لھاء کتصرفات 
سائر الملاك فی أملاکھمء وغندر یضم الغین المعجمة وسکون النون: هو محمد بن جعفر؛ 
وقد تکرر ذکرہ. والحدیث أخرجه البخاري أیضا ؛ في الزھد عن وکیع. برع سظام فی 
الزکاۃ عن أبي بکر وأبي کریب وعن أبی موسی وبندار. وأآخرجه أبو داود عن عمرو بن 
مرزوق. وأآخرجه النسائي فی العمري عن إسحاق بن إبراھیم. 

۸۷ ے حدڈئتنا مُحَقد بٴ بَکّار قال حثّشنا غُنْدَر قال حدّشا شُعَبَةُ عن عبد 
الژمحمٰن بن القَاِم قال سمغته منھ عن القَاِم عْ عائِشَةً رضيی اللہ تعالی عنھا اُٹھا ُرادّت 


أن تَشْتَرِي تَرِیرۃ رأنَهُم ارگوا ولڈھا کر لِلتی للا تقال النیخ علله اشکریھا فأغقِیبا 
نما الوَلاءُ لِعن أعتَق رای تی نع تال سی کل ھا لشق یه علی تزرۃ مز لپ 
ضَتَقة ولنا مَدِبِةً وشیر کٹ قال عبذ ال محشن ن زؤخجُُھا خ حل از عَيد قال ٹ يد اٹ مد 


الؤخلنِ عن زرؤجھا قال لا أڈري ام وا عیٹل (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأُطرافه]. 
مطابقتہ للترجمة في قولە: دولنا ھدیةہ لأژن المحرج یتعلق بالصفة لا بالذات؛ وقد تغیر 
۳57ھ ھپ۷ََیھيصيئ“ء۶ إلی ملکھا وخروجه عن ملك المتصدق۔ 


والحدیث أخرجه مسلم فی العتق عن احمد بن عثمان التوفلي وفي الزکاۃ بقصة 


- کتاثِ الهِتَة وِفَضْیِھا والْخریض عَلَيھا / باب (۸) ۱۹۴ 


الھدیة عن محمد بن المٹنی عن غندں کلاھما عن شعبة. وأخرجه النسائي في البیوع وفي 
الفرائض عن محمد بن بشار ب وفی الطلاق والشروط عن محمد بن اسماعیلل؛ وقد مر 
الکلام فی معنی صدر الحدیث فی عواضع کٹیرة. 

قوله: دفقال النبی لا : ھذا تصدق بە علی بریرق ھو لھا صدقة ولنا ھدیة؛ مذا 
ھکذا في روایة الاکٹرین ووقع في روایة أبي ذر الھروي؛ فقیل للكبي كت : هذا تصدق به 
علی بریر فقال النبی کے دھو لھا صدقة ولنا ھدیة. قولء: ووخیرت: أی: ہریرة صارت 
مخیرة بین ان تقارق زوجھا وآأن تبقی تحت نکاحھا۔ قوله: ٭قال عبد الرحمن؛؛ هو عبد 
الرحمن بن القاسم الراوي المذ کور. قولہ: ہلا أدري اح آم عبد؟) أي: قال عبد الرحمن: لا 
اأدري زوج بریرةۃ ھل ہو حر أو عبد والمشھور أنە عبدء وھو قول مالك والشافعي وعليه أأھعل 
الحجاز وھو ما ذکرہ النسائی عن ابن عباسء واسمه: مغیثء وخالف اھل العراق؛ فقالوا: 
کان حرأء واللہ تعالی أعلمء وقد مر الکلام فی. 

۹/۱٤‏ ۔۔۔ جدثنا مُحَمِذدً بن مُقَابَلِ أیُو الْحَسن قال أُحشیرنا حالِذٌ بن عَفدِ اللہ عن 
زی خر دز غافة یھ پر لز فی داع نل فرن دلل دی عاوفظة بی 

وا اسان 7 جندشع شَء قالث لأَ إِلأً شؾ2 بعقث بہ أمغ عیلیة بت الشّاؤِ الْي 


ری 


َعْث إِلَيھَا من الصّتقَّة قال إِتھا قذ مَلَفَتِ مَجِلھا۔ زانظر الحدیث ۱٤٤١‏ وطرفع. 

مطابقتہ للترجمة توخذ من معنی قولہ: إتھا بلغت محلھاء لن معناہ قد زال عنھا حکم 
الصدقة وصارت حلالا لناء وخالد بن عبد الله بن عبد الرحمن الطحان الواسطیء یروي عن 
خائد بن عھران الحذاء وأم عطیة اسمھا نسیب بضم النونء وقیل: یفتحھاء وکذا وقع بالفتح 
في روایة الإسماعیلي من روایة وعب بن بقیة عن خالد بن عبد اللہ۔ والحدیث قد مر في 
کتاب الزکاۃ فی: باب إذا تحولت الصدقق فإنه أآخرجه ھناك عن علی بن عبد الله عن یزید 
ابن زریع عن خالد عن حفصة بنت سیرین عن أم عطیة الأنصاریة۔.. إلی آخرہء وقد مر 
الکلام فيه ھناك. 

فوله: ۃبعشثت به ام عطیغ,؛ علی صیغة المعلوع وقوله: ابعثت إليھهاە علیى صیغة 
المعلوم. قولہ: ومحلهاہ؛؛ ہفتح الحاء وفی روایة الکشمیھئی بکسرعاء وعو یقع علی الزمان 
والمکان. 


۸ باب مَنْ آفدی إلی صاحمہ وِتَخرٌی بغض نساله ڈونَ بَغُض 
نسائہ؛ یعنی: أراد أن یکون إھداؤہ إلی صاحبه یوم یکون صاحيه عند واحدة منھن۔ 


۸۷۵۸ ۔۔ حذفنا عُلَيمان بؿ حَوْبِ قال حدّثنا حگاد بن رید عن مِسّام عن أبیه 
عنْ عائِشَةً رضی اللہ تعالی عدّا قالّثُ کان القّاسُ ین ِكَوَژنٌ بِهَدایاغُم بی وقالث آم لع 


عمدۃ القاري /ج۱۳ /م۱۳. 


)۸( ۔ کتابث الهنَّڈ وفَضْلِهَا والتَحرِیض عَلَيھا / باب‎ ١ ‌٤ 
وَطزفیه].‎ ۲٥۷٢ إِنّ ضواجبی اجِتَمَعنّ فدکرٹ لَه فأغرض عَلنھا. (انظر الحدیث‎ 


مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی قول عائشة: ہکان الناس یتصحرون بھدایاهم یومی) 
وهشام هو ابن عروة یروي عن آبيه عروة بن الزبیرں وفی بعض النسخ: عن عشام بن غروة عن 
ارحةء 

والىحدیثٹ أخرجەه البخاري ھنا مختصرا. ا وہ - فضل عاتقع٘ۃ مطولاً علی ما 
سیاتی: زہ کاء الف ای راغرےة ادیئ فی العناقت غن تی ین درسف: 

قوله: (یومی)؛ أي: یوم توبتي لرسول اللہ عو وأم سانة ھی هند إحدی زوجات 
البہيی ا قوله: ×أن صواحبیي؛ رادرت به بہقعية آزواج النبي یلاہ وکان اجتماعھن عند ام 
ذلك ام سلمة لرسول اللہ حا فأاعرض عنہا یعني: لم یلعفت إلی ما قالت له ویروی: 
سلمة قالت: کان الأنصار یکثروت إلطاف رسول اللہ عٌ: سعد بن عبادة وسعد بن معاذ 

5 گ5 3 1 5 1 انس 
وعمارة بن حزم وأبو أیوبء وذلك لقرب جوازھم من رسول الله طوت4. 


۷7 آً حدئنا إِسعَاعیل قال حدثني آجی عن سُْلَيِعَان عن مِشام بنِ عُروَۃً عنْ 
بی عْ عاؤِشَةً رض اللہ تعالی عنهَا أنَّ يسَاء رسولِ اللہ عَلػه کن ۔ حڑبَینِ هَحرْبِ فیه عايِشَة 
وِحَفْصَّة وصَفِيِه وَحَوِتَةً والجژبٔ الآنڑ أعُ سَلَمَةً وشائڑ نساِ رسول اللہ علُ وکانَ 
92 9 ۶ت .00 
لهدَيَھا لی زسول انث میں گرا حقی ِا کان رسول اللہ کن نی بت عائِشَةً رضی اللہ 
ہے می صاجث الهَدِتَِ إلی رسولِ اللہ عَله فی بن یت عائِشَةٗ رضي اللہ تعالی عنًا 
َ جژث لم صلعة کٹل تھا کی رسول اللہ کل کلم الثاسی فیٹرل ٗ مَن آزاد ان بھی 
وی روہ ڈ نلیھدما إلي عیث کان من ثثوتِ نسائہ مُکَلَعتۂ أم علعة یما قَلنَ 
ام یَقُل لَهَا ینا فمَالتھا فقالث ما قال ! بي كٌیتاً فقْلَ لَهَا تُکَذمیه قالّث َكذَعثِۂ چیںَ دا 
آیھا ایض لع تل تھا ھا نسالتھا نقائث ما تال لی ھا لی تھا عَلبہه حلی مُکلعاع 
نڈاز إلیھا فَکلَعثُ فقال لھا لا ثُزذِیني في عائِقاً فا الوعی لع يأبتي وأنا ئي ثؤب ب اْرَأۃ إلا 
عائِشَةً قالث غقالث اٹوٹ إِلی اللہ مِن أ٘ذاكٌ یا رسؤل اللہ تع إِنَهٌُّ دَعَونَ فاطمَةً بنتٌ رسولِ 
ل گل ٹارسلٹ إلی رسول اللہ کل نشرل ان یساعة َْشتكك اللہ الفل نی پنت آبي کر 
ذَكَلََثه غقال یا إِتھۃ الا ئن ما آحجث قالث بلی فرجعث اِلَيهن ناشیرثن ففلنَ ازجمي اید 
فابث ان تَرجع فأرعَلی زَتِتَبَ بنت ججخش اتثه فَأغْلظُت وقالث بسَاءك مَنْشدَنكٰ اللہ 
کے ا کر سر و ٹا ٤َ‏ ومي قاعدة فسَیٹھَا حٌی 

أن رسول اللہ ٭ِله لینظڑ إلی عايِشَةً ػَةٌ عَل تکلم تال فَکلَعَث عابمَۂ تر علی رَیْتَبَ حتّی 
أُمْکَكٹهّا قالث فَتظرَ النبي إلی عائشة وقال إِنّھا لت أبي بکر. [انظر الحدیث ٣١٠۷٢‏ 


۱ ۔ کتابُ الهمَة وفَضْھا والقّحرِیض عَلَيھا / باب (۸) ۰ 
وطرفيھ]. 

مطابقّتہ للٹرجمة تؤغحل سن قوله: ووکان المسلمون قد علْموا..؛ لی فوله: رلی 
رسول اللہ ا فی بیت عائشد؛ رضي اللہ تعالی عھاہ. 

ذکر رجاله: وعم ستة: الاأول: اسماعیل بن أبي آویس, الغائی: اخوہء هو أبو بکر عبد 
الحمید بن آنی اُویس عر ٹي العلم. الٹالٹ: سلیمان بن بلالء عر ي الاڑمان, الرابع: ہشام 
ابن روہ الخامں: عغروة بن الزتر اچ العوام. اٰسادس: ام المؤمئین عائشف رضي الہ تعالی 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الؤفراد فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة في أربعة مواضع۔ وفیه: القول في موضع واحد. وفیە: ان رواته کلھم 
مدنیون۔ وفیە: روایة الخ عن الاخ. وفیه: روایة الابن عن الاب وقد تابع البخاري في الستن 
المذ کور حمید بن زنجویه في روایة اي نعیم؛ وإسماعیل القاضي في روایة أبي عوانة فرویاہ 
عن ِسماعیل کما قال, وخالفھم محمد بن یحیی الذھلي فرواہ إسماعیل: حدٹنی سلیمان؛ 
فحذف الواسطة بین اإسماعیل وسلیمانء وھو أخو إسماعیل: عبد الحمید. 


ذکر معناہ: قوله: حر ہیلا تثنیة حزب وھو الٰطائفۂة وریحمع علی اأحراب۔ قوله: 
داعائكة٤ء‏ غيی بنت أبي بکر الصدیق؛ 3و حقصة: مي بنت عمر بن الخطاب نو صفیة ینتا 
حیيی الخیبریة. ووسو8۵) بئت زمعة العامریة. قوله: ام سلمة:: ھی متا ای اسق فوله: 
×وسائر نذنساء رسول اللہ و أي: وبفيیة نسائہ ۴ وكي الأریع: زرینتب بنٹت حصسحش 
بنٹ الحارٹ المصطلقية۔ قوله: دیکلم الناسو یجوز بالجزم وبالرفع. قولهة: (فیقول؛؛ 
تفسیر لقوله: یکلم. قوله: وفلیھدھا إليه؛ء وفی روایة الکشمیھنی: فلیھد بلا ضمیر۔ قولہ: 
زما قلن؛ء أی: باندی قلن4, قوله: و٭احیںس دار لیپا أي: لی عائشة آراد یووم کون حا فی 
نوبة عائشة فی بیتھا. قوله: ه(فکلمتہ:ء أي: فکلمت أم سلمة رسول اللہ عإكه فقال لھا 
رسول اللہ گچگ: دلا تؤذیني في عائشةاء کلمة: فيء مھنا للتعلیلء کما فی قوله تعالی: 
لفذلکن الذيی لمتنني فیههہ [یوسفی: ۳۷۲]. وفي ارت ان امرأ دخعلت النار فی شرة 

قوله: دقالت: فقالت؛؛ أي: قالت عائشة فقالت أُم سلمة: توب إلی اللہ. قوله: ہئم 
إنھن؛ أي: إِن نساء النبي اللاتي ھن الحزب الاخر۔ قوله: ددعون)) أی: طلین فاطمةء رضي 
ال تعالی عنھاء وفی روایة الکشمیھنيی: دعین. قوله: هتقول؟ أي: فاطمة تقول لرسول اللہ 
و : زان نساءك ینشدنك الھ العدلء أي: یألنك باش العدلء ومعناہ: التسویة بیتھن في 
کل شيٍء من المحبة وغیرھاء ھکذا قاله بعضھمء ولکن المعنی التسویة بیٹھن فی المحبة 
المتعلقة بالقلبء لائه کات یسوي بیٹھن فی الآفعال المقدورة. واأجمعوا علی ان محبتھن لا 


)۸( کتابُ الهمَة وِفضْلِھا والتُحریض عَلَيھا / باب‎ - ۹ ۹٦ 


تکلیف فیھا ولا یلزمہ فیھا لأتھا لا قدرة علیھاء وانما یؤمر بالعدل فی الفعالء حتی اختلفوا 
فی أآنہ: عل یلزمه القسم بین الزوجات أم لا؟ وفیي روایة الأصیلی: یناشدنك الله المدلء وفي 
اُرسلت أزواج النبيء عَْكِّء فاطمة بنت رسول اللہ عَككّگ إلی رسول اللہ َء فاستأذنت عليه 
اوھو مضطجع معی - في مرطی - فأُذن لھاء فقالت: یا رسول الل! إن أزواجك أرسلتىي 
یسألنك العدل فی بت أبي قحافة وانا ساکعة. قالت: فقال لھا رسول اللہ كيل: دأالست 
تحبیی ما ا٘جب؟؛ فقالت: بلی قال: وفاحبی ھذہ؛. قالت فاطمة حین سمعت ذلك من 
رسول اللہ عَپل فرجعت لی اُزواج النبی للك فأحبرتھن بالذي قالت وبالذي قال لھا رسول 
الله كَِككف فقلن لھا: ما نراك اأغنیت عنا من شیءء فارجعي إلی رسول اللہ عم فقولي لە: إِن 
أزواجك ینشدنك العدل فی بنت أبي قحافق فقالت فاطمة: واللہ لا اأُکلمە فیھا أبدا. قالت 
عائشة: فأرسل آزواج النبی عَلكه زینب ہدنت جحش, زوج النبي عَػِك رھی التی کانت 
تسامیتی منھن من المنزلة عند رسول اللہ علك لم ار امرأۃ قط خیراً في الدین من زینب 
وأتقی لہ وأصدق حدیثاً وأوصل للرحم وأعظم صدقة وأشد ابتعذالا" لنفسھپا - العمل الذيی 
تصدق بە؛ وتقرب إلی اللہ ما عدا سورة من حدة کانت فیھا سرع الفیئةء قالت: فاستأذنت 
علی رسول اللہ عإ فقالت: یا رسول اللہ! إِن أُرواجك أرسلنتي یسالك العدل في بنت أبي _ 
یأذن لي فیھا؟ قالت: فلم تبرح زینب حتعی عرفت ان رسول اللہ علل لا یکرہ أن أنتصر 
قالت: فلما وقعت بھا لم أنشبھا حعی آٹھیت علیھا. قالت: فقال رسول اللہ عَللْػمُ وتیسے: إنھا 
کا ای رکز رسی ا ماعط وانھا سقت حدیث مسلم بکمالە لالہ کالشرح لحدیث 
البخاري مع زیادات فی وساشرح بعض ما فيه. 


قوله: دیا بدیة1ء تصغیر إشفاق. قولہ: ہفأدنہ أي: فأُدت زینب رسول اللہ لگ قولہ: 
(فاغلظتء أي: نی کلامھا۔. قوله: دفی بت أبي قحافةہء بضم القاف وتخقیف الحاء 
المھملة وبالفاء: هي کنیة والد أبی بکر؛ رضي الله تعالی عنهء واسمه: عثمان بن عامر بن 
عمرو بن کعب بن سعد بن ٹمیم بن مرة بن کعب بن لؤي بن غالبء واسم أبي بکر: عبد 
ا یلتقی مع رسول الڑہ عایلہ 7 مرة بن کعب. قوله: وحتی تناولت)ء أُي: تعرضت. قولہ: 
دوھی قاعد٥ءء‏ جملة حالیة أي: عائشة قاعدة؛ وفي روایة النسائي وابن ماج مختصرا من 
طریق عبد الله البھي: عن عروۃ عن عائشة؛ قالت: دخلت علي زیئب بنت جحش فسبتني 
فردعھا النبی يلّك فابتء فقال: سبیھاء فسبیتھا حتی جف ریقھا ئي فمھا۔ انتھی. یحتمل ان 
تکون عذہ قضیة أخری. قوله: ووقال: إنھا بنٹ أبي بکر‌؛ أئى: اُنٹھا شریفة عاقلة عارفۃة 
کأُبیھا وقیل: معناہ ھی أجود فھماً وأدق نظراً مٹھا. وفیە: الاعتبار بالأاصل في مثل ھذہ 
الأشیاء. وفیه: لطیفة آخری: وھي؛ آأنہ لگ نسبھا إلی آبیھا في معرض المدح ونسبت 
فیما تقدم إلی أَبي قحافة حیث لما آرید الئیل منھاء لیخرج أبو بکر؛ رضي اللہ تعالی عنه من 


- کتابُ الهبَة وِفَضْیھا وَالتَّحرِیض عَلَيْها / باب (۸) ۹۱۷ 


الوسط إذ ذاكء وعلا یھیج ذکرہ المحبہة. قوله فی روایة مسلم: تسامینی: بالسین المھملة 
أي: تضامیني في المنزلة من السمو وھو الارتفاع. قولہ؛ وما عدا سورة من حدة) بالحاء 
المھملقف وھو العجلة بالغضب: ویروی: من حدہ بدون الھای وھو شدة الخلقء وصخف 
صاحب (التحریں فروی: سودةة بالدال وجعلھا بنت زمعةف وھو ظاھر الغلط. 


قوله: (تسرع منھا الفیعثةہ؛ بفتح الفاء وسکون الیاء آخر اتخروت وفتح الھرہہ :وغو 
الرجوع من: فاء إذا رجعء ومعنی کلامھا اُنھا کاملة شس الا فی شدة خلق بسرعة 
غضب؛ ومع ذلك یسرع زوالھا عنھا. قوله: لم أنشبھا أي: لم أھملھا حتی أنحیت: بالنون 
والحاء المھملق اي قصدتھا بالمعارضة ویروی: حین أُنحیتء ورجح القاضی ذہ الروایة 
وما ٹم موضع ترجح؛ ویروی: اُٹخنتھا بالثاء المثلثة والخاء المعجمة وبالنونء أُي: قطعتھا 
وغلبتھا۔ قوله: دوتبسم)ء جملة وقعت حالاً 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: فضیلة عظیمة لعائشق رضی اللہ تعالی عنھا. وفیه: أنە لا 
حرج علی الرجل فی إیثار بعض نسائه بالتحف: وا اللازم العدل في المبیت والنفقة ونحو 
ذلك من الأمور اللازمة کذا روي عن المھلبء واعترض علی ذلك بأنه مك لم یفعل ذلكء 
وپنھا فعله الذین أھدوا لہ وانھا لم بمنعھم النبی عَلله لہ لیس من کمال الأخلاق التعرضِ 
لمٹل هذاء علی ان حال النبي لگ یشعر بأنه کان یشرکھن فی ذلك ولم تقع المنافسة إلاَ 
لکون العطیة تصل إلیھن من بیت عائشة. وفیه: تجري الناس بالھدایا فی أوقات المسرة 
ومواضعھا من المھدی إليه لیزید بذلك في سرورہ. وفیه: أُن الرجل یسعه دی بین نسائه 
إٰذا تناظرن فی ذلك ولا یل مع بعضھن علی بعض؛ کما سکت: علَ حین تناظرت زینب 
وعائشة ولکن قال في الآخیر: إنھا بنت أٔبي بکر۔ وفیه: إشارة إلی التفضیل بالشرف والعز. 
وفیه: جواز العشکي والٹرسل في ذلك. وفیه: ما کان عليه أزواج النبی عككهِ من مہابته 
والحیاء من حتی راسلنه بأعز الناس عندہ: فاطمة رضی الله تعالی عنھا۔ وفيه: إدلال زینب 
بنت جحش علی النبي طِل لکونھا کانت بت عمتہ: کات تھا آم2 بااتصضفے ۔ ہت 
عبد المطلب. وقال الداودي: فیه: عذر التبي يك لرینبء قیل: لا ندري ھذا من أین أُخذہ؟ 
وقیل: یکن آنه أخذہ من مخاطبتھا النبي عَلِك لطلب العدل مع علحھا بأنه اُعدل الناس لکن 
غلیت علیھا الغیرۃ فلم یؤواخذھا النبی عككّه پاطلاق ذلكء واتھا مخص زینب بالذ کر لأن فاطمة 
رضی اللہ تعالی عنھاء کانت حاملة رسالة خاصةء بخلاف زینب فانھا شریکتھن فی ذا غ بل 
گانت :ا سھن: لأنھا می ھی ! ھی خلت سال قائة الا کی سارت سیا 


قال البْخَاري الْکلامُ الأخیر فَضَۃُ فاطِمَةً ڈکڑ عن جضام بن مزوٰةً عن زنل عِ 
الْغرِیٔ عنْ مُحَمَّد بن عَبدِ الرَخْلنِ 


لما تصرف الرواة فی ھذا الحدیٹ بالزیادة والنقص حمتی إن منھم من جعله ٹلائثة 
اخافیگ, قال البخاري: الکلام الأخیر قصۂۃ فاطمۃ... ای آخری یذ کرہ عن ھشام بن عروۃ 


١ ۹۸‏ - کتابثِ الهبَةِ وقَضْيھا والُكرِبض عَلْيھا / باب (۹) 


ابن الحارث بن هھشام عن عائشق وقال الکرماني: الرجل المجھول مذ کور :علی طریق 
الشھادۂ والمتابع واحتمل فیھا ما لا یحتمل فی الاأصول. 


وقال ابُو مَزوَانَ عن مشام عن غُزوَة كانٌ الس نَتَحرزنَ يَزْمَ عائِشَةً وعن مشام 
عیْ رَجُلِ من قُرَیش وَرَجُل منّ الَوالي عن الزّغرِي عنْ مُحَمِّ بن عبدِ امن 
ابن الحَارِثِ بن مِشام فلت عائِسَةُ کُنتُ عِنْدٌ النبہی فاسْتَأَدَنت فاطمَة رضی 


ال تعالی عتھا 


ابو مروان هو یحیی بن أبی زکریا الغسانیء سکن واسطأء مات ستة تسعین ومائة 
وقال الکرمانی: وقیل: إنه محمد بن عثمان العثتمانی؛ وھو وهہم. قلت: ھذا أیضاً یکنی آبا 
مروانء لکنە لم یدرك عن هشام بن عروة: وا وانھا یروي عنه بواسطةق وروی عن مشام أَیضاً 
بطریق آخر رواہ حماد بن سلمة عنه عن عوف بن الحارث عن أُخيه رمیثة عن آم سلمة: اُن 
نساء اتی علل قلن لھا: إن الناس یتحرون بھدایاہم یوم عائشة... الحدیث. أخرجه أآحمد. 


۹ -۔ بابٌ ما لا يرذُ مِنَ الهَدِب 
اأي: ھذا باب فی بیان ما یرد من الھدیة, 


اف 


ھی رت و رت ڑگ تا عبد کس قال حدثنا غزرۂ سَ ٹابتٍ 
۲٢‏ _ طرفه فی : بس 
من الھدیق غیر معلومء فالحدیث اُوضحه وھو ان المراد منه الطیب. قال الجوھري: الطیب 
ما یعطیب به۔ قلت: ھذا یکسر الطاء وسکون الیاء وأما: الطیبء بفتح الطاء وتشدید الیاء 
ا رق فھو خلاف الخبیٹ۔ تقول: طاب الشیء یطیب طیبة وتطیاباً۔ 

ذکر رجاله: رهم ححمس4: الأول: 72 عمعحعمسں بعتح الیم عبد اللہ ین غعرر ان بی 
الحجاج المنمعريی المقعد. الٹانی: عبد الوارٹ بن سعید. الٹثالٹ: عزرۃ بفعح العین المھملة 
وسکون الرزاي وبالراء: ابن ثابت الاتصارزق: الرابع ز ثمامق بضم الثاء المثٹلثة وتخقیف المیم: 
ابن عبد الہ بن اُنس؛ فاضي البصرۃ. الخاصس: آئس بن مالك: رضی ارہ تعالی خمنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیة: المححدیث بصیفة الجمع في تلاله مواضع وبصیفة الافراد 
فی موضع واحد. وفيە: القول فی أُربعة و لوت وفقیة: آك رواته کلھم بصریون. وقيهة: روایة 
الراوريی عن جدہ؛ فان ثمامة روی عن جدہ اس بن مالك. 


۹ )١١( کتاب الهمَة وِفَضْیٰھا والئخریض عَلَيْھا / باب‎ - ١ 

والحدیث أخرجه البخاري ایض فی اللباس عن أبي نعیم الفضل بن ٴدِکین؛ وأآخرجہ 
الترمذي فی الاسععذان فی: باب ما جاء فی کراھیة رد الطیب: حدثنا محمد بن بشار قال: 
حدثنا عبید الرحمن بن مھدي۔ قال: حدثنا عزرة بن ثابت عن ثمامة بن عبد اللہ قال::کان 
آنئس لا پرد الطیب. وقال أآُنس: إن البي ‏ للل کان لا یرد العہیب؛ وقال: حسن صحیح: 
وأخرجه النسائی فی الولیمة وفی الزینة عن إسحاق بن إبراھیم عن وکیع. 

قوله: هدقال: دخعلت علیہ:ء أي: قال عزرة بن ثابت: دخلت علی ثمامة بن عبد اللہ 
این اُنسء وقد وھم صاحب (العوضیح) حیث قال: الضمیر في: عليه یرجع إلی اُنس. قوله: 
وفناولسی طیباء أي: فناولئی ثمامة طیباء وقد ذ کرنا ان الطیب فی اللغة ما یتطیب به وروی 
العرمذي من حدیث عبد اللہ بن عمر قال: قال رسول اللہ لہ : دللاث لا ترد: الوسائد 
والدھن واللین)؛ وقال: هذا حدیث غریبء وھذا الذي ذکرہ أیضا مما لا یرد وانما لم یذ کرہ 
لأنہ لیس علی شرط.. قوله: دقال وزعم اأُئس٭؛ أی: قال: والزعم یستعمل للقول؛ قال ابن 
بطالء رحمه الله: إِنھا کان لا یرد الطیب من اُجل أنەہ علازم لمناجاة الملائكة ولذلك کان لا 
یاکل الٹوم وما یشاکله قال بعضھم: لو کان ھذا عو السبب فی ذلك لکان من خحصائصہ 
ولیس کذلكء فان اُنساً اقعدی به في ذلكء وقد ورد الٹنھيی عن ردہ مقروناً ببیان الحکمة فی 
ذلك في حدیث صحیح رواہ أیو داود والنسائي وأبو عوائة من طریق عبید اللہ بن ابی جعفر 
عن الأعرج عن أَبي عریرة مرفوعاً: ہمن عرض عليه طیب فلا یرد فإنه خفیف المحمل 
طیب الرائحةء وأخرجه مسلم من ھذا الوجه لکن قال: ریحانء بدل: طیب۔ انتھی. قلت: إذا 
انتفت الخصوصیة لا ینافي ان یکوت من جملة السبب في ترك ردہ استصحاب شيء طیب 
الرائحة للملك وللخلق. 

۰-۔۔ باب مَنْ بَا ی الهنة الغائیة جائرَة 


أي: ھذا باب في بیان حکم من رای الھبة أي: الٹی توھب؛ لن نفس الھبة مصدر 

کما ذکرناء فلا یوصف بالغیبة. وفی بعض النسخ: من رای الھدیة الخائبة جاثزق والأول 
آصوب علی ما لا یخفی. 

۸ ۔ ٥٥۸٢‏ حجدڈثنا سعید بن أپي مَومَ قال حدّثنا اللَُيِثُ قال حدّنی 
غُقَیل عنِ ابن ؿِھاب قال کر غُزوَۂ أُنّ الِعوّر بن مَحْرَمَةً پر پ ل تعالی عنھُما وِمَژوان 
قال آشیرهۂ ان الدب كّ حینٌ جائۂ ول مَوانَ قام في الا کو ور رو 
قال ما بَغْدُ فإِنٔ إِغوَانكُم جاؤونا تائبیئَ واِني رأی ان ارد إلیھع تَ سَبِیهُم من اب مِکم 
أنْ يِطيْبَ ذُلِك فَلينْعل و اعبِ آئ کون لی علِّ حٹی لَغییة بثاۂ بن ال ما زیئی: 
الله عَلَيا فقال الاس طٔیْبِنا لكَ. [انظر الحدیثین ۲٣۲٣۳٣۷‏ و۸٣٣٣‏ وأطرافھما]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من معتی الحدیث: فإن فیه: أُنھم ت رکوا ما غنموہ من السبی؛ 
من قیل ان یقسمء وذلك فی معنی الغائبء وترکھم إیاہ فی معنی الھبة وفيه تعصسف شدید 


)۱١( ۔ کاب الهتة ولَطٰیٰھا وَالَشریض عَلَيْھا / باب‎ ١ ٠٣٤ 


من وجوہ: الإأول: أنھم ما ملکوا شیٹاً قبل القسمة وإن کانوا استحقوہ۔ والمانىي: إطلاق الهبة 
علی الترك بعید جدا. والقالٹ: أنە عبة شیء مجھول: لن ما یستحق کل واحد منھم قبل 
القسمة غیر معلوم. والرابع: توصیف الھبة بالغیب وفيه ما فی وھذہ التعسفات کلھا من 
وضع عذہ الترجمة علی الوجه المذ کور۔ 

وھذا الحدیث قطعة من حدیث المسور ومروان فی قصة ھوازنء وقد مر الحدیثٹ فی 
کتاب العتق فی: باب من ملك من العرب رقیقاً فوهھب وباعء وقد مر الکلام فيه مستوفیؾ 
هناك ۔ ۱ 


کو لہ: نەٛومەمن . اُٗحب ان یکون علی حظه؛ء أي: تصیبے وجواب: من النی ھی للشرط 
محذوف؛ یدل علےه السیاق فی جواب الشرط الاڈول: رو قوله: فلیفعل: ء وقال ابن بطال: 
فیه: ان للسلطان ان یرفع أملاك قوم إذا کان فی ذلك مصلحة واسعلاف, ورد بأنه لیس في 
الحدیٹ ما ذ کر بل فیە أنە لم فعل ذلك بعد تطییب نفوس الغاغین. 

۱باب الْمکافَاة فی الهبة 

أي: ھذا باب ٹيی ہیاں ا کاو وعي إ اعطاء العوض فی الھبةغ والمکافاأة مفاعلة سن: 
کافا یکافیء: وأصلها بالھمزۃۂ وقد یل رکل شیع ساوی شیا حتی یکون مثٹله فھو 
مکافیء لہ فی النکافوؤ رڑھو الا ستواء. 


۵/۹ ۔۔۔ حدثنا منشدڈ ذ قال حڈثنا عیٰی بن یُونُسَ عن ىِشام ع أبیهِ عن 
عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالث کان رسول اللہ ككه یڈیل الهدِئِة وثىیبُ علَیھا. 


مطابقتہ للترجمة پا تتأتی إذا أرید بلفظ الھیة فی الترجمة معناھا الاأعمء وعشام هو ابن 
عروۃ بن الزییں یروي عن أٔبيه عروة. 

والحدیث أأخرجه أبو داود فی البیوع عن علي بن بحر وعبد الرحیم بن مطرفء 
وأآخرجه الترمذدي في البر عن یحبی ون وعلي بن خحشرمء وفي الشمائل عن علي بن 
عشرم وغیر واحد کلھم عن عیسی بن یونس بھ. 

قولہ: دعن ھشام) وفي روایة الإ(سماعیلي: عن عیسی بن یونس حدثنا مشام. قوله: 
دویغیب علیھاہ من اب یٹیب أي: یکافیء علیھا بأن یعطي صاحبھا العوض: والمکافاأة 
علی الھهدیة مطلوبة اقتداء بالشارع. قال صاحب (التعوضیح): وعندنا لا یحب فیھا ثواب 
مطلقٌ سواء وھب الأعلی للادنی أو عکسہ أو للمساوي. قال المھلب: والھدیة ضربان: 
للمکافاق فھی بیع ویجبر علی دفع العوض: وللہ تعائی. وللصلةء فلا یلزم عليه مکافأةء وإن 
فعل فقد أُحسن. 

واختلف العلماء فیمن وھب ھبة ثم طلب ٹوابھاء وقال: ما اُردت الثواب؛ فقال مالك: 
بنظر فیەء فإن کان مثله من یطلب الثواب من الموھوب لە فله ذلكء مثٹل هبة الفقیر للغني 


-۔ کتابُ الهتَة وفَضْيھا والٹخریض عَلَيھا / باب )۱١(‏ ۹ 


والغلام لصاحب والرجل لامرأته ومن فوقه وھو اأحد قولي الشافعيء وقال أَبوَحنیفة: لا 
یکون ە إذا لم یشرطہ وھو قول الشافعی الثاني واحتج مالك بحدیث الباب والاقتداء بە۔ 
واجبء قال اللہ تعالی: طالقد کان لکم في رسول الله أُسوۃ حسنة٭ (الاأحزاب: .]۲٢‏ وروی 
أحمد فی (مسندم وابن حبان في (صحیحع من حدیث این عباس: أن اعرابیا وہب للتبي 
ذأثابه علیھا. وقال: رضیت؟ فقال: لاء فزادہ قال: رضیت؟ قال: لاء فزادہ. قال: 
رضیث1 قال+ نعم. قال النبي عَإ: لور کیا مہو اد وھ 

وعنن أبيی غریرة تنحو رواہ یو داود والٹرمذڈيی والنسائی وقال: حسن, وقال الع كم: صحیع ٰ 
علی شرط مسلم وھو دال علی الثواب فیھاء وإن لم یشرط, لأنہ كػلكه أثابہ وزادہ فيه حتی 
بلخغ رضاہف واحتج به من أوجیه قال: ولو لم یکن واجباً لم یثیه ولم یزد ولو اُثاب تط عاً 
لم تلرمه الزیادۃ و کان ینکر علی الأعرابي طلبھا۔ قلت: پت ہت مکارم اُخلافه وعادته ني 
الاثاہة. وقال ابن التین: إٰذا شرط الٹواب آجازہ الجماعة ال عبد الملك؛ ؛وله عند الجماعة ان 
یردھا ما لم یتغیر إلاّ عند مالكء غألزمه الثواب بنفس القبولء وعبارة ابن الحاجب: وإذا صرح 

بالثواب فان عيّه فبیع ری میسووں سو سو سیر سی بد سپ 

ولا یلزم الہموھوب لە إِلاّ قیمتھا قائمة أو فائتة وقال مطرف: للوامب أُن یأبی إن کانت 


ُگ۔د 


قائمہ۔ 


لم یڈکز وکیغ ومحاضر عن هشام عن أبيه عن عائِمَة 
اشار البخاري بھذا إلی ان عیسی بن یونس تفرد بوصل ھذا الحدیث عن هشام وأنه 
لم یذکر وکیع بن الجراحء ومحاضر بضم المیم وکسر الضاد المعجمة: ابن المورع 
بعشدید الراء المکسورة وبالعین المھملة: الکوفی؛ عن هٹام عن أبيه عن عائشة یعنی: لم 
یسندا إلی هھشام عن أبيه عن عائشة بل أرسلاہ۔ وقال الترمذي: لا نعرف ھذا الحدیث 
0 ۶ی" وکذا قال الہزار وقال الاجري: سآألت آبا داود عنہ 
فقال: تفرد بوصله عیسی بن یونسء وھو عند الناس مرسل۔ 


۲٢‏ ۔ باب الهتَة لود وإڈا أغطی بَفض ولہ لم ہز حئی یَغدل بَيتُم ويْغطی 
الآحَرِين مِللهُ ولا یُشْهَدُ عَليهِ 


اٌي: هذا باب فی بیان حکم هبة الوالد لولدہ وإذا أعطی ۔ أٌي: الاأب - بعض ولدہ 
شیعاً لم یجز حعی یعدلء یعنی: فی العطاء للکل ویعطي الآخرین أي: الأولاد الآخرین 
وھذہ روایة الکشمیهئيء وفي روایة غیرہ: ویعطی الآخر بصیغة الإفراد۔ وصدر الٹترجمة بالهبة 
للولد لدفع إشکال من یأخذ بظاھر حدیث: اُنت ومالك لأبیك فان المال إذا کان للاأب فلو 
وہب منه شیثاً لولدہ کان کأنه وہب مال نفسه لنفسهہ وقال بعضھم: ففی الترجمة إشارة لی 
ضعف مذا الحدیث أو إلی تأُویله. قلت: بأأيٍ وجه تدل عذہ العرجمة علی ضعف ھذا 
الحدیث؟ فلا وجە لذلك أصلاً علی اُن الحدیث المذ کور صحیح: ورواہ این ماجه في 


١ ۲‏ ۔ کتابٔ الهنَّة وفَضٰلھا والَحرِيَض عَلَيھا / باب )۱١(‏ 


(سننه): حدٹتا عشام بن عمار حدثنا عیسی بن یونس حدثنا یوسف بن إسحاق بن أ٘بي 
إ[سحاق السبیعی عن محمد بن المنکدر عن جابر: أن رجلا قال: یا رسول الل اتکیالی عالا 
وولداً. وإان أبي یرید ان یجتاح مالي۔ قال: انت ومالك لأبیكہ. قال ابن القطان: إصبادہ 
صحیح. وقال المنذري: رجاله ثقات؛ وقال فی (التتقیح): ویوسف ہن إسحاق من الثقات 
المخرج لھم في (الصحیحین) قال: وقول الدارقطئی فيە: غریب؛ تفرد بە عیسی عن یوسف.؛ 
لا یضرف فان غرابة الحدیث والتفرد به لا یخرجه عن الصحة. 


وطریق آخر أخرجه الطبرائي في (الصغیں والبيھقي في (دلائل النبوق) في حدیث 
چابں قال: جاء رجل إلی النبی هك فقال: یا رسول الە! إن أبيه یرید ان یأخذ ماليه... 
الحدیث: بطولف وفی آخرہ: قال: بکی رسول اللہ كَإككهَ ثم اُخذ بتلابیب اینەء وقال لە: 
وااسےم نافے و عالا لاماتت مہ کر فائهة اشاء روا او سام ٹیم نرسخ* آن 
رجلا آتی ._--- لہ یخاصم آباہ فی دین له عليه فقال له و (انت ومالكک لاأبیكک٤۔‏ وعن 
سمرة بن جندب أُخرجہ الہزار فی (مسند) والطبراني في (معجمم)؛ فذکرہ بلفظ این ماجھ. 
وعن عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ آخرجہ الیزار في (مسنده) عنه مرفوعاً بلفظ ابن ماجه وفي 
سندہ مقال. وعن ابن مسعود أُخرجہ الطبرانی فی (معجمع: أن النبی لگ قال لرجل: وأنت 
ومالك لأبيك:؛ وفیه مقالء وعن ابن عمر أخرجه أبو یعلی في (مسندم) عنه مرفوعاً بلفظ ابن 


سے۔ج اید 


قوله: ەوإذا اأعطی بعض ولدہ إلی قوله: ومثله. واحتلف العلماء من التابعین وغیرھم 
فی فقال طاوس وعطاء بن أبي رباح ومجاھد وعروۃ وابن جریج والنخعي والشعبي وابن 
شبرمة وأحمد وإسحاق وسائر الظاھریة: ان الرجل إذا نحل بعض بئيه دون بعض فھو باطل. 
وقال ابو عمر: اختلف في ذلك عن أحمدء وأصح شيء عنه في ذلك ما ذکرہ الخرفي في 
(مختصرم) عته قال: وإذا فضل بعض ولدہ فی العطیة أمر بردہ فان مات ولم یردہ فقد ثبت 
لمن وہب له إذا کان ذلك فی صحتہ؛ واحتجوا في ذلك بحدیث النعمات بن بشیرء یقول: 
تحلنی أبی غلاماء فأمرٹنی أمي ان اُذھب إلی رسول اللہ عَلِل لأشھدہ علی ذلك؛ ثنقال: کل 
ولدك اُعطیته؟ فقال: لا۔ قال: فارددہ أخرجہە الجماعة غیر أبی داود وقال الثوري وائلیٹ بن 
سعد والقاسم بن عبد الرحمن ومحمد بن المنکدر واُبو حنیفة زاو یوسنفت زمسد والشافعی 
فی و اه2 بیغرت آن پتحل لبعض ولدہ دون بعضص وسیأأتي الکلام فيه مفصلا۔ قوله: ہولا" 
یشھد علیہ أي: علی الابء و: لا یشھد علی صیغة المجھول. قال الكرماني: هو عطف 
علی قوله: لم یجز؛ وقال اکا وفي بعض الروایات: و: یبشھهد:؛ بدون کلمة: لا والأولی 
ھی المناسبة لحدیث عمرء وقال ابن بطال: معناہ الرد لفعل الب إذا فضل بعض بنيه وأنه لا 
یسع الشھود ان یشھدوا علی ذلك. 


کتابُ الهتَةِ وِقَضْھا والتّخرِیض عَلَيْھا / باب )۱١(‏ ۲۲۳ 


ە انی سس بی 27ھ٠۶۴‏ 
عنف بہدون 0 :ا فی 2 وروی 00 قال: حدشا ا این اس 7 وا حدٹشنا آدم قال: 
سور پر سور سو ٭ قال: ٌ سمعت النعمان علی عنبرنا ھذا بقول: قال رسول الله 
بن کے (سووا بین أولاد کم ۂ فی العطیة کما تحبون أن یسووا بینکم في الیر. 


ول لِلْوالكِ أنْ يَوْجغ فی عَطِيه وما یاکل مِن مالِ ولیہ بالمَغْررفِ ولا یقعدی 
ھهذا الذی ذکرہ ہیی : الاول: اُن ذے اذا ھب لابتہ مل لہ ات برجع؟ 


الا الدی بل الہ لابنەء وغیر الاہ ری الاضول کالأ - عند الشائمعی: تی الأصح۔ وہ وفی 
(التوضیحخ): لا رجوع فی الھیة إلاّ للأٴصولء أبا کان أو أماً أو جداء ولیس لغیر الاب الرجوع 
عند مالك واکثر اأمل المدینة ال اُن عنذھم أُن الام لھا الرجوع ایا سا وَشیث لولدھا إذا 
کان اش ا ھذا هو الأشھر عند مالك: وروی عنه المنں ولا یجوز عند اُھل المدینة ان 
ترجع الم ما وعبت لیٹیم من ولدھاء کما لا یجوز الرجوع في العتق والوقف وأشباہه. انتھی. 
وعند اُصحابنا الحتفیق: لا رجوع فیما یھبه لکل ذي رحم محرم بالنسبء کالابن والأخ 
واأخت والعم والعمة. وکل من لو کان امرأأة لا یحل لە ان یتعزوجھاء وبه قال طاوس 
والحسن وأحمد وأبو ور۔ 

المسألة القائیة: کل الوالد من مال الولد بالمعروف یجوز۔ وروی الحاکم مرفوعاً من 
حدبث عو یی امیب ہر آیه عم جو آن اطیت ۸ کل الرجر عن یت وات ولتع من 
کسبه فکلوا من مال أولاد کم واعرتج الرتدی اَيَضا َہ خذیت عََائَة رضي الله تعالی 
عنھاء وقال: حدیث حسن وعند أبي حنیفة: یجوز للٗب الفقیر ان یبیع عَرَضَ ابنه الغائب 
لأجل النفقة لن لە تملك مال الابن عند الحاجةء ولا یصح بیع عقارہ لأجل النفقة. وقال ابو 
یوسف ومحمد: لا یجوز فیھماء وأجمعوا أُن الم لا تبیع مال ولدھا الصغیر والکبیرں کذا فی 
6 الطحاوي). 


لْتریٰ الب عَلْله مِن غُمَز تعیراً ثُم أغطَاۂ اب عُمَر وقال اضتغ بہ ما شِنْتَ 

تر دس ترں بآپ إ3 اشتری کنا قرعت من 
ساعته؛ فأرجع فراجع إليه تقف عليه. وقال ابن بطال: مناسیة حدیث ابن عمر للعترجمة أنہ 
کل لو سأل عم رضی اللہ تعالی عنه ان یھب البعیر لابنه عبد اللہ لبادر إئی ذلكء ولکنه 
رر مل رس سو سس ری ہے سس 
وھذا یدل علی ما بوب لە البخاري من التسویة بین الأیناء فی الهبة. 

واختلف الفقھاء في معنی التسویة: عل هو علی الوجوب و علی الندب؟ فأّما مالك 


)۱١( ۔ کتاب الهمَ وِفضیھا والَّكرِیض عَلَيھا / باب‎ ١ ٤٢ 


واللیث والٹثوري والشافعي وأبو حنیفة وأصحابه فأجازوا ان یخص بعضض ٴیٹیه دون بعض 
بالئحلة والعطیق علی کراھیة من بعضھم: والتسویة اأحب إلی جمیعھم. وقال الشافعي: تركغ 
العفضیل فی عطیة الأبناء فيه حسن الأدب؛ ویجوز لە ذلك في الحکمء وکرہ الٹوزي وابن 
المبارك وأحمد ان یفضل بعض ولدہ علی بعض فی العطایاء وکان إسحاق یقول مثل مذا: ٹم 
رجع إلی مثل قول الشافعي۔ وقال المھلب: وفي الحدیث دلالة علی أنه لا تازم المعدلة فیما 


یھیە غیر الب لولد غیرہ. 


پر سد حدّثنا عَبْدُ اللہ بن يُوشُفَ قال أخبرنا عالكٰ عن ابن شِھاب عؿ محمَید 
بن عَبدِ الؤحمٰنِ ن ومُحَگدِ بن التعْمَانِ بن بَۂ بی اٹم حدڈثاہ عنِ الثغمانِ بن شی ان أآباۂ انی 
بہ إلی رسول اللہ کل فقال إئی تحت انی دا غّلاماً فقال أكُلٌ وِلَيِكَ تَحَلٰتَ مِثلّهُ قال 
لا قال فازجغۂ ھ جغة. ڑالحدیٹ ٦٥۸٦‏ - طرفاہ فی: ۷ء ۹۶۰٦۲]۔.‏ 


مطابقتہ للترجمة ظامرة, لن الترجمة فیما إذا اأعطی لبعض ولدہ لم یجز حعی یعدل 
ویعطی الآخرین مثله والحدیث یتضمن ھذا علی ما لا یخفی. 

ذکر رجاله: عبد اللہ بن یوسف التٹیسی وھو من أفرادہ وقد تکرر ذکرہہ ومالك بن 
آنس وابن شھاب هو محمد بن مسلم بن شھاب الزھري وحمید بضم الحاء المھملة: ابن 
عبد الرحمن بن عوفےء وقد مر فی الاآیان ومحمد بن النعمان بن بشیر الأنصاريء ذکرہ این 
حبان فی الثقات العابعین ال العمجلي: هو تابعی ثقف روی لەه الجماعة ال ابا داوت 
والنعمانء بضم النون: ابن بشیر - ضد النذیر - ابن سعد بن ثعلبة بن الجلاس بضم الجیم 
وتخفیف اللام: الأنصاري الخزرجيء وأبوہ بشیر من البدریینء قیل: إنه أُول من بایع با بکر 
رضی اللہ تعالی عنه من الأنصار بالخلافة وقتل یوم عین التمر مع خالد بن الولید رضي اللہ 
تعالی عنف سنة تی عشرة بعد انصرافه من الیمامة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة التثنیة فی 
موضع۔ وفیە: الإخیار بصیغة الجمع في موضع. وفیه: العنعنة في ثلالة مواضع۔ وفیه: روایة 
التابعي عن التابمین عن لصحابی۔ وفیه: روایة الابن عن الأب. وفیه: ان رواته کلھم مدنیون 
إلاً شیخہ فإانہ في الأصل من د شع رسگ ہیں رارف الضاج ین بئی ‏ ك2اھر لاکٹز 
ایاتش الزھري. وأخرجه النسائي من طریق الأوزاعي عن این شھاب: : ان محمد بن النعمان 
وحمید بن عبد الرحمن حدثناہ عن بشیر بن سعلف فجعله من مسند بشیںں فشذ بذلك: 
والمحفوظ أنه عنھما عن النعمان بن بشیرں وروی ھذا الحدیث عن النعمان عدد کثیر من 
او منھم: عروة بن الزبیر عند مسلمء وأبي داود والنسائي؛ وابو الضحی عند الدسائي 

بن حبان واأحمد والطحاوي: والمفضل بن المھلب عند اأُحمد وأبی داود والنسائی وعبد 

- بن عتبة بن مسعود عند اُحمد وعوتن بن عبد اللہ عند أبی عوانة اتی من 
(الصحیحین) وأبي داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان وغیرھم: ورواہ عن الشعبي عدد کثیر أٔیضا. 


- کتاب الهَة ونَضْلھا والخریض عَلَيْھا / باب )۱١(‏ ں۲ 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الهبة من ‌روایة الشعبي 
عن النعمان عن حامد ابن عم وفی الشھادات عن عبدان عن ابن المبارك. وأخرجه مسلم 
من حدیث مالك في الفرائض عن یحیی بن یحبی عنه وعن أبي بکر بن أبي شیبة. وإَِحاق 
ابن إیراھیم وابن أبي عمر وعن قتیبة ومحمد بن رمح وعن حرملة وعن إسحاق بن إبراغیم 
وعن عبد بن حمید. وأخرجه الترمذدي في الاأحکام عن نصر بن علي وسعید بن عبد الرحمن 
وأخرجه النسائي في النحل عن محمد بن منصور عن سفیان به وعن محمد بن سلمة 
میتی کلاھما عن عبد الرحمن بن القاسم عن مالك بە وعن محمد بن 
عاشم عن الولید بن مسلم وعن قتیبة عن سفیات وعن عمرو بن عثمان. وأخرجہ ابن ماجه 
فی الأحکام عن عشام بن عماں ومن طریق الشعبي أُخرجه مسلم في الفرائض عن أَبي بکر 
رر رو ے سے سپ یر ےچ تو ری سے پیٹ سر 
اسحاق بن إبراعیم ویعقوب بن إبراھیم وعن محمد بن المٹنی وعن أحمد بن عثمان. وأآخرجه 
ابو داود فی البیوع عن اأحمد بن حنبل. وأخرجه النسائی فی النحل عن محمد بن المٹنی 
و مو یی وت ھہ الرحمن. وعن أيي داود الحراني وفي القضاء 
عن محمد بن قدامة, وأآخرجہ ابن ماجه فی الاحکام عن بکر بن خلف. 

ذکر معنا۵: قوله: دن أباہہ ھو: بشیر بن سعد. قوله: داٰنی نحلتہءء بالئون والحاء 
المھملة یقال: نحلہ أنحله نحلاء بضم النون أي: اأعطیتهہ ونحلت للمرأة مھرھا اُنحلھا 
نحلق بکسر الٹون ھکذا اقتصر في الىحلة علی الکس وحکی غیرہ فیھا الوجھین: الضم 
والکسس والنحلیء بالضم علی وزن: فعلی: العطیة. قولہ: دھذا غلاماء. قولہ: داکل ولدك؟) 
الھمزۃ فيه للاستفھام علی سبیل الاستخبار و: کلء منصوب بقوله: تحلتء وفي روایة ابن 
حبان: أَلك ولد سواہ؟ قال: نعم۔ وفی روایة لمسلم: اکل بنیٹ؟. فان قلت: ما التوفیق بین 
الروایتین؟ قلت: لا منافاة بینھماء لن لفظ: الولد یشمل ما لو کانوا ذکوراً أُو إناثاً وذ کورا 
وأما لفظ: البنین فالذ کور فیھم ظا وإن کان فیھم إناٹ فیکون علی سبیل التغلیبء ولم 
یذڈ کر محمد بن سعد لبشیر بن سعد والد النعمان ولدا غیر النعمان وذ کر لە بنتاً اسمھا: أبیق 
مصغر أَبي. واللہ أعلم۔. قوله: دقال: فأرجعہء أي: قال النبی عل ارجع ما نتحلتعه لابتك. 
اخعتلف فی ھذا اللفظء ففي بعض الروایات: فاردد وفی روایة: فردہ وفی روایة: فرد عطیتہ 
وفی روایة: اتقر' اللہ واعدلوا ؛ بین أولاد کم وفی روایة: قاربوا ؛ بین أولاد کیم روی: قارہوا بالباء 


ذکر ما یستفاد عنە: احتج بە جماعة علی ان من نحل بعض بديه دو بعض فھو 
باطلء فعليه ان یرجع حعی یعدل بین أولادوء وقد مر الکلام فيه مستقصیُ وبقی الکلام فی 
تحقیق ھذا الحدیث,ء فقال العرمذي: وقد روي هذا الحدیث من غیر وجهە عن التعمان بن 
بشیں ورواہ الطحاوي من طریق الزھري عن محمد بن النعمانء وحمید بن عبد الرحمن عن 
النعمان مثل حدیث الباب ثم قال: واحتج بە قوم علی أن الرجل إذا نحل بعض بديه دون 


١ ۰8‏ ۔ کتاب الهتَة وِفضُبھا والَّخرِیض عَلَيھا / باب (۱۳) 
بعض أنه باطل: ثم قال: وخالفھم فی ذلك آخرونء وحاصل کلامه أٹھم جوزوا ذلك؛ ئم قال 
ما ملخصۂہ: إن الحدیث المذ کور لیس فیه ان النعمان کان صغیراً حینئذء ولعلہ-کان کبیرا 
ولم یکن قبضه. وقد روی أَیضاً علی معنی غیر ما في الحدیث المذ کور وھو أٹا النعمان 
قال: انطلق ہي أبي إلی النبي يك ونحلنی نحلا لیشھدہ علی ذلكء فقال: ٥أو‏ کل وَلدك 
نحلته مثل ھذا؟ فقال: لا قال: آیسرك ان یکونوا إليك فی البر کلھم سواء؟ قال: بلی. قال: 
فاشھد علی ھذا غیري؛. فھذا لا یدل علی فساد العقد الذي کان عقدہ للنعماتء وأما امتناعہ 
عن الشھادة فلأنه کان معوقیاً عن مٹل ذلكء ولأئه کان إمامأ والإمام لیس من شأُنه اُن 
یشھد وانما من عأنه أن یحکم. وقد اعترض عليه بأنه لا یلزم من کون الإّمام لیس من شأُنه 
ان یشھد ان بیع من تحمل الشھادق ولا من أداھا إٰذا تعینت عليه. 
قلت: لا یلزم أیضاً ان لا مع من تحمل الشهادق فإن العحمل لیس بمتعینء لا سیما 
فی حق النبی کل لن مقامہ اُجل من ذلك: وکلامنا في التحمل لا في الأداء إِذا تحمل. 
فافھم. ٹم روی الطحاويی حدیث التعمان المذ کور من روایة الشعبي عله کما رواہ البپخاريئ؛ 
علی ما یأتي ولیس فیه أنه هك أمرہ برد الشيء وانھا فيه الأمر بالٹسویة. فان قلت: في 
روایة البخاري: (فرجع فرد عطیته؟) قلت: ردہ عطیعه فی ھذہ الروایات باختیارہ هو لا ہأمر 
النبي گِلكه لما سمع عدم عَلِكگ: دفانقوا اللہ واعدلوا بین أولاد کم؛. فإن قلت: في حدیث 
الباب الأمر بالرجوع صریحاً حیث قال: هفارجعه؛ قلت: لیس الأمر علی الڑیجابء وانغا هو 
من باب الفضل والإحسان, الا تری إلی حدیث آنس رواہ الہزار في (مسندم) عنہ: وأن رجلاً 
گاوص مل 2207 جناو زی لہ فلت لعل تحار سام ت انا سن 
یدیەء فقال رسول اللہ عَكل: دأَلاً سویت بینھما؟؛ انتھی. ولیس ھذا من باب الوجوبء وإغا 
ھو من باب الوإنصاف والحسان. 


٣‏ ۔۔ باب الإشْهّادِ في الهبَة 
أي: هذا باب فی بیان الاشھاد فی الهبة. 


7٣‏ بت حذثنا حامِد بن شُمر قال حدثنا أڑ ہو عَوَائَةٌ عنْ مُصَيیِ عن عایر قال 
سمش الثُمَاٌ بىَ بشیر رضي اللہ تعالی عنھُما وهٰو علّی المثبرِ بقُول اأغطاني أبي عَطِيْة 
فقالت خعَمْرةً بل رو2 ا ارسی کی آخیۃ رس اھ نئن رسرل اذ یل فقال 
0.- أُعْولعت اثىي مِن عَمرَةً بنتِ رَواحةً عَِِيِة فأتر یي ان أَشْهدَكَ یا رسول اللہ قال اأُغطیت 
رو 0۸ فاثقُوا اللہ واغدِلوا بَ بی أزلادِكن قال فَرَجَع فرّد عَطِيْتَه. [انظر 


مطابقته للٹترجمة تؤخذ من معنی الحدیث: وھو ظاعر: وقال الکرماني: قال شارح 
التراجم: فإن قیل: لیس فی حدیث النعمان ما یدل علی کل الرجل مال ولدہ قلا: إٰذا جاز 
للوالد انتراع ملك ولدہ الثابت بالھبہة لغیر حاجق فلُن یجوز عند الحاجة أُولی. 


۷ )۱۳( ۔ کتاث الهَة وِفضْیھا والٹخریض عَلْيھا / باب‎ ١ 


ذکر رجاله: وھم خسسۂ: الأول: حامد بن عمر بن حفص بن عبیدآلله الثقفي. 
الٹانی: آبو عوانق ہفتح العین المھملة: الوضاح بن عبد اللہ الیشکري. القائٹ: حصینء بضم 
الحاء وفتح الصاد المھملتین: ابن عبد الرحمن السلمي. الرابع: عامر بن شرحبیل الشعتبي۔ 
ال خامس: النعمان بن بشیر. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی 
موضعین۔ وفیه: القول فی موضعین. وفیە: اُن شیخە بصري وأبو عوانة واسطي وحصین وعامر 
کوفیان. وفیه: روایة التابعي عن التابعی عن الصحابي. 

ذکر معثاہ: قوله: دوھو علی المنبر؛؛ جملۂة حالی وکذا قوله: دیقول؟. قوله: 
دأاعطانی أبی عطیقہء وکان العطیة غلاماً صرح بە مسلم فی روایة عشام بن عروۃ عن أبيه 
قال: حدثا النعمان بن بشیں قال وقد اأعطاہ أبوہ غلاما فقال لہ البی عَإِلّه: دما مذا الغلام؟ء 
تقال ا ظا ا قال: فکل أخوته أعطیعه کما أعطیت ھذا؟ قال: لا قال: فردھ, وکذا 
صرح بە فی حدیث جابر رواہ مسلم عله؛ قال: قالت امرأۃ بشیر: إنحل ابنی غلامكث واشھد 
لي رسول اللہ كَِكهُ الحدیث. فإن قلت: روی ابن حبان من روایة ابن حریز بفتح الحاء 
المھملة وکسر الراء وفي آخرہ زايٍء علی وزن کرجء والطبراني أأیضاً عن الشعبی: أُن النعمان 
غخطب بالكوفةق فقال: إِن والدی بشیر بن سعد آی النبی رم فقال: إِن عمرة بدت رواحة 
نفست بغلامء وإانی سمیته النعمان: وأنھا آبت ان تربیه حعی جعلت لە حدیقة من أفضل مال 
هو لی فإنھا قالت: اشھد علی ذلك رسول اللہ كَككّه... وفیه تولہ ك: دلا شید علی 
جورہ قلت: وفق ابن حہان بین الروایعین بالحمل علی واقعتین: إحداھما: عند ولادۃة النعمان 
وکائت العطیة حدیثة والأحری: بعد أن کبر النعمانء وکانت العطیة عبدا, وقال بعضھہ: 
بعکر عليه أنه یبعد ان ینسی بشیر بن سعدء مع جلالتہ الحکم فی المألة حتی یعود إلی 
رسول اللہ لگ یسعشھد علی العطیة الٹانیة بعد ان قال لە فی الأولی: لا اُشھد علی جور. 
قلت: لا بُعد فی ھذا أصلا فان الائسان مأمحوذ من النسیانء وھموم أحوال الدنیا وغم أحوال 
الآخرۃ تنسی أي نسیان: والنسیان غالب؛ حتی قیل: إن الإانسان مأخوذ من النسیان. قوله: 
عمرۃة بنت روأحَ٤)؛‏ بفتح الراء: الافسا زوجة بشیر أم النعمانء وھي ارت عبد اللہ بن 


رواحة. 


قولہ: وحعی تُشھدء من الإاشھادہ وسیأأني فی الشھادات من حدیث الشعبي سبب 
سوال شھادۃ رسول اللہ كِلِّ ولفظه: عن النعمان: قال: سآألت أمی أبی بعض الموہبة لی من 
ماله ولفظ مسلم عن الشعبي: حدثني النعمان بن بشیر ان أُمه - ابنة رواحة - سألت أباہ 
بعض الموهھبة من عاله؛ فالتعوی بھا سنة ‏ أي: مطلھا - ٹم بدا له. وفی روایة ابن حبان من 
ھذا الوجہ: بعد حولین والعوفیں بین الروایتینء بأن یقال: إن المدة کانت سنة وشیا فجبر 
الکسر تارۃ وألغی أخری ثم فی روایة مسلم: فأخذ أبی بیديء وأنا یومعذ غلامء فأتی رسول 
اللہ لگ ونی روایة أآخری لە؛ قال: انطلق بي أبي یحملئي إلی رسول اللہ عكُِ والتوفیق 


ای ۱ - کثاب الهَِةِ وفَضْيھا والنْكَریض عَلَيھا / باب (۱۳) 


بین الروایتین ہأن یقال: إنە أُخذ بیدہ فمشی معہ بعض الطریقء وحمله فی بعضّها لصغر سنھ. 
قوله: تفرجع فرد عليه عطیتہ: ؛ وفی روایة لمسلم: فرجع - فرد تلك الصدق8ة. وسیأنی 
في الشھادات. قال: لا تشھدني علی جور. وفي روایة لمسلم: ولا تشھدنی إ|ذا فائی لا 
اُشھد علی جورہ وفي روایة لە: وإني لا اُشھد إلا علی حق. وفي روایة الطحاوي: فَأشُهھدذ 
علیھد غیري وکذا في روایة النسائي؛ وفي روایة عبد الرزاق من طریق طاوس مرسلا: لا 
اأشھد إلا علی الحق, لا اُشھد بھذہ. وفی روایة عروۃ عند النسائی: فکرہ ان یشھد لە وقد 
ذکرنا وجه امتناعہ عن الشھادة عن قریب؛ واختلاف الألفاظ فی عذہ القصة الواحدة برجع 
إلٰی معنی واحدہ, 

ذکر عا پستفاد منە: احتج به من أوجب العسویة فی عطیة الأولادء وبه صرح 
البخاري؛ وهو قول طاوس والئوري وأحمد وإسحاق؛ کما ذکرناہ: وقال بە بعض المالکیة. ئم 
المشپور عند مڑلاء: اُنھا باطلة وعن آحمد: یصح ویجب عليه أُنْ یرجى و عده: بجوز 
التعفاضل إن کان لە سبب؛ کاحتیاح الولد لزمانته أو دینه أو نحو ذلك. وقال ابو یوسف: 
تجب السویة إن قصد بالتفضیل الإضرار وذھب الجمھور إلی أُن التسویة مستحبة فان 
فضل بعضاً صح وکرٹ وحملوا الأمر علی الندب والتھی علی التنزیہ. 

ٹم اختلفوا فی صفة التسویق فقال محمد بن الحسن وأحمد وإسحاق وبعض الشافعیة 
وبعض المالكیة: العدل ان یعطی الذ کر حظین کالمیراٹ: وقال غیرشم: لا یشغرق بین اللہ کر 
والأنٹی وظاھر الأمر بالتسویة یشھد لھمم واستأنسوا بحدیث أخرجه سعید بن منصور 
والبیھقی من طریقه عن ابن عباس مرفوعا: وسووا بین أولاد کم ني العطیق فلو کنت مفضلاً 
احداً لفضلت النساء*. وأجاب عن حدیث النعمان من حمل الأمر بالعسویة علی الندب 
ہو جو *٭ ۔ ۱ 
الأرل: ان الموھوب للنعمان کان جمیع مال والد؛ فلذلك منعہف ورد ھذا بأن کثیراً 
من طرق حدیث النعمان صریح بالبعضیة وقال القرطبيی: ومن أبعد العأویلات ان الٹھی اما 
یتناول من وھب جمیع مالە لبعض ولدہ: کما ذھب إليه سحنونء وکأنه لم یسمع في نفس 
ھذا الحدیث ان الموھوب کان غلامأء وأنہ وہبہ لە لما سألتہ الأم الھبة من بعض مال قال: 
وھذا یعلم منە علی القطع أُنه کان لەه مال غیرہ. 

الٹانی: اُن ألعطیة المذ کورة لم تتتج وإغا جاء بشیر والد النعمات یستشیر النبی نہ 
فأشار إليه بأن لا یفعل فعرك حکاہ الطحاوي. وقال بعضھم: وفی اآکٹر طرق الحدیث ما 
'۔ایناہڈہ. قلت: ھذا کلام من لا إنصاف لە لأنه یقصد بھذا تضعیف ما قال مع أُنه لم یقل 
ھذا إلاً بحدیث شعیب, پرویہ شیخ البخاري عنہ؛ وھو شعیب بن أبي ضمرق فإنه رواہ حیث 
قال: حدثنا فھد قال: حدثشا ابو الیمان قال: حدثنا شعیب عن الزھري؛ قال: حدثنی حمید 
ابن عبد الرحمن ومحمد بن النعمان أُنھما سمعا النعمان بن بشیرں یقول: تحلئی أبی غلاماً 
تی سی حعی إذا أدخلي علی رسول اللہ َلِلهُ فقال: یا رسول الله! إإني تحلت إبني 


۔ کتابٔ الهبة وَنَضْها والتَّحرِیض عَليْھا / باب )۱١(‏ ۹ 


غلاماً فان أُذنت أن أجیزہ لە أُجزت ثم ذکر الحدیثء فھذا ینادي بأعلی صوثق ان بشیراً 
تحل ابنە غلاماء ولکنەہ لم یتجزہ حتی استشار النبي عَلِله فی ذلكء فلم يأُذن له بە فٹرکھ. 
الفالٹ: ان النعمان کان کبیراً ولم یکن قبض الموھوبء فجاز لأبیه الرجوع۔ ذکره 
الطحاوي أیضاً. وقال بعضهم: وھو خلاف ما فی اُکٹر طرق الحدیث ایض قولە: أُرجع 
فان یدل علی تقدم وقوع القبض., انتھی. قلت؛ مذا أیضاً طمن غي کلام الطحاوي من غیر 
وجه ومن غیر إنصاف؛ لآئه لم اعت اتا لاد امس صحدرک یرس ہج مد الاملی 
سے سے رر بی دیے شج ے بویبودت جو رد سس پىوسرت 
النعمان وحمید بن عبد الرحمن أخبراہ أنھما سمعا النعمان بن بشیر یقول: نحالعي أبي غلاما 
نأہرتنی أُمی اُن أآذمب لی رسول اللہ یہ لِكَُهدہ علی ذلك..۔ الحدیث: فہذا یدل علی 
ان النعمان کان کبیرأ إذ لو کان صخیراً کیف کائت أمه تقول لە: إذھب إلی رسول اللہ 
کل ؟ وقول مذا القائل: اإرجعہ؛ یدل علی تقدم القبض؛ غیر دال علی القبض حقیقة لأُنہ 
یحتمل أنه قال لبشیر: إِرجع عما قلت بتحل ابنك النعمان دون إخوته. 
الرابع: ان قوله: اُشھدء في روایة النسائی وغیرہ ولا یدل علی ان الأمر بالتسویة یدل 
علی الوجوب؛ لان أمر التوبیخ یدل عليه ألفاظ کثیرۃ فی الحدیث یعرف بالتأمل. 
الخامس: ان عمل الخلیفتین أبي بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء بعد النبي علّگ 
علی عدم التسویة قرینة ظارۃ فی أُن الأمر للندب. أما أثر أبي بکر فأخرجه الطحاوي: حدثا 
یونسء قال: حدثا ابن وھعب ان مالکا حدثه عن ابن شٹھاب عن عروة بن الزبیر عن عائشف 
زوج اللبیء عَْكَك اُٹھا قالت أُن آبا بکر الصدیق نحلھا جداد عشرین وسقاً من ماله بالغابق 
فلما حضرته الوفاۃ قال: واللہ یا بنیة! ما من اأحد من الناس احب إلی غنی بعدي منكء ولا 
أعز علی فقراً بعدي منكث؛ وإني کنت ٹحلتك جداد عشرین وسقا فلو کنت جددتہ وأحرزتہ 
کان لك؛ واغا عو الیوم مال الوارٹ: وإغا عما أخواك وأختاكء فاقتسموہ علی بیان کتاب اللہ 
تعائی. فقالت عائشة: واللہ یا أبتِ! لو کان کذا وکذا مٹرکتەہ انا می أسماء فمن الأخری؟ 
فقال: ذو بطن بنت خارجة أراها جاریة, وأآخرجہ البیھقی أیضا فی (سننه) من حدیث شعیب 
عن الزھري عن عروۃ بن الزبیں ان عائشة قالت: کان أبو بکر؛ رضی اللہ تعالی عنہ نحلىي 
روس ےہ سار وس را سی خوم وا اود سن اما بعد! أي 
رپ ا أحب الٹاس إلي غنی بعدي لأنتِء وائي کنت تحلعك جداد عق ور ماس 
سس فوددت ۔ واللہ - لو أُنك کنت خزنعه وجددته ولکن انا هو الیوم مال الوارٹ: وا 
ہما أخواك وأختاك. فقلت: یا أبتاہ عذہ اأسمای فمن الأخری؟ قال: ذو بطن ابنة خارجةق أُراھا 
جاریق فقلت لو اأعطیتنی ما هو کذا إلی کذا لرددته إلیك. قال الشافعی: وفضل عمر رضي 
اللہ تعالی عنه عاصماً بشيء وفضل این عوف ولد أُم کلثوم. وأما أثر عم رضي الله تعالی 
عنه فذ کرہ الطحاوي أٔیضاً کما ذکرہ البیھقی عن الشافعی؛ رحمه اللہ وآخرج عبد اللہ بن 
وہب في (مسند)ء وقال: بلغني عن عمرو بن دینار اُن عبد الرحمن بن عوف نحل ابنته من 
.ہے .۔ ]۶ا .ىہ | بب ؛ ورء؛ ؛ 


کی ١‏ ۔ کاب الهبة وفَضْیھا والتَغریض عَلَيھا / باب ر١١)‏ 
أم کاثوم بنت عقبة نی معیط أربعة آلاف درھمء وله ولد من غیرھا۔ قلت!ھذا منقطع. 

السادس: هو الجواب القاطع أن الإجماع انعقد علی جواز إعطاء الرجَل/ماله لغیر 
ولدہ فإذا جاز لە ان یخرج جمیع ولدہ من ماله جاز لە ان یخرج عن ذلك لبعضھم:ذ کرہ 
این عبد الب قیل؛ فیه نظر لائه قیاس مع وجود النص. قلت: اما نع ذلك ابتداء وأما إِذا 
عمل بالنص علی وجه من الوجوہہ ثم إذا قیس ذلك الوجه إلی وجه آخرء لا یقال: إنه عمل 
بالقیاس مع وجود النثخص. فافھم. 

وفی الحدیث من الفوائد: الندب إلی العألیف بین الأمحوة وترك ما یوقع بینھم 
الشحناء ویورث العقوق للاباء. وفيه: إن العطیة إذا کانت من الاب لصغیر لا یحتاج إلی 
القبضء فیکفي قبوله لە. وفيه: کراهة تحمل الشھادة فیما لیس باح. وفیه: أن الإشھاد في 
الهبة مشروعء ولیس بواجب. وفیهہ: جواز المیل إلی بعض الآولاد والزوجات دون بعض: لان 
عذا أمر قلبي ولیس باختیاري. وفیه: مشروعیة استفسار الحاکم والمفعی عما یحعمل ذلكء 
کقولف گل : دألك ولد غیرہ؟ وأَفکلھم أعطیته؟4. وفيه: جواز ثٹسمیة الھیة صدقة. وفيه: ان 
للأم کلاماً فی مصلحة الولد. وفیه: المبادرة إلی قبول قول الحق وَأَمرٌ الحاکم والمفتي 
بتقوی الله کل حال۔ وفیه: إشارۃ إلی سوء عاقبة الحرص ان عمرۃة لو رضیت ما وعبه زوجھا 
لولدھا لما رجع فيهء فلما اشتد حرصھا فی تثبیت ذلك أقضی إِلی بطلانه. 


٤‏ ۔ باب هِبَة الكُلِ لامرآنه والمَزأةِ لِروجھا 

أي: هذا باب فی بیان حکم غبة الرجل لامرأتئہ وحکم عبة المرأة لزوجھاء وحکمھا 
اد یجوز فإذا جاز مل لاڈ حد ھما اُن یر جع علی الا حر ؟ فلا یجوز علٰی ما یجیء بیان إن شاء 
اللہ تعالی. 

قال إِيْرَاهِيمَ جائزة ۱ 

إبراھیم هو ابن یزید الشخعیء أي: عبة الرجل لامرأته وهبة المرأة لزوجھا جائزۃ. وھذا 
تعلیق وصله عبد الرزاق عن الثوري عن منصور عن إبراهیم قال: إذا وہبت لە او وہب لھا 
فلکل واحد منھما عطیته. ووصله الطحاوي من طریق أبی عوانة عن منصورہ قال: قال 
إیراھیم: إذا وھبت امرأة لروجھاء او وہب الزوج لامرأته فالھبة جائزۃ ولیس لواحد منھما ان 
یرجع فی ھبته. ومن طریق أبی حنیفة: عن حماد عن إبراھیم الزوج والمرأة منزلة ذي الرحم 
إذا وھب أحدھما لصاحیهہ لم یکن لە ان یرجع. 


وقال غَمَر بن عَبِ الِعَزِیز: لا يَرجِغَانِ 
عمر بن عبد العزیز اُحد الخلفاء الراشدین وأحد الزھاد العابدین. قوله: هلا یرجعانہ؛ 


یعني: لا یرجع الزوج علی الزوجة ولا الزوجة علی الزوج فیما إذا وہب احدھما للآاخر وہذا 
وصله أیضاً عبد الرزاق عن الثوري عن عبد الرحمن بن زیاد: ان عمر بن عبد العزیز قال مٹل 


۔ کاب الهبَة وِفَضلها والٹخریض عَلَيھا / باب )١١(‏ ۱۹ 


قول إبراھیم وقال ابن بطال: قال بعمضهم: لھا ان ترجع فیما أعطته ولیس لەأن یرجع فیما 
اأعطاھاء روی ھذا عن شریح والزھري والشعبي؛ وذکر عبد الرزاق عن معمر عن یوب عن 
أین سیرین؛ کان شریح إذا جاءته امرأة وھبت لزوجھا ھبة ٹم رجعت فیھا یقول لە: بینعك: 
پی سس و ہر میٹ ما وھیت بطیب نفسھا إلا بعد 
کر وھو ان انٹھی فھڈا یقتضي اُتھا لیس لھا الرجوع إِلاّ بھذا الشرط. 


راسَْأذْنَ النبیٔ کل نَِساءَه في أنْ لُيرّض في بَیْتِ عائِشَة رضي الل تعالی ھا 
مسطاہمّتہ للترجمة من حیث إت ُزواج النبيیء ٤‏ عاوں وھبن له عا استحقین من الایاء ولم 
یکن لھن رجوع فیما مضی: وھذا علی حمل الھبة علی معناھا اللعغْويء وھذا التعلیق وصله 
البخاري فی ھذا الباب علی ما یجيء عن قریب؛ ووصلە أ٘یضاً في آخر المغازي علی ما 
یجیعء ان سشاء ارہ تعالی۔ قولہ: ون گر رص علی سھةے الہمجھول؛ من التمریعض وھو القیام 
علی المریض فی مرضه. 
اس سس بشیو یر پ 


وھذا السلیق وصله البخاری ا٘یضاً تی: ارز بی اد ار یر ای عو ان 
مسلافشی بابا وھذا الذيی علقه أُخرجه الستة الأٗ التحرمذي؛ أخحرجوہ عن ابن عباس؛ قال: 
قال رسول اللہ عَإهَ: والعائد فی هبته کالعائد فی قیئكہء زاد أیو داود: قال قتادۃ ولا نعلم 
القیء الا حراما واحتج بهذا طاوس وعکرمة والشافعی وأحمد واإسحاق علی أنە: لیس 
للواہب ان برجع فیما وھبه إِلاّ الذي یتحله الاب لابنە وعند مالك: لە ان برجع في الأجنبي 
الذي قصد مث الثواب ولم یثبه وبە قال أحمد فی روایة. وقال أبو حنیفة وأصحایہ: 70 
الرجوع فی عبعه من الأجنبی ما دامت قائمة ولم یعوض عنھاء وھو قول سعید بن المحسیب 
وعمر بن عبد العزیز وشریح القاضي والأسود بن یزید والحسن البصري والنخعي والشعبيء 
وروي ذلك عن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وعمد اللہ بن عمر وأبي ھریرة وفضالة 
این عبیدء وأُجابوا عن الحدیث بأنہ كِككَگ جعل العائد فی عبته کالعائد فی قیئه بالعشيه 
من حیث إنه ظاعر القیح مروعة وخلقا لا شرعاء والکلب غیر متعبد بالحلال والحرام؛ فیکون 
العائد فی عبته عائداً في أمر قذر کالقذر الذي یعود فيه الکلبء فلا یثبت بذلك منع الرجوع 
فی الھب ولكته یوصف بالقبح وبه نقول؛ فلذلك نقول بکراہة الرجوخ. 
وقال الزْهرِي فِيمَنْ قال لامرأنہ مَہي لي بَغض صَدَابَبِ أز کَلَهُ ثُمْ لغ کٹ بل 
برا حئی طَلْقهَا فرَجَثْ ‏ فی قال یَژذ إِلَيھَا إِنْ کان عَلبھا وإنْ کان أَغطنةُ عنْ 
ططیبِ تَفْسٍ لَْسَ في شٌيْء من أٹرہ عَدِیقةً جا قال الله تعالی: فان طِن لکُم 
عنْ شی مِنٗ سا [النساء: .]٤‏ فَکَلُوهُ 


١ 81‏ ۔ کاب الهتَ وفَضیھا وَالقِْحرِیض عَلَيھا / باب )١١(‏ 


الزعري: هو محمد بن مسلم بن شھاب؛ وھذا التعلیق وصله عبَد اللہ عن یونس بن 
یزید عئه. قوله: زبسيی)ء أمر للمؤنٹ من: زعت تھے و الف أأوهھبي؛ حذفتا-الواو 2110 
لفعلهہ لن أصل: یھب یوہبء فلما حذفت الواو استغنی عن الھمزۃ فحذفت فضنار: بی 
علی وزتن: علي. قوله: أوکلەہ أي: أو قال: بی لی کل الصداقء قوله: یرد إلیھاہ: أي: 
یرد الزوج الصداق إلیھا. قوله: ەإن کان خحلبھا؛؛ بفتح الخاء المعجمة واللام والباء الموحدذة 
أي: إِن کان مدعہا ومن في الحدیث: إِذا بعت فقل: ولا خلابة؛ أي: ج عداع. فان 
قلت: روی عبد الرزاق عن معمر عن الزھري؛ قال: رأیت القضاة یقبلون المرأة فیما وھیت 
لزوجھا ولا یقبلون الزوج فیما وہب لامرأته؟ قلت: التوفیق بیٹھما أُن روایة معمر عنه ہو 
منقولء وروایة یونس عنه هو اختیارہ وھو التفصیل المذ کور بین ان یکون خدعھا فلھا ان 
ترجع أُو لا فلاء وھو قول المالكیة إن أقاما البینة علی ذلك: وقیل: یقبل قوله فی ذلك 
مطلقاً۔ والی عدم الرجوع من الجانبین مطلقاً ذھب الجمھور: واإلی التفصیل الذي نقل عن 
الزمري ذھب شریح القاضي؛ وإذا وہب احد الزوجین للآخر لا بد في ذلك من القبضء وھو 
قول ابن سیرین وشریح والشعبي ومسروق والثوري وأبي حنیفة والشافعي وھو روایة اُشھب 
عن مالكء وقال ابن أبي لیلی والحسن: لا یحتاج إلی القبض. قولہ: فلفژن طبن لکمہ 
[النساء: .]٤‏ الایة: احتج بھذہ الزھري فیما ذھب إليه وقبلھا: فوأُنوا النساء صدقاتھن نحلة 
فان طہن لکم عن سٗیء منه نفساً فکلوہ منیاً مریئاچ4 [النساء: .]٤‏ الخطاب في قولہ: ٹڈواتوا 
النساءچ [النساء: .]٤‏ للناکحین, وقال مقاتل: کان الرجل یتزوج ثم یقول: أُرتك وترٹینی 
فتقول المرأة: نعمء فنزلت. وقیل: إن الرجل کان یعطی الرجل اُخته ویأخذ أُختهہ مکانھا من 
غیر مھںں فنٹھوا عن ذلك بہذ الایة. قوله: ت(صدقاتھن ہچ (النساء: .۲٤‏ أي: مھورھن واحدھا 
صدقق بفتح الصاد وضم الدال وھی لغة أھل الحجاز وتمیم تقول: صدقة بضم الصاد 
وسکون الدالء فإذا جمعوا قالوا: صدقاتء ہضم الصاد وسکوت الدال وبضم الدال أیضاً مثل: 
ظلمات. قوله: طانحلاتگہ (النساء: .]٤‏ أَي: فریضة مسماقء قاله قتادة وابن جریج ومقاتلء 
وعن ابن عباس: التحلة: المھرء وقال ابن زید: التحلة فی کلام العرب الواجب؛ تقول: لا 
ینکچھا إِلاً بشیء واجب لھاء ولیس ینبغی لأحد بمد النبی كَلّ ان ینکح امرأَة إِلاً بصداق 
واجبء ولا ینبغی ان تکون تسمیة الصداق کذباً بغیر حقء وقیل: النحلة الدیائة والملة 
والتقدیر: وآتوھن صدقاتھن دیائق وفيه لغتان: کسر الصاد وضمھا وانتصابھا علی المصدر أو 
علی الحال. وقال الزمخشري: المعنی: آتوھن مھورھن دیانق علی أنه مفعول لەء ویجوز ان 
یکون حالاً من المخاطبین, أي: ناحلین طیبی النفوس بالإعطاء او من الصدقاتء أي: 
منحولة معطاۃ عن طیبة الاأنفس: والخطاب للازواج. وقیل: للاأولیاء لأأنھم کانوا یأحذون 
مھور بناتھم؛ وکانوا یقولون: هنیئاً لك النافجة لمن یولد لە بنت؛ یعنون: تاذ مھرھا فتنفج 
بە مالك؛ أي: تعظمه. قوله: ظفزن طہن لکمگڈ [النساء: ٤]۔‏ یعنی: الندساء المنکوحات ایا 
الأزواج. لڑعن شيء منە٭ (النساء: .]٤‏ أي: من الصداق؛ وقال الزمخشري: الضمیر في: 


کتابُ الهتة ونَضْلھا واللَخریض عَلَيْھا / باب )١١(‏ ۳ 


من جار مجری اسم الإشارق کأنه قیل: عن شيء من ذلك۔ قولہە: دنفسا نصب علی 
التمییں وانھا وحد لان الغرض بیان الجنس, والواحد یدل عليهء والمعنی: فان وهِن لکم شیعاً 
من الصداق ونحلت عن نفوس طیبات غیر مخبعات ما یضطرھن إلی الھبة من شکایة 
أُعلاقکم وسوء معاشرتکم فکلوہ فأنفقوہ. قال الفقھاء: فان وہبت لە ثم طلبت منه بعد الھب 
علم اُنھا لم تطب منە نف.ا۔ قوله: ظڑھدیتاً مریٹا4 (النساء: .]٤‏ نعت لمصدر محذوف أي: 
اکلاً منیئاً. وقیل: هو مصدر فی موضع الحالء أي: اأکلاً عنیئء والھنيء ما یؤمن عاقبتە 
وقیل: ما أورث نفعاً وشفای وقیل: الطیب المساغ الذي لا ینغصه شی وھو مأحوذ من 
ھنأت البعیر: إذا عالجته بالقطران من الجربء والمعنی: فکلوہ دواء شافیاء والمریء: 
الم حمود العاقبة قبة التام الھقضم الذي لا یضر ولا یؤذي؛ وقیل: الٰهنیء: ما یيلذ الاکلء والمريیء 
ما یحمد عاقبت وقیل لمدخل الطعام من الحلقوم إلی فم المعدة: المريء لمرء الطعام فی 
وھو انسیاغہ وفغی (تفسیر مقاتل): هنیقاً یعنی: حلا مریقاً یعنی: 02 


۱۸۸/۲ ۔ حەٗٹنا إِثْزامیم بن موی قال أخبرنا مشام عن مَغمر عنِ الژهْرِئ قال 
أعبوني غحیید اللہ اب بد اللہ قال قالَث عاِشَة رضی اللہ تمالی عتھا لگا تَقلَ الىی لہ 
فاشْنتَدً وجفۂ اسْتَاذْتَ أَرُوَاجۂ اُنْ ث-َوض في بیعي اون لَهُ نَکرع بََ رَجْلَنِ تَحُط رجلاہ 
ہو رہ ہش ںہ ہر عائِشَةُ 


[انظر 00 ۹۸ ۲ 08+0 


مطابقتہ للترجمة عو الوجه الذي ذکرناہ فی أوائل الیاب عند قوله: وواستأذن النبي کلم 
نساءہ فی ان برض في بیت عائشة٤ء‏ وقد مضی هذا الحدیث فی کتاب الطھارة فی: باب 
الفسل والوضوء فی المخضب والقدح؛ فإنه أُخرجه هناك: عن أبی الیمان الحکم بن نافع عن 
شعیب عن الزھري عن عبید اللہ بن عبد الله بن عتبة عن عائشة بأتم من وھنا أُخرجە: عن 
إبراھیم بن موسی الفراء أبي إسحاق الرازي المعروف بالصغیر عن مهشام بن یوسف الصنعاني 
الیمانی عن معمر بفتح المیمین: ابن راشد عن محمد بن مسلم الزھري عن عبید اللہ ہضم 
العین: ابن عبد الله بفتشح العین: ابن عتیة... إلٰی آخرف وقد مر الکلام فيه ھناك مستقصئ. 

۷۳ ہ- حدُثنا ملغ بن إِثْرامیغ قال حدُثنا و وُكَيت قال حدثا اب طاؤس عنْ 
ری ع ان عباس رضي اللہ تعالی عنھما قال قال ای يك العائڈ فی جججہ کالکلب بعوڈ 
فی قبيه. (الحدیٹ ٣٥۸۹‏ _ اُطرافہ فی: ٢٢٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء .]٦۹۷۰٥‏ 


مطابقتہ للترجمة هو الوجہ الذي ذکرناہ عن قریب عند قول: ووقال النبی كَإهَ: العائد 
فی ھبته کالکلب یعود في قیئد؛ ووھیب هو ابن خالد البصريء وابن طاوس هو عبد اللہ 
بروي عن أبیە۔ قوله: ہکالکلب یعود ففي قیئہ: ویروی: کالکلب یقيء ثم یعود فی قیفه 
وقد مر الکلام فی عن قریب. 


)١١( کاب الهیة وفَضْبھا والٹَخریض عَلَيھا / باب‎ - ١ ٤ 


۵ -۔ باب هبة الَْزأة لِقبرِ رُزجھا وعنْفها إِذًا کان لھا رخ فهُوَ جابژ إِذّا ا 
کن سَفِيھهَة فإذًا کان سَفِيھَة لُم ہز قال الله تعالی: ولا تُوْنُوا الحُفَهَاء 
أنوالکی [النساء: .]٥‏ 


أي: هذا باب في بیان حکم هبة المرأة لغیر زوجھا إن وھبت شیئاً لغیر زوجھا۔ قولہ: 
دوعتقھاہ؛ عطف علی قوله: عبة المرأق أي: حکم عتق المرأة جاریتھا۔ قوله: دإذا کان لھا 
زوج)ء لیست للشرط بل ظرف لما تقدم: لان الکلام فیما إذا کان لھا زوج وقت الھبة أو 
العتقء أما إذا لم یکن لھا زوج فلا نزاع في جوازہ. قوله: ہەفھو؛؛ أي: المذ کور من 
والعتق جائز إذا لم تکن الحرأة سفیھهة وھی - ضد الرشیدة - والرشیدة: من صلح دیٹھا 
ودنیاھا۔ قوله: ووقال اللہ تعالی: ٹول" تؤ توؤتوا السفھاء أموالكم4ہ [النساء؛: .]٥٢‏ ذکر ھذا في 
معرض الاستدلال. وقال سعید بن جبیر ومجاھد والحکوم: السفھاء الذین ذ کرھم اللہ عز 
وجلء هنا الیتامی والنسای وعن الحسن: المرأۃ والصبی؛ وفی لفظ: الصغار والنساء أَسمٰه 
اتعیسق نفد لاف الم را اف سمہت رف گے آترسورل ا ظا تال تھا 
اللہ ئي الضعیفین: الیتیم والمرأة. وقال این مسعود: النساء والصبیانء وقال السدي: الولد 
والمرأۃ. وقال الضحاكد: الولد والنساء أسفه السفھاء فیکونوا علیکم أُریابا۔ وعن این عباس: 
امرأتك وبنعك قال: وأسفه السفھاء الولدان والنساء. قال الطبري: وقال غیر ھؤلاء: إنھم 
الصبیان خاصق قاله ابن جبیر والحسن: وقال اخرون: بل عنی بذلك السفھاء من ولد الرجل: 
منھم أبو مالك وابن عباس ویو موسی واین زید بن أسلم. وقال آخرون: بل عنی بذلك النساء 
خاصق فذکر المعتمر بن سلیمان عن أبیه قال: زعم حضرمی ان رجلا عمد فدفع ماله إلی 
امرأنہ فوضعته فی غیر الحقء فقال اللہ عز وجل: ولا تؤتوا السفھاء أموالکم چچ (النساء: .]٥‏ 
وقال ابن آبی حاتم: حدثنا أبی حدثا بس پ ہس صدقة بن خالد حدثنا عثمان بن 
ابی العانکة عن علي بن یزید عن القاسم عن أبی أمامةق قال: قال رسول اللہ عللكگ: إن 
النساء السفھاء إلاّ الي اأطاعت قیمھاء. ورواہ ابن مردویه مطولاً۔ وقال ابن أبي حاتم: ذکرہ 
عن مسلم بن إیراھیم. حدثنا حرب بن شریح عن معاویة بن قرۃ عن أٔبي ھریرۃ: ولا تڑتوا 
السفھاء أموالکم٭ (النساء: ئ]. قال: الخدمء وھم شیاطین الانس وھم الخدم. ٠‏ وني 
(التوضیح): : من قال عنی بالسفھاء النساء خعاصة فإله حمل اللفظ علی غیر وجھههء وذلك لن 
العرب لا تکاد تجمع: فعیاً علی: فعلاء ال نی جمع الذ کور أو الذ کور والاناث فأما إذا 
ُرادوا جمع الإاناٹ خاصة لا ذکور معھن جمعوہ علی: فعائل وفعیلات. مثل: غریبة تجمع 
علی: غرائب وغریبات: فأما الغریاء فھو جمع غریب. قال: وکأن البخاري أراد بالتبویب وما 
فیه من الأحادیث الرد علی من حالف ذلك دروی حبیب المعلم عن عمرو بن شعیب عن 
أبیه عن جدہ: ان النبي گل قالء لمافتح مکت: لا یجوز عطیة امرأۃ فی مالھا إلاّ بإذن 
زوجھا؛٤.‏ آخر جہ النسائی . 


۔ کتاث الهیَة وِفَضھا والتَحریض عَلَيھا / باب )٥١(‏ 5ھ 


وقد اخعلف العلماء فی المرأة المالکة لنفسھا الرشیدة ذات الزوج علی قولین: 
اُحجدھما: أنه لا فرق بیٹھا وبین البالغ الرشید فی التصرف؛ وھو قول الئوري والشافعي, وأبي 
ٹور وأصحاب الرأي. والقول الآمحر: لا یجوز لھا أن تعطي من مالھا شیئاً بغیر إذن زوجھاء 
روي ذلك عن انس وطاوس والحسن البصري. وقال اللیثٹ: لا یجوز عتق المزوجة وصدقتھا 
إلاً فی الكشیء ء الیسیر الذي لا بد منه من صلة الرحم؛ او ما یتقرب یه إلی اللہ تعائی: وقال 
مالك: لا یجوز عطاؤھا بغیر إِذن زوجھا الا من لٹ مالھا عافہ اتا علی الوصیة. 


۲٥۹۰/۶‏ سے حدثنا أبو عاصم عنِ ابن جزنج عٍ ابن أبي ملَِكَة عن عباد بن بد 
ہے رت ےہ کرو اہ ماِی مال إلا ما أُدْعَل الرُبَیڑ 
عَلي آَفأَتصَدٌّق قال تَصّدّقي ولا تُوعي فیوعی اللہ علَىِكٍ. (انظر الحدیث ٠٢٤٤١‏ وطرفيه]. 

مطابقعه للترجمة فی قولہ: ۃتصدقیم فإانه یدل علی أن للعراة الٹی لھا زوج ان 
تتعصدق بغیر إذن زوجھا. فان قلثے: العترجمة هہة المرأۃ ولفظ الحدیث بالصدقة؟ قلت: 
المراد من الھبة معناھا اللغوي وھو یتناول الصدقة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: أبو عاصم الضحاك بن مخلد۔ الٹائی: عبد الملك 
ابن عید العزیز بن جریج. الغالث: عبد اللہ بن عبید اللہ بن أبي ملیکةت بضم المیم. الرابع: 
عباد بفعح العین المھملة وتشدید الباء الموحدق: ابن عبد اللہ بن لزبیر بن العوام. الخامس: 
اشاوحست ہي بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عتھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضم۔ وفیه: العنعنة قی أربعة 
مواضع. وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: ان شیخه مصري وابن جریج وابن 7 مليیکة مکیان 
وعباد بن عبد الہ مداني. وفیه٭: روایة الراوی عن جددتهھ. وفيه: روایة التابہعی عن التابعی عن 
ال٭حعاود 

وبعض الحدیث مضی فی کتاب الزکاۃ في: ہاب الصدقة فیما اسعطاع؛ وفيه: عن 
عباد بن عبد اللہ بن الزبیر أُخبرہ عن اسماء وقد روی یوب ھذا الحدیث عن ابن أبی ملیکة 
عن عائشة بغیر واسطق أخرجه أبو داود والترمذدي وصححہ والنسائي وصرح یوب عن ابن 
أبی ملیكة بتحدیث عائشة له بذلك فیحمل علی ألە سمعه من عباد عتھاء ثم حدثتہ بھ. 

قولہ: دإلاّ ما أدخحل الزبیر علي)ء بتشدید الیاء معناہ: ما صیِر ملکاً لھاء فأمرھاء 
6 أُنْ تتصدق؛ ولم یأمرھا باستعذان الزبیں رضی اللہ تعالی عدنہ. قوله: واأفانصدق؟) بھمزۃ 
الاستفھام فی روایة المستملی؛ وفی روایة غیرہ بدون حرف الاستفھام. قوله: دولا توعی؟ من 
الڑیعای أٌُي: لا تجعليه فی الوعاء وھو الظرف محفوظاً لا تخرجینه من فیعمل اللہ بك مثل 
ذلكء وہو معنی قوله: وفیوعی اللہ عليكثہء قوله: ؛فیوعی)؛ بالنصب لکونہ جواب النھيء 
وإسناد الإیعاء إلی الله تعالی من باب المشاکلة, وقال الخطابي: أي: لا تخبیء الشيء في 
الوعاءء ومنه قوله تعالی: ظوجمع فأوعیک٭ [المعارج: ۱۸]. أُي: مادة الرزق متصلة باتصاف 


)٥١( ۔ کتابٔ الهیَة وِفَضٰیٰھا والتَكَریض عَلَيْھا / باب‎ ١ ۲٦ 


النفقة منقطعة بانقطاعھاء فلا قمنعی فضلھا فتحرمی مادتھاء وقد مر الکلام مِبْسّوطاً فی کتاب 
ال زکاۃ۔ 
7 ٥ء‏ ۔۔ حەدثنا بد اللہ بل سَعیدِ قال حدّثنا عثد اللہ بن تر قال حدُثنا غشام 
-ابنُ غُروَةً عن فاطِمةً عن أشماء أن رسول اللہ گل قال الففقی ولا شخصی فیخصی اللہ 
علَیكٰ ولا تُوعی فیوعِی اللہ علَیْك. زانظر الحدیث ۱١٤١‏ وطرفیھ]. 

مطابقته للترجمة مثل مطابقة الحدیث الماضی لہا وعبید اللہ بن سعید بن یحیی أُبو 
قدامة الیشكکري السرخحسي؛ وفاطمة بنت المنذر بن الزہیر بن العواِ رمیئ بنت عم ھشام ابس 
غروة وزوجتا وأسماء سے بنشت ابی بکر؛ جدتھما جمتعا لابویھما. قول: ٣أنفقي٥؛‏ امر من 
الانفاق. قوله: دولا تحصی؛ من الإاحصاء تھی عنہ لأئہ نما یحصی لاجل التبقیة والذخحر 
فیحصی الله علیھا بقطع الہرکة ومنع الریادق وقد یکون مرجع الزحصاء إلی المحاسبة عليه 
والمناقشة فی الاآخرغ؛ ونسبة الإ حصاء لی ارہ عصن باب المشا کلہ. وقوله: (فیحصی)؛؛ 
بالنصب لأنہه جواب التھيء وھنا أمر عَكلهُ بالإنفاق: ولم یقل: بالمعروف؛: لعلمھا یرادہ 
لاحتمال أُن یراد بالذي تحت یدھا من مال الزبیں فإن کان کذلك تندفق مما کان یخفی 
الزبیر إنفاقه معن إعَالة ملھوف واعطاء سائل۔ ۱ 

سس حڈٹدا تختی بن بکیر عيِ اللیثٍ عن یڈ عنْ کثر عن کر لی 
ابن عَّاس أكْ مَیفونَة بت الحَارثِ رضی اللہ تعالی عنھا اُنھا أَغتقَّت ولِیندَة ولم تَعتَأذْنِ 
الس ال دنا کان َومَهّا الَّذِي َدُوڑ عَلَيھا فيهِ قالّث اُشَعَوتٌ یا رسول اللہ آئي اغتقْتُ 
ولٰیدتي قال أوَ فعَلْتٍ قالّث تعع تال أما أَنّكبْ لؤ أعُطٰيبھَا أَخْوَالَ کان أعْظمَ لأرك. 
[الحدیث ٣٥۹٢‏ - طرفه فی: .]۲٥۰۹٠۰‏ 

مطابقتهہ للترجمة من حیث إِن عیمولة کائت رشیدقء وأعتقت 1+( 
من النبی؛ كِِكء فلو لم یکن تصرف الرشیدة في مالھا نافذأً لأأبطله النبي ٤‏ حا 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: یحیی بن بکیر هو یحبی بن عبد الله بن بکیر أبو ‏ زکریا 
المخزومی۔ الٹاني: اللیٹث برنں سھد۔ الٹالٹ: یزید - من الزیادة - ابن ابی حبیب. الرابع: 
بکیں بضم الباء الموحدة: ابن عبد اللہ الأشج. الخامس: کچھ یھی ھا 
بکسر الراء السادس: میموتة بنت الحارٹ الہلالیے روج اي ج2 

ذکر لطائف إسناد٦:‏ فے: الےحدیٹ بصِمة الجمع 2 موضح۔ وفيه: الآخپار رصمعہ 
الإفراد فی موضع. وفیه: العنعنة في أُربعة مواضع. وفیە: ان النصف الأول من الإسناد بصریون 
والنصف الٹانی مدئیوںب. وفية: ان شیخه منسوب لی تل۵ وقیة: ثلاثة من التابعین علی نسق 
واحد وشم: یزیاہ وبکیر وکریب۔ وقیه! اُن کا وکریبا متحدان في الحروف الاربعة 

ذکر من أخرجهہ غیرة: رجہ مسلم نی ال کاۃ عن ھارون ہن سعیل الأیلی۔ وآخرجه 


- کتابٌ الھب وِفَضْلِھا والتَحرِیض عَلَيھا / باب )٥١(‏ نی 


ذکر معناہ: قولہ: ہولیدة:ء؛ أي: مت وفي روایة النسائی من طریق عطاع بن یسار عن 
میمونة: اُٹھا کانت لھا جاریة سوداء. قوله: دأشعرت؟ءء أي: أعلمت؟ قولە:”ەقال: أو 
فعلت؟۱؛ أي: قال النبيء رن کل أو فعلت العتق؟ قوله: وأماف بفتح الھمزة وتخفیف االمیم 
وھو ہنا تمعنی: حقا أو احقا علی خعلاف فيه وتفتح کلمة: ان بعدھا وھي قوله: أنلكک 
وأما: أماء اتی تکون حرف الاستفتاح الي بعنی ألاء فکلمة: ان بعدھا مکسورة کما تکسر 
بعد الإ الاستفتاحیة. قوله: و أمحوالكءء اأخوالھا کانوا من بئی ھلال أیضاً واسم أمها: ند 
بنت عوف بن زغیر بن الحارث؛ ووقع فی روایة الاصیلی: وإخواتث٤؛‏ بالتاء. قال عیاض: ولعله 
آصح من روایة أمحوالك؛ بدلیل روایة مالك في (الموطا ہفلو أعطیتھا ا حتیك٤.‏ وقال النووي: 
الجمیع وصحیح لا تعارضء ویکون النبي؛ قال ذلك کلہ. قوله: ہکان أعظم لأجرك٤.‏ 

قال ابن بطال: فيه: اُن ہھبة ذي الرحم آفضل من العتقء ویؤیدہ ما رواہ الترمڈيی 
والنسائی وأحمد من حدیث سلیمان بن عامر الضبی عرفوعأ: ہالصدقة علی المسکین صدقق 
وعلی ذي الرحم صدقة وصلة,. ورواہ أیضاً این خزیة وابن حبات وصححاہ۔ قلت: ینبغي أُن 
یکون أفضلیة عبة ذي الرحم من العتق إٰذا کان فقیراً لا مطلقاء وقد جاء في العتق أن: یعتق 
بکل عضو عنهہ عضواً منه من النار؟ وب تجاز العقبة یوم القیامة؟ ونقل عن عالك: ان الصدقة 
علی الأقارب أُفضل من العتق والحق اُن ھذا یختلف باختلاف الأحوال۔ 


وقال بگڑ بی مُضرعنْ عفرِو عن بکیر عن کَرَیب: أنّ مَیمونً أعتقَتْ 

ھذا صورة تعلیقء وفی نسخة صاحب (التلویح): بخطه بعد قوله: کان اأعظم لأآجر گ: 
تابعه بکر بن مضر عن عمرو۔۔۔ إلی آخرہ. ثم قال: أراد البخاري بھذہ المتابعة اللیث بن 
سعد وأن بکراً تابع وأن عمراً تابع یزید بن أأبيی حبیبء وھو مروي عند الإمماعیلي عن 
الحسن: حدثا اأحمد بن عیسی حدشا ابن وھب أخبرني عمرو بن الحارث عن بکیر بن عبد 
الله عن کریبء فذ کر وکذا ذکرہ صاحب (التوضیح) لئەه أخذہ عن صاحب (التلویح) 
وذکرہ المزي فی (الاأطراف) بصورۃة التعلیق کما ہو فی نسختنا حیث قال: أُخرجه لبخاري 
ھیکہ بو. . شرم سد تب جس ایس ہو شیا ات ای 
کریب به قال: نے سے سے پچ شش و ۃغ_یہ ان میمونة۔۔ 
فذ کرہ. انتھی. 

وقیل: أراد البخاري بھڈا التعلیق شیعین: اأُحدھما: موافقة عمرو بن الحارثٹ لیزید بن 
أُبي حبیب علی قوله: عن کریب: وقد خالفھما محمد بن إسحاق فرواہ عن بکر؛ فقال: 
عن سلیمان بن یسار بدل: پکیں أخخرجه أبو داود والنسائی من طریقه وقال الدارقطئني: روایة 
یزید وعمرو آصح, والآخر: أنەه: عن بکر بن مضر عن عمرو بصورۃ الإرسالء فذ کر قصة ما 
ُدرکھا لکن قد رواہ ابن وھب عن عمرو بن الحارث: فقال فیه: عن کریب عن میمونة 
اأخرجه مسلم والنسائی من طریقه. 


١ ۲/۸‏ - کتابُ الهمَةِ وِفَضْلِھا وٰالتُحریض عَلَيھا / باب )١(‏ 

۷ سے حدْثنا جا بن وسّی قال أَحْبَرنا عبد اللہ قال أخبرنا وش عن 
الژهْرئ عن عغُروَةَ عن عائِشَةً رضی اللہ تعائی عنھا كانّ رسول لعل رن ار سفرا أفُرغ 
نسائہ فلٹهن شرع عَهَغھّا رع بھا ععۂ وکا یح لکل انرأو ِنهَن َڑ تھا وَلْيْلَتھا غَیر 
سَودَة بثت رَمعَةً ومَیث یَژکھا وِلَيلَيَهَّ ِعائشَةً رج النبي عَّ تَبتفي بذْلِكَ رضاء رسولِ 
اللہ كت (الحدیٹ ۲٥۹٢‏ ۔ اُطرافه مٰی: ۷٢٦۲ء‏ ٢٦٦۲ء‏ ۸۸٦۲ء‏ ۲۸۷۹ء ٥٣٢٠ٰىٔ‏ 
۱ء ۹۰١٦ء‏ ٤٤۷٦ء‏ ٤٤1۷ء‏ ۷٤1۷ء‏ ٢٢۲ف‏ ٦٦٦٦ء‏ ٦۷٦٦ء‏ ۷۳۱۹ء ۷۳۷۰ 
ہ٠۷ء‏ ٢٣۷۵]۔‏ 


نمابہ لاسما تی فو (وھبت یومھا ولیلتھا لعائشة: فان الترجمة هہبة المرأأة لغیر 
مورعیہ ئا تسد ا ارد لا [ا قتا ان متام ال اااغر ترجا مس عاَتَتھہ ظر گنا 
إِن الهیة کانت لرسول اللہ ك لا یطابق الترجمة وللعلماء قولان فی ھذا: ھل الھبة للزوج 
و للضرۃ؟ والمطابقة تأتی علی قول من یقول: للضرۃء علی ما قلناہ. 

وحبانء بکسر الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة: ابن عوسی المروزي؛ مر في 
الصلاق وعبد الله هو ابن المبارك المروزي؛ ویونس ھو ابن یزید والزھري عو محمد بن 
مسلم بن شھابء وعروۃ ھو این الزبیر بن العوام. ۲ 

والحدیث أأخرجہ البخاري أأیضاً فی الشھادات عن محمد بن مقاتل۔ وأخرجه أبو داود 
فی النکاح عن أحمد بن عمرو بن السرح۔ وأخرجه النسائی فی عشرۃ النساء عن ابن السرح 
وعن محمد بن آدم عن ابن المبارك إلی قولہ: دنخحرج بھا معه٥.‏ 

قول: وأقرع٤؛‏ عن: اُقرعت بینھم من القرعف وعنه یقال: تقارعوا واقترعواء والفرعة تی 
السھام العی توضع علی الْحظوظ؛ فمن خرجت قرعته - وھی: سھمہ الذي وضع علی 
النصیب؛ فھو لە. قوله: وفأیتھن؛ أي: أیة امرأۃ خرج منھن خرج سھمھا الذي باسمھا وتحرج 
بھا معهہ أي: خرج رسول اللہ عككٌَ بعلك المرأة العي خرج سھمہا معم أي: في صحبة 
رسول اللہ يك . قوله: ەتبتغيەء أي: تطلب بذلكء أي: بالملذکوں وھو ما وھبت یومھا 
ولیلتھا لعائشة وأصل القرعة لتطییب النفس. 

ٹم اخعلفوا أن القرعة فی کل الأسفار أو فی سفر مخصوص؟ فقال مالك في 
(المدونق): یخرج من شاء منھن في أي الامنفاز شاے. وقال ابن الجلاب: إن راد سفر تجارةۃ 
ففيه روایتان: اإحداھما: کالحج والغزو والآأحری: لا إقراع. وقال: وإن أراد سفر حج أُو غزو 
فأقرع بینھن, ثم إذا آنقضی سفرہ قضی لھن وبدا بھاء أو بن شاء غیرھا۔ وقال صاحب 
(التوضیح): لم ینقل القضاء والبداءة بغیرھا اُحب. 


٦‏ ۔ باب هن دا بالهَدنة 


أي: هذا باب یذ کر فيه حکم من بیدا بالھدیة عند التعارض فی الاستحقاق. 


- کتاب الهتة وفَضْلِھا والخریض عَلَيْھا / باب (۱۷) ۲۹ 


۸( ۔ وقال کو عْ عشرو عن ئُکٹر عْ كَرَیب عَولّی ابنِ عَاس ان مَيِغونَة 
روج النبیٔ گل اتقَث وَلِيدَة لھا نقال لها لُو وضَلّتِ بَغض أأئحوالك کان أغظغ لأجركۓ. 
(انظر الحدیث .]۲٦۹۲‏ 

مطابقته للترجمة انؤخذ من معنی الحدیث: لان فيه شیئین: عتق الولیدة وصلة بعض 
اأخوالھا. فقالء عليه السلام ما معناہ: ان صلتھا لبعض اخوالھا کانت أولی واکٹر للأجں 
ویؤید عذا ما رواہ النسائی من حدیث عطاء بن السائب عن میمونق قالت: کانت لی جاریة 
سودای فقلت: یا رسول اللہ! إني اردت ان اععق هذہ. فقال رسول انث کے وأفلا تفدین بھا 
بنت اك أو بنت اُخيك من رعایة الغنم؟4. ان قلت: الٹترجمة بلفظ الھدیق والحدیث 

بلفظ الصلق فکیف المطابقة؟ قلت: الھدیة فیھا معنی الصلق وملاحظة مذا المقدار فی وجه 

لمطابقة تکفی. قوله: ەفقال لھاہ أي: فنقال _ اللہ كَله لمیمونت وفی بعض النسخ: 
وم اللہ ك وقد مر ھذا الحدیث الذي ذکرہ معلقاً غی الباب السابقء والکلام 
فَة اکا 

۹ ۔ حدٹتا ُحَکذ بن بَشَارِ قال حدّثنا تُحَکڈ بش جَغفر قال حدثنا شَغَبَة 
عنْ أيي عِمرَان لحزیق عن حة بن مد الہ زشل من سی تپ من عاقۃ رض 
اللہ تعالی عنھا قالث قُلْتٌ یا رسول اللہ إنٌ إٹْ لي جا ئن فإلٰی أُیِھما أمْدِی قال إلی أَقربھما 
مك باہا. (انظر الحدیث ۲٢٢٦۹‏ وطرفه٭]. 

مطابقته للترجمة ظاعرق وأبو عمران الجونيء بفتح الجیم وسکون الواو وبالنون: اسمه 
عبد الملك بن حبیب البصري؛ وطلحة بن عبد الله بن عثمان بن عبید اللہ بن معمر التیمي 
قرف حض نے التققد واففیت لا مس سی التصاالی ‏ جب آت جزاز اس قد در 
الکلام فيه ھناك. 


۷ ۔۔ باب من لم يقبل هي لا 
ی: ھذا باب فی بیان حکم من لم یقبل مدیة شخص تثعلة أي: لأجل علة فیھاء مثل: 
هھدیية المستقرض إلٰی المقرض؛ أو عدیة شخص لرجل یقضی حاجته عند أحد أو یشغم لە 
فی آمر, 
وقال غُمَز بي عَبدِ الزیز کات الهَِیَْ ففي من رسولِ اللہ كلػُ هَدِبً والَزمَ رِسُْوَة 
ھا التعلیق وصله ابن سعید بقصۃ فی فروي معن طریق فرات بن مسلم قال: اشتھی 
بأطباق تفاح فتناول واحدة فشمھاء ثم رد الاأطباق. فقلت لە في ذلكء فقال: لا حاجة لي 
فیه. فقلت: ألم یکن رسول اللہ کلت وأبو بکر وعمر رضي اللہ تعائی عنھماء یقبلون الھدیة؟ 
فقال: اتھا لا ولعك یف کے للعمال بعد شم رشوق) والرشوف بصضصم الراء و کسرھا وفتحھا: ما 


گ٠ ١‏ ۔ کتابٔ الهبڈ وفَضْلٰھا وَالتُحریض عَلَيھا / باب (۱۷) 


تؤخذ بغیر عوض؛ ویذم اآخذہ. 
77ے ھافنا الفَعَانِ قال امہ نا ےن سْغعَیْب عن بت قال اأُخبرتي عُجَيْدٌ ار 
اب ید اللہ بن عُثبة ان میڈ اللہ بن اس رضی اللہ تعالی عنھما عنھما أَغْرۂ أَئَُّ یع الضَمتبَ 
عقاعة لیخ وکا ِن اضعاب ابی کلكله بخیز اھ افڈیي ِرشول اللہ کل جعاز 
وخش وو انا آؤ پوَڈاتَ وَمُو شخرِغ فَرَدّۂ قال ضّقثتِ فَلگا عرف في وجھي رَدٌۂ عَیِبِي 
قال لَيْسَ بنا رڈ عَلَيككٰ ولکتا خر (انظر الحدیث ۱۸۲٢‏ وطرفه]. 
مطابقته للترجمة في قولہ: ہفردہ: أي: رد حمار وحش الذي أھداء صعبء ولم یقبله 
لعل وھی کوئە محرماء وأبو الیمان الحکم بن نافع وقد تکرر ھذا الإسناد بھڑلاء الرواۃ غیر 
ة۔ والحدیث مضی فی کتاب الحج فی: باب إِذا أآمدی للمحرم حمارا وحشیاء فانه 
ا ھناك: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن ابن شھاب وھو الزهري؛ وقد مر الکلام 
فیه عئاكد, قوله: ہرکان من اُصحاب انی وی جملة معترضق قوله: قرف۵٥؛؛‏ عمصدر 
مفعول: عرف,ء أي: عرف أثر الرد وھو کراھتی لذلۓ. قوله: وحرم)6 بضمتین. جمع حرام 
معنی: محرم نحو: قذال وقذل. 
۷۳ے حدثنا عَبڈ اللہ ب شحَگدِ قال حد٠ثنا‏ عفان عن الژهريٌ عنْ عُرَوٰۃَ بن 
الژبر عنْ آبي, محمَیدِ الگَاعِدِیٔ رضي اللہ تعالی عنه قال اشتمعل النبیخ گل رجلا مِنُ الاژدِ 
ا له اب ای علی الصَتتة فلا یم قال دا لم وكذا لَُديٌ لی تال لا جلَسَ في 
ط ِیتِ ابی آؤ بَیتِ أئه قینظٔر ايهَدی لَه ام لا والَّدِي تَفیي بیدو لا َأَخْذُ أحَدٌ مث ینا إلاٗ 
جا یہ َژم المياة َخمله علّی وه ان کان تر لهُ فا از بر لَهَا خُوَاژ از شا تَيعَز 
تم رَفَءَ بِیّیە حتٌی زأتا غُفرة إنطیهِ اُللَهْمٌ عَل بَلَعْتُ أنَهُمُ مل بَلَعْتُ ٹااٹا. [انظر الحدیث 
۹۵ واطراف]. 
مطابقته للترجمة توخذ من معنی الحدیث: لن رسول اللہ لن أنکر علی عامله 
المذ کور علی أُخذہ الھدیة لانھا مدیة تھدی لاجل علق وھو ظاعر وعبد الله بن محمد بن 
عبد اللہ أبو جعفر الجعفي البخاري المعروف بالمسندي؛ وسفیان هو ابن عیینة وأبو حمید 
ہضم اھ مہات اید عبد الرحمنء وقیل: المنذر؛ وقیل غیر ذلك: الساعدي الأنصاري. 
والحدیثٹ أُخرجہ البخاري في أواآخر کتاب الزکاۃ في: باب قول اللہ تعالی لچ والعاملین 
علیھاگہ [العوبة: .۲٦٢‏ اأخرجه أأیضاً فی الأحکام عن علي بن عبد الله عن سفیان بن عیینة 
في النذور عن أبي الیمان وفی ترك الحیل عن عبید بن إسماعیل۔ وآخرجه مسلم في 
المغازی عن أَبي بگر ئن یی شیبة وعن جماعة غیرہ؛ وآخحر جہ أبو داوھ ۳۴-_ الجراح عن أبیي 
الطاحر بن السرح ومحمد بن أحمد بن ابی خلف عن سفیان. 
قوله: من الأزدہء بفتح الھمزة وسکوت الزاي وفي آخرہ دال مھملة: هو االأزد بن 
الغوثٹ بن نبت بن ملکان بن زید بن کھلان بن سباأً بن یشجب بن یعرب بن قحطان؟ یقال 


۲۱ )۱۸( ۔ کتابِ الهَة وفَضُیھا والَّخرِیض عَلَيھا / باب‎ ١ 


ل: الأزدے بالزاي؛ و: الأسد بالسین: وذکر فی کتاب الزکاة بالسین. قوله: وابن الحبیة 
بضم الھمزة وسکوت العاء المثناة من فوق وکسر الباء الموحدةۃ وفتح الیاء آخر الحروف 
المشددةء ویقال: اللتبیةء بضم اللام وسکوثت التاء وفٹتحھا وکسر الباء الموحدقء وفيه أَرَبَعة 
اُقوال وقد ذکرناہ فی کتاب الزکاة. قال الکرمانی والأصح أُنہ باللام وسکوت الفوقانیة وأُنھا 
نسبة إلی بني: لتب؛ قبیلة معروفة. قلت: قال الرشاطی: قیدہ شیخنا أبو علی الغساني بضم 
اللام وإسکان العای وقال أبو بکر بن درید: بنو لتبء بطن من العرب منھم ابن اللعبیة رجل 
من الأزد لە صحبةء واللتب: الاشتداد وھو اللصوق أیضاً۔ قوله: دهنەہء أي: من مال الصدقة, 
قوله: دیحملہ؛؛ جملة حالیة. قوله: وإِن کان بعیراء جواب الشرط محذوف تقدیرہ: یحمله 
علی رقبته. قوله: وله وغاء جملة وقعت صفة لبعیرں و: الرغای بضم الراء: صوت ذوات 
الخفء یقال: رغا یرغو رغا٤ء‏ وأرغیعه أنا۔ قوله: ەلھا خوارہء جملة وقعت صفة لبقرق و: 
الخواں بضم الخاء المعجمة: صوت البقر یقال: خر الٹور یخور خوارأً,. وقال ابن التین: ھو 
بالخاء والجیم وفي (المطالع): المعنی واحد إلا أنه بالخاء یستعمل فی الظباء والشاق 
وہالجیم للبقر والناس. 

قوله: هتیعرہ؛ صفة لشا٥‏ یقال: بعرت العئز تیعر بالکس یعار بالضمء أي: صاحت. 
قال این الأئیر: واکٹر ما یقال لصوت المعز وقال الجوهري: تیعر بالکسر وقال غیرہ بفتحھا 
ہے قولہ: (عفرة ابطیہ؛ء ہبضم العین المھملة وسکون الشاء: - البہیاض الذيی فيه سشیء 
کلون الارضء وشاۃ عفراء یعلو بیاضھا حمرة. وقیل: عي بیاض لیس بناصعء ویقال: عي 
بضم المھملة وفتجھا والفاء ساكنة وبفتحھا. قوله: دھل بلغت؟؛ أأي: قد بلغت, أو ہو 
استفھام تقریريء والتکریر للتأکید لیسمع من لا یسمع ولیبلغ الشامد الغائب. 

وفي الحدیثٹ: ان عدایا العمال یجب أن تجعل في بیت المال وأنه لیس لھم منھا 
شيء إِلا ان یستاأذنوا الإمام فی ذلك: کما جاء فی قصة معا رضی اللہ تعالی عنہہ أنہ گل 
طیب لە الھدیة فأنفذھا لە أبو بکر رضی اللہ تعالی عدہ بعد رسول اللہ كيػ. وفیہ: کراہیة 
مود ظا الغبف ملغ کے سی تل سڈ اسیا امتارضہ کل ون 


هدیته ہسبتب علة. 


۸ ۔ باب إِ٥ًا‏ وق أؤ وَغَد ثُ ماتَ قَبلَ ان تَصلٰ إِلید 


اوح لااو پلک کے اخا سس ہت الع تاس آو وع لص ٗہرئی راڈ 
الکشمیھنی: أُو وعد عدة ثم مات أٌي: الذي وہب آو الذی وعد. قوله: وقیل ان تصل٠‏ آی: 
الھبة أو العدۃ إليه أي: إلی الموھوب لە أو الموعود لە ویجوز ان یکون الضمیر فی: مات: 
راجعا إلی الذي وہب لە او وعد له أُي: أو مات الذي وہب لە أو مات الذي وعد لەه قبل ان 
یصل ما وہب لە إليه أو مات قبل اُن یصل ما وعد لە إليه۔ وجواب: إذاء محذوف لم یظھرہ 
لأجل الخلاف فی بیان ذلك ان الترجمة مشتملة علی شیئین: اأحدھما: الھیة. والآخر: الوعد. 


١ ۲‏ ۔ کتابث الهبَة وفَضْیھا والتُخریض عَلَيْھا / باب (۱۸) 


آما الھبة: فالشرط فیھا القبہض عند آکٹر ألفقھاء والعابعینء وُھوٰ:قول أبي حنیفة 
والشافعی واحمد إلا ان احمد یقول: إن کانت الھبة عینا تصح بدون القبض فی الاصح 
وفی المکیل والموزوت لا تصح بدون القیض وعند مالك: یثبت الملك فیھا قبل العبض 
(التفریع) لأصحاب مالك؛ ومن وہب شیثاً من عاله لزمه دفعه إلی الموھوب لە إذا طاليه بھٹٗ 
ان بی ذلك حکم بە بە عليه إذا اقم وقامت عليه البینة وإن أنکر حلف علیھا وبریء منھاء ون 
نکل عن الیمین حلف الموھوب لە فیأاخذھا منه وإن مات الواھب قبل دفعھا إلی الموموب 
لە فلا شٛيء لە إذا کان قد أُمكنه اُعذھا فرط فیپا وٹ مات الموهوب لە قبل قبضھاء قام 
ورثتہ مقامہ فی مطالبة الواعب بھبتہ واستدل أُصحابنا وأصحاب الشافعي في اشتراط القبض 
بحدیث عائشق رضی اللہ تعالی عنھا: أُن آبا بکر رضي اللہ تعالی عنہ؛ نحلھا جداد عشرین 
ان 0ت0 ۱ ط 
علِلل: لا تجوز الھبة إلا مقبوضة., قلت: ھذا حدیث منکر لا اأُصل لہ بل هو من قول إبراھیم 
المخعيء رواہ عبد الرزاق في (مصنئفط)ء وقال: أخبرنا سفیان الثوري عن منصور عن إبراھیم 
العدة. لاتھا منافع لم تقبض, فلصاحبھا الرجوع فیھا. وقال مالك: أما العدق مثل ان یسال 
الرجل الرجل ان یھب لە ھہبة فیقول: نع ثم بیدو لە ان لا یفعلء فلا أُری ذلك یلزمه. قال: 
ولو کان فی قضضاء دین فسأله ان یقضی عنم فقال: نع وثم رجال بشھدون علیت فما آحراہ 
اُن یلزمه إٰذا شھد عليه التان. وقال سجئنوںل: : الڈی یلزمه ۂ رز سے ہب والعاریة أن 
یقول لرجل: إعدم دارك وأُنا اسلفك ما تبنیھا به أو أخرج إلی الحج وأنا أسلفك أو آشتر 
سلعة کذاء أو تزوج واُنا أسلفك کل ذلك مما یدخله فيه, ویتشبه ب فھذا کله یلزمہ وأما 
ان یقول: نا أُسلفكث - اُعطیيكث فلیس بشیع وقال اُصیغ: یلزعه فيی ذلك ما وعد ب4. 


وقال عبيدَۂً إنْ ماتا وکان فَصِلتِ الهَدِبًَ و و یں سا 
کن فُصِلّےْ فَهي رنہ الّذِي أُهْذی 


عییدة بفتح العین المھملة وکسر الباء الموحدة: ابن عمرو السلمانی بفتح السین 
المھملة وسکون اللام: الحضرمی. قوله: دإن ماتاء أي: المھدي والمھدی إليه. قوله: 
(دوکانت فصلت الھدیةہ بالصاد المھملة من الفصلء والمراد عنه: القبہضء ویروی: وصلت 
الھدیة من الوصلء فالوصول بالنظر إلی المھدی إليه والفصل بالنظر إلٰی المھدي؛ إِذْ حقیقة 
الاقباض لا بد لھا من فصل الموھوب عن الواھب؛ ووصلە إلی المتھب وتفصیله بین أن 
یکون انفصلت آم لا مصیر منه إلی ان قبض الرسول یقوم مقام المھدی إليهء وذھب الجمھور 
إلی اُن الھدیة لا تنتقل إلی المھدی إليهە إِلاّ بن یقبضھا هو أو وکیله. 


۱ ۔ کتاث الهَّة وفَضھا والٹَخرِیض عَلَيھا / باب (۱۹) 07 
-- 7 و رھ 7-7 ْ0 ھا و پل ا رر ابص سے ۲ 
وقال الحَسَیْ أَيهُما مات قبل فَهُيَ يِورَن الۂھڈی لَهُ إذا قبضّھا الرسُول 
الحسن هو البصري۔ قوله: هأیھماہ أي: أي واحد من المھدي والمھدی إليه ات قبل 
اللآخر. قوله: دفھیں اٌي: الهدیة لورثة المھدی لە وقال ابن بطال:؛ ات کان بمٹاتھا 
المھدي مع رسوله فمات الذي اعدیت إليه فانھا ترجع إليه وإن کان اُرسل بھا مع رسول 
الذي أھدیت [ليه فمات المھدی إليهء فھی لورئتہ عذا قول الحکم وأحمد وإسحاق. 


5ن ھا علخ بن عَمدِ اللہ قال حدثنا مُغفْيَاكُ قال حدّثنا ابنْ ےد 
سَمِعْتٌٗ جابراً رضی اللہ تعالی عنه قال قال لي النبخ عَُ لو جاء مال البَحْرَیْنِ أَغطَيئَكُ 
کڈ قادا مع بلدز عٹی ودج انی کل نام آئر بر ینا کامل تن کان کا ند الچ 
کل عِدَةٌ آو دَیق مَلَیَابتا نَأتَيثة غفقّلٹ إِن النبی علٹ وَعَدَنی فَحَثٰی لی گَلاا. (انظر الحدیث 
7٦‏ وطرافھ]. 


مطابقته للترجمة من حیث [ن التبيی عَلكك وعد جابراً بشیء ومات قبل الوفاء بہ 
والحکم فيه إن وقع مثل هذا من غیر النبيء ٠‏ کل فالهبة لورثة الواعب؛ وکذلك لم یکن فی 
حق النبي؛ عَكَلّ ؛ لازماً ولکن أبا بکر فعل ذلك علی سبیل التطوعء ولم یکن یلزم في ذلك 
شيء الشارع ولا أبا بک رضی اللہ تعالی عنه وا أنفذ الصدیق ذلك بعد موته عَإكُ 
اقتداء بطریقة رسول اللہ كَإُء ولفعلهہ فانه کان أوفی الناس بعدہ وأصدقھم لوعدہ فإن قلت: 
العرجمة عدیق والذي قاله النبيء أكُ: وعد؟ قلت: لما کان وعد النبي؛ كككَ لا یجوز أن 
یخلف نزلوا وعدم منزلة الضمات فی الصحةف فرقا بیئە وبین غیرہ من الأمة ممٰن یجوز ان یفی 
وأت لا یفيء وقد تنزل الھہة العي لم تقبض منزلة الوعد بھاء وقال المھلب: إنجاز الوعد 
مندوب إلي ولیس بواجب: والدلیل علی ذلك اتفاق الجمیع علی ان من وعد بشیء لم 
یضرب بە مع الغرمای ولا خلاف أنه مستحسن ومن مکارم الأخلاق. انتھی. وقیل: لم یرو 
عن أحد من السلف وجوب القضاء بالعدة۔ قلت: فیه نظر: لان البخاري ذکر ان ابن الاشوع 
وسمرۃ قضیا بە. وفي (تاریخ المسعملي): ان عبد الل بن شبرمة قضی علی رجل بوعد 
وحیسه فید وتلا: طلکبر مقتاً عند الله أُن تقولوا ما لا تفعلون ہچ (الصف: ٣۳]۔‏ 
ورجال الحدیث أربعة: علی بن عبد الله المعروف یابن المدیئيء مات ور عستة 
ومحمد بن المنکدر مر فی الوضوء وجایر بن عبد الله والحدیثٹ أخرجه مسلم فی فضائل 
النبي علََ عن عمرو الناقد. قوله: ٭البحرینہ علی لفظ تثنیة بحر موضع بین البصرة 
وعمانء والنسبة إلیه: بحراني, قولہ: وثلااء أي: ثلاث حثیات من: حثیت الشيء حثیا 
وحثوت حٹوأ إذا قہضته ورمیتهء والحثیة الغرف بکف. 


۹ ۔۔ بابٌ کيف يِقبضْ العَبدُ والْتاغ 


أي: ھذا باب یذ کر فيه کیف یقبض العبد الموھوب والمتاع الموھوبء والترجمة في 


)۱۹( ۔ کتابٔ الهمَةِ وِفضْيٰهاٴ والَّخرِیض عَلَيھا / باب‎ ١ ۲٤ 
کیفیة ا لاخ اصا ال ما ء بیانهف إن شاء اللہ تعا‎ 
لقیض لا في اأُصل ینجي‎ 


وقال بن نز کٹ لی بر قب ڈالازۃ لی لغ وقال مك َبْدَ اللہ 

هذا التعلیق ذکرہ البخاري موصولاً فی کتاب البیوع فی: باب إذا اشتری شيْعاً فوعبه 
من ساعتہ وقد تقدم الکلام فیه ھناك مشروحا. ووجه إیرادہ هنا لبیان کیفیة قبض الموعؤبِ: 
والموھوب هنا متاع فاکتعفی فیه بکوئە في ید البائعء ولم یحج إلی قبض آخر. وقال ابن 
بطال: کیفیة القبض عند العلماء بإسلام الواھب لھا إلٰی الموھوب له وحیازۃ الموعوب 
لذلك: کرکوب این عمر الجمل. ْ 

واختلفوا فی الحیازة: ہل ھی شرط لصحة الهبة أم لا؟ فقال بعضھم: شرط وھو قول 
أبي بکر الصدیق وعمر الفاروق وعثمان وابن عباس ومعاذ وشریح ومسروق والشعبي والثوري 
والشافعی والکوفیینء وقالوا: لیس للموھوب لە مطالبة لوان بالتحسلیم إليهء لاُتھا مالم 
یقبض عدة فیحسن الوفاء ولا یقضی عليه۔ وقال آخحرون: تصح بالکلام دون القیضء کالبیع 
روي عن علي وابن مسعود والحسن البصري والنخعي كذلك: وبه قال عالك وأحمد وأبو 
ثوں إلا أن أحمد وأبا ور قالا: للموھوب لە المطالبة بھا فی حیاۃ الواھبء وإن مات بطلت 
الھبة. فإن قلت: إذا تعین فی الھبة حق الموھوب لە وجب لە مطالبة الواھب في حیاته: 
فكذلك بعد مماتہ کسائر الحقوق. قلت: ھذا هو القیاس, لولا حکم الصدیق بین ظھرانی 
الصحابة وھم متوافرون فیما وهبه لابنتہ جداد عشرین وسقاً من مال بالغابق ولم تکن قبضتھاء 
وقال لھا: لو کنت خزنتہ کان ذلكء واتھا هو الیوم مال واإرث: ولم یرو عن أحد من الصحابة 
أنه أُنکر قوله ذلكء ولا رد عليه. 


۰/۳ ۔۔۔ حدثنا سا رع سد قال سڈنا اللبت عن ابي مُلَيْکةً و جج 
وی ہو پیا سے رو یه ولّم يٛط مَحْرَعَةً منھا 
شیتاً فقال مخْرَمَةُ یا نیع الْطَلِق بنا إلی رسولِ ات نانْطلَقْےُ ععَه فقال اڈخُل فادغّهُ لي 
ون تفر سے ری می یہ سو تار سر ند لت فی صلی ای از و 
مَخْرَمَةٌُ۔ (الحدیث ۲٥۹۹‏ ۔ أطرافه فی: ۷٦٦۲ء‏ ۳۱۲۷ء .]٦٦٦٢ ۸٦٦ ء٦۸ٰ ٠‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن نقل المتاع إلی الموھوب لە قبض؛ وبھذا یجاب عن 
قول من قال: کیف یدل الحدیث علی ا ترجمة الٹی هي قبض العبد؟ لأنه لما علم ان قبض 
المتاع بالنقل إليه علم منه حکم العبد وغیرہ من سائر المنقولات. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: قتیبة بن سعید واللیث بن سعدء وعبد اللہ بن عبید الله بن 

ملیکةء والمسور: بکسر المیم وسکون السین المھملق وآبوہ مخرمة بفتح المیم وسکون 
الخاء المعجمة: ابن توفل الزھري؛ اسلم یوم الفتح بلغ مائة وخمس عشرة سدة ومات سنة 

اُربع وخمسین. 
ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیٹ بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة في 


۔ کتابٍ الھب وفَضْلھا والَّخریض عَلَيھا / باب ۲۰٢ )٢٢(‏ 


موضعین. وفيه: القول في موضعین۔ وفیه: ان شیخه بغلانیء وبغلان من بلخ+ وأن اللیٹ 
مصری وابن أبي ملیكکة مکی. وفیه: رد علی من یقول: إن المسور لم یر رسول انل وع 
ولم یسمع منہ. ْ 

ذکر تعدد موضعد ومن نم آخرجہ غیر٥:‏ اأعرجہ البخاري أیضاً فی اللباس عن قتیبة أیضا! 
اذا فی آاد رح سی اوس اکس مھ ام ای موہ ماب ای رین 
الأدب عن الحجبي ھا وأآخرجه مسلم ۂ فی الزکاة عن قتیبة بے وعن زیاد بن بحیی؛ 
وأآخرجہ ابو داود في اللباس عن فتیہة ویزیا۔ بن الد کلاھما عن اللیث بهھ وأآخرجہ الترمذيی 
فی الاسعذان عن قتیبةء وآخحرجه النسائی فی الزینڈ عن قتیبة. 


ذکر معناہ: قولہ: دأقِیةء؛ جمع: تاور سیر دا. وقال الجوھري: القباء الذي یلیس؛ 
وفی (المغرب) ما یدل علی أنه عربيء والدلیل عليه ما قاله ابن درید وھو: من قبوت الشيء 
إٰذا جمعتہ. قوله: وفادعہ لي؛ أي: فادع رسول اللہء کكِكّ لأجلي. وفي روایة تأني: فأاعظمت 
ذلكء فقال: یا بنی إ إنه لیس بجبار فدعوته فخرج. فولہ: (دفخرج ان أي: فخرج رسول 
7> لی مخرمة. قوله: ووعليه قہاءع؛ء جملة حالیة۔. قوله: دمنھا؛؛ أي: ندالائےگ 
وظاعر ھذا استعمال الحریں ولکن قالوا: یجوز أُن یکون قیل الٹھيی وقیل: معناہء وأنه نشرہ 
علی أُکتافه یراہ مخرمة کل وھذا لیس بلبس, ولو کان بعد المحری. قوله: ەفقال خبأنا هذا 
لك٭۔ إغا قال عذا للملاطفة لأنه کان فی خلقه شيء وذکرہ فی الجھادہ ولفظە: ەوکان في 
خلقه شدةہ. قوله: ەفنظر إلیه؛ أي: قال المسور: فنظر مخرمة إلی القباء. قوله: ٭فقال: رضی 
مخرمة؟۱ء قال الداودي هو من قوله ئل معناہ: ہل رضیت علی وجہ الاستفھام؟ وقال ابن 
التین: یحتمل ان یکون من قول مخرمة, 

ومن فوائدہ: الاسعلاف للقلوب؛ وأن القبض یحصل ممجرد النقل إلی المھدی إليه, 

٠‏ ۔ باب إِذا وهَبَ هِبة فَقَبَضَهَا الآحَر ونم یَقُل قُلّتُ 

أي: هذا باب یذکر فيه إذا وھب رجل ھبة فقبضھا الآخر أي: الموعوب له ولم 
یقل: قبلت. وجواب: إذاء محذوف؛ ولم یصرح بە لمکان الخلاف فيه۔ والجواب: جازت؛ 
خلاقاً لمن یشترط القبولء قال این بطال: لا یحتاج القابض ان یقول: قبلتء وعو قد قبضھا۔. 
قال: وعلی عذا جماعة العلماءی ومذھب الشافعی: لا بد من الایجاب والقبولء کما فی البیع 
وسائر التملیکات: فلا یقوم الأخذ والعطاء مقامھماء کما فی البیع۔ قال: ولا شك ان من 
یصیر إلی انعقاد لبیع بالمعاطاة تجزیه فی الھبة. واختار ابن الصباغ من أصحاب أ|یخ 1 
البة المطلقة لا تعوقف علی إیجاب وقبول. وقال الحسن البصري: لا یعتبر القبول في 
کالعتقء وھو - شاذ خالف فيه الكافة الا إذا أراد الھدی وعند الحنفیة: لا تصح 7 کپ 
باللیجابء کقوله: وهہبت ونحوف ھذا مجردہ فی حق الواہبء وبالقیول کفوله: قبلت؛: 
والقبضء فلا یتم في سی ال وعرب تل بالقبول والقیضء لنه عقد تبرع فیتم بالمتبرع؛ 


عمدة القاری ا۱۳ ام٥١‏ 


)۲٢( کاب الهبَڈ وِفَضْلھا ٴَالتّْخرِیض عَلَيھا / باب‎ - ١ ٰ ٦ 


ولکن لا بملکه الموھوب لە إلاّ بالقبول والقبض: ہے سی عو رتو 
الموھوب لە یحنثء وعند زفر لا یحنث إِلاّ بقبول وقبض کما في البیع أُو'ُحلف علی أن 
یھب فلاناء فوہبه ولم یقبل بر فی بمینە عندنا. 

٠٣۹‏ حدٹتا مُحَد بش شخثوب قال حدثنا عبْدُ الواجدِ قال حدّشا مَمُعَڑ عن 
الژمْرِیٔ عن محمید بن عثد الومنِ عن أپي مُرَْرَة رضي اللہ تعالی عنه قال جاۃ رَجُل إلیٰ 
رسول اللہ يك فقال هلکبُ فقال وعا ذال قال وقخث قفث بأغْلٰي فی رِمَسَانَ قال تَحڈ رقبةُ قال 
لا قال فھل تشتطیغ ان تَصوم مَھ٦رَِی‏ مُتَابعَن قال لا قال فَقَسمَطیغ أَنْ نم بن مکنا 
قال لا قال خَجاءَ رمجل مِنّ الألضارِ بِعَرَقي والعرق المکتل یه فقال اذهَب بھذا فتَص٘دق بہ 
قال عَلَی أُخُو مج مِٹّا یا رسولّ اللہ والَّذِي بکَقَكَ بالحَی ما بی لایھا مل بت أمحوج گا قال 
اذْخَب فأطعۃۂ 07 [انظر الحدیث ۱۹۳۲ وأُطرافهھ]۔ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث, وھو أنہ كػ اأعطی الرجل التمر المذ کور 
فیه فقبضہء ولم یقل: قبلت: ثم قال لە: دإذھب فأطعم أھلكہ. واختیار البخاري علی مذاء 
وھو ان القیض بالھبة کافي لا یحتاج اُن یقول: قبلت؛ فلذلك عقد الٰرجمة المذ کورة وذکر 
لھا الحدیث المذ کور ورد عليه بوجھین. اأُحدھما: أنه لم یصرح في الحدیث بذذ کر القبول 
ولا بنفیه. والآحر: ان ھذہ کانت صدقة لا هب فلھذا لم یحتج إلی القبول. 

والحدیث مضی فی کتاب الصوم فی: باب إذا جامع فی رمضان ولم یکن لە شیء 
فتصدق عليه فانهہ خر جہ ھئاك: عن أُبي الیمان عن شعیب عن الزھري... إلی آخرہ. وھنا 
آخر جہ: عن محمد بن محبوب ابی عبد الله البصري؛ وھو من أفرادہ عن عبد الواحد بن زیاد 
عن معمر بن راشد عن محمد 0-70 وقد مر الکلام فيه ھناك مستوفئ. والعرق؛ 
بفتحتین المکتلء بکسر المیم؛ وھو: الزنبیل. واللایة: الحرةء وھي الأرض التي فیھا حجارةۃ 
سود ولابتا المدینة: حرتان تکتتفاتھا. 


۱ ۔۔ بابٌ إذا وَهبَ وَبا علَی رجل قال شُغن ُغبَةُ عن الَکم هُو جائز 
ئٌي: ھذا باب یذکر فيه إذا وھب رجل دیناً لە علی رجل. قال شعبة بن الحجاج عن 
الحکم بن عتیبة: هو جائز وھذا التعلیق وصله ابن أَبي شیبة عن ابن أبي زائدة عن شعبة 
عنه: فی رجل وہب لرجل دیناً له عليهء قال: لیس لە ان یرجع فيه. وقال ابن بطال: لا 
خلاف بین العلماء ان من کان عليه دین لرجل قوہبه له ربه وأبراہ مله وقبل البراءة أُنه لا 
وت فیه إلی قبض؛ لان مقبوض فی ذمته: وا واغا یحتاج فی ذلك إلٰی تبہول الذي عليه الدین. 

واختلفوا: إذا وھب دیناً له علی رجل لرجل آخر؛ فقال مالك: یجوز إذا سلم إليه 
الوٹیقة بالدین وأحله محل نفسهہ فإن لم یکن وثیقة وأشھدا علی ذلك وأعلنا فھو جائز. وقال 
اب ٹور اليَة جازہ اپ ُو لم یشھد إذا 000007 وقال الشافعی وأبو حنیفة: الهبة 
غیر جائزۃ لأنھا لا تجوز عندھم لا مقیوضة. انتھی. وعند الشافعیة فی ذلك وجھان: جزم 


۔ کاب الهتَة وفَضْلھا والشخریض عَلَيھا / باب )۲٢(‏ ۲۲۷ 
الماورديی بالبطلات و صےححےہ الغزالي دومن تبعةہ ر مجح العمراني وغیرہ السشس.حف قیل: 
والخلاف مرتب علی البیع إن صححنا بیع الدین من غیر من عليهء فالھبة أُولیء وَإن, منعناہ 
ففی الھیة وجھان۔ وقال أُصحابنا الحنفیة: تمليك الدین من غیر من و عليه لا یجوز لآنہ لا 


ووهت 2 2م" ڑل ذلْنَة 
خلاف فی سو 
۳ الله ہہ بے ذو وہ ہھھتتھ*ٰٰتم 
وقال النبی, کل مَن كانَ لەه عليه حق فلیغطہ أؤ لِیَحَلله مِن 
هذا التعلیق وصله مسدد فی (مسندم) من طریق سعید المقبري عن أٌبي شریرة مرفوعاأً: 
من کان لأحد عليه حق فلیعطہه إیاہ أو لیتحلله منه. قوله: وأو لیتحللہ منه؛ أي: من صاحبه 
والتحلل الاستحلال من صاحیہ وتحلله أي: جعلہ فی حل پابرائه ذمتهہ. 


فقال جابژ قل اسي وَعَليه دَينٌ فسال النبی, گل عُرَمَاءۂ أُنْ يَقُیْلو َمَرَ حائطي 
وبْعلَلُوا اسي 

جابر هو ابن عبد الله الأنصاري وآبوہ و ہت ہ.. پر. پرپیھوت' 

السلمي نقیب بدري قتل بأحد 4٤‏ 8"ءھ۶" في القرض: وفي هذا الباب اأیضاً 


بأتم ہسنےنے علی ما یاتی, قوله: واٹمر حائطی)؛. بالشاء المعلٰة ویر وکی بالتاء المثناۃ من فو 
والحائط هنا: البستان من النخل إِذا کان عليه حائط اي جدار. 


۳۵٥‏ نے حدْٹنا عبْدَانُ قال أخیرنا عبدُ اللہ قال أخیرنا يُوثُس وقال اللیثٌٌُ قال 
حثتي ول عنِ ابنِ شِهّاب قال حدٌلني اب ٥ب‏ بنِ مال اَنّ جاپڑ بن عبٍدِ اللہ رضي 
ازڑہ تعالی عنھما قال أَخبرَۂ أكّ أباۂ قُْل یَوْمٌ آمحدٍِ شَھیداً فاشْتَدً المْرماغ في خُفُوقھم فأتِت 
رسول اللہ عَللله مکلَعث نمالؤع ان یلوا نَمر ٌ حائِطی ویِعَللوا أبی فا ڑا فلّع يُثطهع رسول 
اف کل حائطي لم بیکیرۂ لَھع ولکؿ قال سأئدُو علیك فمَدا علَيتا حینَ شیع مٌطاف في 
وو ےہ س یہ وی سو پور یٹ ہو 
رسول اللہ پل رم جائی فأحبرِثۂ بذٰلِكَ فقال رسول ال کٹل لِمعر اشعغ غ وه جال یا 
تال کے الا رک تم تااعھھ لن رم اھ تھ ِئّكَ نوسول الله . (انظ الحدیث 
۷ واأطرافهھ]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معنی الحدیثء ولکتہ بالتکلف؛ وہو أنہ لگ سأل غرماء 
ابی جابر أُت یقیضوا ٹمر حائطه. ویحللوہ من بقیة دینه ولو قبلوا ذلك کان إبراء ذمة أبي 
جابر من بقیة الدین؛ وھو في الحقیقة لو وقع کان عبة الدین ممن هو علي؛ وھو معنی 


١ ۲۲۸‏ ۔ کتاب الهَة وفَضٰھا والتٌخریض عَلَيھا / باب )۲٢(‏ 


الحرجمق وھذا یدل علی ان هذا الصنیع یجوز في الدینء إذ لو لم یکن جاثزاً لما سأل النبي 
إله غرماء أبي جابر بہ. فافھم؛ فائه دقیقء غفل عنہ الشراح. 

والحدیث مضی في کتاب الاستقراض في: باب إذا قضی دون حقه أو حلله فھو 
جائز فإنه أحرجه عناك: عن عبدان أ٘یضأً عن عبد الله هو ابن المبارك عن یونس عن 
الزھري... إلی آخرہء وھنا أآخحرجە من طریقین: أحدھما: نحو الطریق الذي أُخرجه فی الباب 
المذ کور. والآخحر: معلق عن اللیث عن یونس عن این شھاب هو الزھري عن ابن کعب بن 
مالكء قال الكرماني: یحتمل ان یکون ابن کعب عذا عبد الرحمن أو عبد الل؛ لان الزھري 
بروي عٹھما جمیعاء لکن الظاھر أنہ عبد اللہ لنه بروي عن جابر: وھذا المعلق وصله الذھلي 
فی الزھریات عن عبد اللہ بن صالح عن اللیٹ... إلی آخرہ. قوله: ہثمر حائطي؛)؛ قد مر 
تفسیرہ آنفاً. قوله: ہویحللوا آبی؛)ء أي: یجعلوہ ئی حل بابرائھم ذمتہ. قوله: دفأبواہ؛ أي: 
امتنعوا۔ قوله: دولم یکسرہہ؛ أي: لم یکسر الثمر من النخل لھمء أي: لم یعین ولم یقسم 
علیھم. قوله: وحین أصبج؛؛ ویروی: حتی أصبح: والأول أوجھ. قوله: فجدَذھاہء أي: 
قطعتھا۔ قوله: هبذلك؛؛ أي: بقضاء الحقوق وبقاء الزیادةۃ وظھور برکة دعاء رسول الل ا 
حتی کكأنه علم من أعلام الئہوۃ معجزةۃ من معجزاتھ. قولہ: 6ال ویکون؟ بتخفیف اللام ویروی 
یتشدیدھاء ومقصود رسول الله تأکید علم عم رضي اللہ تعالی عنهء وتقویته وضم 
سست, ری ای الىحجج السالفة. 

۲ ۔۔ بابٔ هب الراجدِ لِلحِمَاعَ 

أي: هذا باب فی بیان حکم هبة الواحد للجماعةف وحکمه أتھا تجوز علی اختیار 
وقال ابن بطال: غرض المصنف إثبات ھبة المشاعء وھو قول الجمھور خلافاً لأہی حنیفة, 
قلت: إطلاق نسبة عدم جواز ہیة المشاع إلی بی حنیفة غیر صحیحء فإانھم ینقلون شیعاً من 
مذھبه من غیر تحریر ولا وقوف علی مدرکە ثم ینسبونە إليه فھذہ جرأة وعدم إنصافء 
والمشاع الذي لا یجوز عبته فیما إذا کان مما یقسم وأما فیما لا یقسم فھی جائزق وأٌیضاً 
العبرة فی الشیوع وقت القبض لا وقت العقد. حتی لو وہب مشاعاً وسلم مقسوماً یجوز. 


1 
غٰج 


وقالت أسماء للقایم بن مُحَمّدِ وابن ہے وَرنْتُ عن اي عائِشَّةً مالا بالغابة 
وقَد أفطاني یه مُعاویة مائَة و لن لکما 


اورد البہخاری ھذا الأثر المعلق فی معرض الا حتجاج علی رد ما ذھب إليه ابو حنیفة 
۴- عدم تجویزہ لھبة المشاغع کما شا اليه بن بطال: ولکن لا یساعدهە ھدا فان الْحَاقل 
الذي کان بالغایة یحتمل ان یکون مما یقسم؛ ویحتمل أن یکون مما لا یقسم: وعلی کلا 
العقدیرین لا یرد عليه لأنه إِن کان مما یقسم فلا نزاع أنه یجوزہ ون کان ممالا یقسم 
فالعبرة للشیوع المانع وت القبضصض ۰۲ وقت العقد کما ذکرناہ الان. قفوله: رقالت أسماء؛؛ 


۔ کتاب الهیَة وِفَضھا والتَّخرِیض عَلَيْھا / باب (۲۳) --_ ۲۲۲۹ 


ھی بنت ابی بکر الصدیق اعت عائشةء رضي الله تعالی عنھاء والقاسم: هو ابن محمد بن 
أبي بکر الصدیقء وقال ابن التین فی کتاب: القاسم بن محمد بن أبی عتیقء قال: وأظن الواو 
سقطت من کتابي لن با عتیق هو عبد الرحمن بن أبي بکر وابنہ اسمه عبد اللہ. قال: 
وعند أبي ذرہ وابن أبي عتیقء وقال الداودي: القاسم بن محمد هو ابن أخي عائشة وابن أبی 
عتیق ابن اُخیھما. قلت: القاسم بن محمد بن أبیي بکر ھو ابن خی أسماء وابن ابی عتیق 

ھو أُبو بکر عبد الله بن آبي عتیق محمد بن عبد الرحمن بن آبي بکر وھو ابن اي أسماء۔ 
قوله: وورثت ور تم عائشة)ء ماتت عائشة وورٹتھا أختاھا: أسماء وأم کلئوم وأولاد 
اُحیھا عبد الرحمن ولم برتھا ار لات عبت آقربا لان لم یکن شقیقھاء فکأن أسماء أرادت 
جبر خاطر القاسم بذلكء وأشرکت معه عبد الل لأنه لم یکن وارثاً لوجود أبيە. قوله: 
(بالغابقہءء بالغین المعجمة وھی فی الأصل: الأجمة ذات الشجر المتکاثف لاتھا تغیب ما 
فیھاء ولکن المراد بھا ھنا موضع قریب من المدینة من عوالیھاء وبھا أموال اھلھا. قولہ: 
(معاویف؛ عو ابن ائئ سفیان. قوله: الکما؛؛ خطاب للقاسم وعبد اللہ ین ای عتیقء وھدہ 
صورة هبة الواحد من إثنینء فان قلت: الترجمة عبة الواحد للجماعة فلا مطابقة. قلت: یختفر 
عذا المقدار لأن الجمع یطلق علی الائئین کما عرف. 


٦‏ ۔ ۔_ جنئثنا تخیی بن فَرَمَةٌ قال حدثنا مالك عن أبی حازم عن سَهّل بن 

سَعْدِ رضی ارہ تعالئی عنه أن النبی من ( بشرٌاب شرب وت مینه یه عغلامٌ وعن سارہ 
ا فقال ِلقّلام إن أذِنْتَ لی اأغطیث ھوُلاعء فنقال ما كَىت لاوٹر بی مك یارسول 
الله أَحَدَا فتله فی یَیو۔ [انظر الحدیث ۲۳۳٣۹‏ وأُطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة ما قاله ابن بطال: إنہ کل سأل الغلام ان یھب نصیبه للاُشیاخ وکان 
لصیبه لہ مُکاضا غیر بت فقدل علی صحة عھبة المشاع. قلت: فيه نظر لا یخفیء وأبو 
حازم هو سلمة بن دینار الأعرج؛ والحدیث مر في کتاب المظالم فی: باب إذا أُذن له أو 
حللء ولم یبین کم هو۔ دوتلہ؛ بالتاء المثناۃ من فوق؛ وتشدید اللام أي: طرحه وقد مر 
الکلام فيه ھناك مستوفئخ. 


٣‏ -۔ باب الْهبَة المقثو ضَّة ویر المَفْتْوصَة والمْقَسُومَة وغیر یر المقَسُومَةِ 

أُي: ھذا باب فی بیان حکم الھبة المقبوضة. 1 
قوله: وغیر المقسومف لان حکم الٰمقہوضة قد مضی؛: وغیر المقبوضة قد علم من وحکم 
سسسسضفوسہریس 

وق رھب ابی لن من وأصحابہ ِهُوازِنَ ما غْيمُوا ملْهُم وهُو غَیْر تقشوم 


ذکر هذا لبیان قوله في الترجمة: وغیر المقسومةء وغرضه من مذا إقامة الدلیل علی 
صحة ھبة المشاعء ولکن ْ یتم به الاستدلال؛ لان المذ کور فيه لا یطلق عليه الھبة الشرعیة 


١ 2‏ ۔ کاب الهيَةِ وفَضْیھا والتّػكریض عَلَيھا / باب )۲٢(‏ 


لن القبض شرط فیھاء وذکر عبد الرزاق في (مصنفع: وقال: أخبرنا ستقیان الٹوري عن 
منصور عن إبراهیمء قال: لا تجوز الھیة حتی یقبض۔ انتھی. وقوله: (غیر مقسوغ٤ء‏ یلزم من 
أُن یکون غیر مقبوض أٔیضاً فإذا لم یکن مقبوضاً کیف یطلق عليه الھبة الشرعَیٰة؟ وھذا 
المعلق یأتي فی الباب الذي یليه بأتم منه موصولا. قوله: ہلھوازن ویروی: إلی ھوازتء وعی 
قبیلة معروفة. وقال الرشاطي: الھوازني فی قیس غیلان وفی خزاعة. ففيء قیس غیلان: 
ھوازن بن منصور بن عکرمة ببن حفصة بن قیس غیلان وفی خزاعة: ھوازن بن اُسلم بن 
أُقصیء وھوازن ھذا بطنء وقال ابن درید: ھوازن ضرب من الطیر وقال این عید الوارث: 
ھہوزن واحد ذلكء وھو: فوعل وقال آبو محمد: في ھوازن بطوت کثیرة وأفخاذ وقل من 
سے علہ اس 


٣‏ -۔ وقال ثابت قال حدّلثنا مِشعرڑ ع شحارب عن جابر رضی الله تعالی عن 
أثیث النبیء كِك فی المدجدِ نقضَاِي وژَادنِي. (انظر الحدیث ٥٤٤‏ وأُطرافه]. 


ذکر عذا أٛضاً فی معرض الاستدلال علی صحة عبة المشاع ولکن لا یتم به 
الامعدلال لان هذہ الزیادة لم تکن ھبف واما ھی لیتیقن بھا الإیفاء زیادة فی الثمنء والزیادة 
لا یؤثر فیھا الشیوع۔ فان قلت: یوجب جھالة الٹمن. قلت: الجھالة لا تؤثر في الئمن المعینء 
وحدیٹ جابر ھذا قد مضتی مطولا فی کات الییو ع تی باب شراع الندواب والحمیں ومر 
الکلام فيه مستوفی؛ وثابت بالٹاء المثلثة - ضد زائل: ابن محمد أبو اإسماعیل العابد الشیباني 
اکس مات سنة عمحشرین وماثتین؛ وثہت كکذلك عتد بی علیي بن السکن؛ وکنا ھوفی 
روایة الأاکٹرین وبه جزم أبو نعیم في (المستخرج) وفي روایة أَبي زید المروزي: وقال ثابتء 
قال البخاري: حدثنا محمد حدثنا ثابت: فزاد فی را محمداء وقال الغسانی: وفی نسحجھ 
الأصیلی: خدثنا محمد حدثا ثایتِ قالء وحدث البخاري عن ثابت بدون الواسطة کثیرا. 
قلت: ولم یعابع الجرجانی علی مذہ الزیادةق والظاھر ان المراد محمد هو البخاري 
المصنف: ویقع مثل ذلك کثیراء فلعل الجرجائي ظنە غیر البخاري. قوله: ەمسعرا بکسر 
المیم: این کدامء وقد مر في الوضوعء وغیرہ وومحارب)) بکسر الراء - ضد المصالح - ابن 
دثار ۔ ضد الشعار. 

۷ بت حذئثنا ُحَف٘د بب مَگار قال حدّٹنا غُنْدَرِ قال حڈُثا شُغَبَةُ عن شخارب 
پد سور وش سو ود ےرڈ 
نلَگا آنیٹا العَدِیئةً تال ائتِ المَدجد فَصَلُ رَکُعفَيٍ فوزَی. تال عُبةً رن لِي َأَرْجَع مُما 
زال یِٹھا شَی حتٌّی انا ال الشام نام يَوْمَ الحٌَة. [انظر الحدیث ٤ ٣٤‏ وأطرافه]. 

هذا طریق نے مر اس سے سی مھ سی یی اوت فی 
عن شعبة عن محارب لی آحرہء ومضی الکلام فيةے وسیأأئي أیضاً فی الشروطء وإغا أآدخله 


کتاب الهِتَة وفَضیٰھا والتَحریض عَلَيھا / باب )٢٢(‏ ك۲ 


فی شذہ الترجمة سا ڈ کرت - الحدیٹگ الماضيء والحواب عزہ مثل الجحوات ناك ۔ قوله: 
جھة یزید بن معاویق وبین اُھل المدین سنة ثلاث وستین. 


8 بٛب عظ تُتَيبَة عن مال عنْ اس حازم عنْ سَهھُل بن سَھُدِ رضي اللہ 
تعالی عنۂ ان رسول اللہ مکل ا اي پشٌراب وعن تین عغُلام وعن سارہ اخ فقال لِلْعُلام 
ادن لی أنْ أ هَوْلاءِ فقال المّلامُ لا واللہ 020 من أُحذا فََلهُ فی يَدو۔ [انظر 
الحدیٹ ۳٣٣‏ وأطرافھ]. 

ھذا الحدیث ذکرہ في الباب السابق فی ترجمة هبة الواحد للجماعق .وھنا ذکرہ فی 
ترجمة الهبة الغیر المقسومق ووجه المطابقة من حیث إن فيه عبة غیر مقسومق وھذا أیضا لا 
یقوم بە الدلیل فیما ذھب ليهء لن غیر المقسوم غیر متمیز ولا یتصور فيه القبض اص ومن 
شرط صا الھبة الشرعیة القبض. 

۹ بن حەدثتا عَبْدُ اللہ بى غُنْمَانَ بن جَبلَةً قال أخبرنی أبی عن شُغیَةً عن 
سَلَعَةً قال سَیِغثٗ أبا سلعَة ع آي هُوَپو رضی اللہ تعالی عنۂ قال کان انل علی رسولی 
اللہ سیگ دَيِن فَهَغٌ به أصْحَابْهُ فقال دَهُوهُ ٤‏ فان لصاجب العَقٌ مَقالً وقال اشْفَژوا لهُ تا 
فأغطوها إِيَاهُ فقالا ِا لا تُجڈ ا سِتّا ھی أفْضَل مِنْ سِثّه قال فاشْتَرُوهَا فَأغطوهًا إِبّاهُ فا 
مِن خَی رکم أخُسَنُکم قضا٤.‏ [انظر الحدیٹ ۲٣۰٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة توخذ من معنی الحدیث: لن فیه أنە كككهِ آمر باعطاء سن لصاحب 
الدین أفضل من سنه؛ والزیادة فيه غیر مقسومة والجواب عنه مثل الجواب فی الحدیث 
الٰذي عبله وعبد الله د سی سوہ بعبدانء وسلمة ھو ابن کھیل: ہج 
عبد الرحمن بن عوفء وقد مضی الحدیث في کتاب الاستقراض فی: باب حسن القضاعء 
ومضی الکلام فيه ھناك. 


٤‏ -۔ بابٌٗ إِذا وهَبَ جَماعة القُوْم 


أي: ھذا باب یذ کر فيه إٰذا وھب جماعة لقوم وزاد الکجسسھتے فی روایعه وھب 
رجل جماعة جاز وھذہ الزیادۃ لا طائل تحتھاء لُنھا تقدمت مفردة قبل باب. 

۰۷/6۰ سہ ٦۰۸‏ ۔ے حدثتا :٭ خی بل بُکو ِ ر قال حدئثنا لنٹ عنؿ عُقَيلِ ع اب 
اب عن غُرِوَۃً ان مَوَانْ اکم ا و ات أَحْہرَاۂ ان اتیں لگ قال سن 
-: وفْدُ عَوَازِنَ مُشیِمینَ تَسالوۂ ان رڈ وع أَنَوالهم وت سَبَيَهُغ ققال لَهُم قعي تر وَأحَبُ 
الحدِیث إِلی أصدَفَهُ فاختاڑوا إخُذٰی الطَائقَمَیُ إِقا الحًبِي وإِما الحال وت کن ایت 
وکان النبئ: کل العظرغم بضع غذرة بل حم ققل ین لطاب دنع کین تب لَهُع ان النبئ 
لله غیز راد إِلَيهع إلاً زعذی الطْائِفَتَین قالوا فَإنَا تخُتاژ شبیتا فقام فی الٰعَُیِمو فائنٰی علی 


١ ۲‏ ۔ کتابٰ الهیَة وفَضْبھا والتكرِیض عَليْھا / باب )٥٢(‏ 


الله جا هُو أمْلَهُ ثُم قال ما بَقد فِنٔ إعَوَائكُم مزلاء بب تائِین راِئي ٦ال‏ ان ارد إِليْهم 
َبيَهُم فََن اب منکم ان بُكيبَ ذُلِكَ فیفعل ومن أء حتٌ ان کون عل ظط حئی 
ثفطیۂ إِباۂ مِن ال ما يف ء الل عَلَيّا لعل نقال الّاس طیبتا یا رسؤل اللہ لَهُغ فقال لَهُم 
إنا لا تَذرِي منْ أوِنْ کم فيهِ مِمن لم یَأذنْ فارہور حثی يَرفعَ لَيّا غُرَفَازُكُم أئرَّكُم 
فربجع الَاس نَکلعهُع مرقاؤمع ثُعغ رجغوا إِلی النبي: َلكّه نأحبزوۂ أَلّهُم طینوا وأونوا۔ [انظر 
لسوت ٠‏ و۸٣٣٣‏ واطرافھما]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث: وو أن الغانمین وھم جماعق وھبوا بعض 
الغیمة لمن غتموھا مٹھم؛ وھم قوم ھوازن. وأما وجه المطابقة في زیادةۃ الکشمیھئي فمن 
جهة أنه کان للنبي: کی سھم؛ وھو الصفيء فوعبه لھم. والجواب عده ما مر عن قریب؛ 
وھذا الحدیث هو المذ کور في المرة الرابعة منھا في کتاب الوکالة في: باب إذا وھب شیاً 
لوکیل أو شفیع قوم جاز. 

قولہ: ەدھوازنہ؛ مر الکلام فيه عن قریب. قوله: دمسلمین+؛ حال من الوفد. قوله: 
ومن تروہ؛ أي: من العسکر. قوله: وحدی یرفع؛ء قاله الکرمانی: قالوا: هو بالرفع اجود. 
قلت: لم یبین وجە أجودیة الرفع والنصب هو الاأصلء لن: اُنء بعد: حتی مقدرة فافھم 
وبقیة الکلام قد مرت. 

وقال صاحب (التوضیح): ما ملخصہ: [إنھم طیبوا أنفسھم ووهبوا ٹھم. وفیه: رد علی 
قول أبی حنیفة: إن ھبة المشاع العي تتأئی فیھا القسمة لا تجوز, قلت: لا وجه للرد علی 
قول أبی حنیفة فإنه یقول: ھذا لیست فیه عبة شرعیق واتھا هو رد سبیھم إلیھم؛ ورد الشيء 
لصاحبه لا یسمی هبة. 


- 9 - - 0 7 صس- ' 7- و ا - 
وهذًا الْذِي بَلغنا ہِن سَبي قوازِنَ ھذا آجڑ قزلِ الزّرِي يَفیي فھذا الْذِي بَلتَا 
قولہ: دھڈا الذڈي بلغناء من کلام الزھري بینە البخاري بقولہ: هذا آخر قول الزھري؛ 
وفي بعض النسخ: قال آبو عبد اللہء ہذا آخر قول الزھمري؛ ثم فسرہ بقوله: ویعني فھذا الذي 
بلغناء یعنی: هو مذا آخر قوله. واللہ اُعلم. 


5 


۵ ۔ِ باب مٌٴ مَنْ أَهْدِيَ لہ لهُ مَدیَة رغنلدۂ جُلَساؤُه فَهَْ أحَقَ 
أي: ھذا باب ۰- بیان یتو من أھدي له؛ بضم الھمزة علی صیغة المجھولء و: 
ھدیة: مرفوعة پإسناد أعدي إليه. قوله: (وعند٥؛‏ أُي: والحال أن عند ھذا الذدي أھمدی لە 
جماعف وھم جلساؤه وھو جمع جلیس. قولە: وفھو اأحقء؛ جواب من: أی: الذيی أھدی له 
اأحق بالھدیة من جلساله یعئی: لا یشارکون معه. ٰ 
وک عن ابنِ غاس أَنَ لس اءَۂ شْرَكاءَۂ ولُمْ یَصحُ 
لہا کان وضع 7 الباب یخالف ما روي عن ابن عباس اُن جلساءہ ش رکاؤہء أشار 


- کتاب الهبَةِ وِنَضْيھا والئّحرِیضِ عَلَيھا / باب )٢٢(‏ ۲۳ 


إلیه بصیغة التمریض: بقوله: ویذ کر عن ابن عباس ان جلساءہ؛ ‏ أي: جلساۃ(المھدی إليه - 
مسشس و بعت ولم یکتف بذ کرہ ھذا عن ابن عباس بصیغة التمریض حتی اد بقوله: 
ولم یصح أي: ولم یصح؛ ھذا عن ابن عباس؛ ویحتمل ان یکوت المعنی: ولم یصح في 
هذا الباب شی ولھذا قال المقیلی: لا یصح فی ھذا الباب عن النبي عَللّه شيءء وروَئ 
ھذا عن ابن عباس مرفوعاً وموقوفاء والموقوف أصح إسناداً من المرفوع., أما المرفوع فرواہ 
البیھقی من حدیث محمد بن الصلت: حدثنا مندل بن علی عن ابن جریج عن عمرو بن 
دینار عن این عباسء قال رسول الله هك : ەمن أھدیت لە هدیة وعندہ ناس فھم ش رکاؤہ 
فیھاء ومندل بن علي ضعیف؛ ورواہ عبد الرزاق أ٘یضاً عن محمد بن مسلم عن عمرو عن 
ابن عباس ورواہ أٛیضاً عبد بن حمید من طریق ابن جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس 
مرفوعاً نحوہ وعندہ قومء واختلف علی عبد الرزاق عده في وقفه ورفعه والمشھور عنه 
الوقف وھو أصح الروایتین عنه وله شاھد مرفوع من حدیث الحسن بن علي في مسند 
إسحاق بن راھویهف وآخر عن عائشة عند العقیليء وإسنادھما ضعیف أیضاء وقال ابن بطال: 
معنی الحدیث الندب عند العلماء فیما خف من الھدایاء وجرت العادة فی وأما مثل الدور 
والمال الککیر فصاحبھا اأحق بھاء ٹم ذکر حکایة ابی یوسف القاضی: اُن الرشید أھدی إليه 
مالاً کثیراً وھو جالس مع اصتحابہ ققیل لہ: قال زسول الک جلساؤ کم ک رکا ؤکی فقال 
ابو یوسف: إِنه لم یرد فی مثلهہ وانما ورد فیما خف من الھدایا من الماکل والمشرب؛ 
ویروی من غیر هذا الوجه أُله: کان جالساً وعندہ أحمد بن جنبل ویحبی بن معین فحضر من 
عند الرشید طبق وعليه أنواع من التحف المٹمنة فروی اأحمد ویحیی ھذا الحدیث فقال أبو 
یوسف: ذاك فی التمر والعجوةء یا خازن! إرقعة. 


ح تا سد باج ید و مو سسیت 
کیل عن أبي سلَعَة عن أيي مَُثرَۃ رضي اللہ تعالی عنہ عنِ النِيء کل ان اذ لیا فُجاتۂ 
اض اه کتان ات ِصاجب الک مفّالاً ثُمٌ ضا اشن ےو فان الَس ک2 
أحسبکغ قَضاع. (انظر الحدیث ۲٣۰٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة علی ما قاله الکرمانی: إن الزیادة علی حقه کانت دیق وقیل: هبته 
لصاحب السن القدر الزائد علی حقہ؛ ولم یشارکە غیرہ؛ وفیه نظر لا یخلو عن تعسف 
والحدیث مر عن قریب فی: باب الھبة المقبوضةء وابن مقاتل هو محمد بن مقاتل المروزي؛ 
وعبد الله هو ابن المبارك المروزي. 


۲ ۔ جدثنا مد اللہ بر مُحمّدٍ قال کنا اب غويتة عنْ عغرو عن ان 
رر ا سک مع النبيء ؛ کل في سئر نکاك علّی بَکُر از ضغب 
تدم النبیئء ا ید : رسب اور ا ای ری ادس کہ 


فدہ ا ای تع قالَ هُوَ لّكَ یا غَبْدً الله فاضتغ به ما ؿِْنْتٌ. زانظر 


)۲۷ و‎ ٢٢( ۔ کاب الهِمَّةِ وفَصْيھا والتَّحرِیض عَلِيِھا / باب‎ ١ ۲۳٤ 
وطرفهھ].‎ ۲۱٠٢ الحدیث‎ 

قال الاسماعیلی: ھذا الحدیث لا دخل له ني ھذا الباب؛ فلا مطابقةبینه وبین 
الٹرجمة. قلے: لأژن 77و کیگئٰئئٰٰیٔ ٔ "0م) وقال آبن بطال: ہہته-لابن 
عمر مع الناس فلم یستحق اأُحد منھم فیه شرکة. قتلت: هذا عجیب: لان الشخص إذا وھلبٗ 
لأحد شیا وھو بین الناس قھل یتوھم فيه أُٹھم یشارکونە فیە؟ حعی یقال: ہذہ ھیة وھیبت 
لشخص وعندہ جلساؤہ فھم شرکاؤہ فیہ بل کل منھم یتحقق أُن ذا و الاأحق لتعینہ من 
جهة الواھمب۔ وقال بعضھم: هذا مصیر من المصنتف إلی اتحاد حکم الھدیة والھیة. قلت: 
ھذا اُعجب من ذلك؛ وکیف بیٹھما اتحاد فی الحکم؟ بل بیٹھما تغایر فی الحکم وتباین: 
لن الھبة عقد من العقود یحتاج إلی إیجاب وقبول وقبض: والھدیة لیست کذلكء وأٔیضاً قد 
یشعرط العوض فی الهبة ولا یشترط فی الھدیة والحدیث قد عر فی البیوع فی: باب إِذا 
اشتری شیتاً فوعب من ساعتہ ودالیکوەہ بفتح الباء الموحدة: الفتی من الیل منزلة الغلام من 
النىاس والأنٹی بکرق وۃصضعسبم)؟ صفته أي: شدید وقد مر ہناك بقیة الکلام. 


٦‏ ۔بابٌ إِ٥ًا‏ وقبَ بعیرأ لُٹٰل وهٰو راک فَه-َوَ جائژ 

أي: هذا باب یذ کر فيه: إذا وھب رجل بعیر لرجلء وھو راکبہہ أَي: والحال ان 
الموھوب لە راکب الجمل الموھوبء فھو جائز والتخلیة بینه وبین البعیر تتنزل منزلة 
القیض۔ 

۷ --۔ وقال الحُمَیِدِئ حدّثنا فان قال حڈثنا تَمُژڑو عن ابن غُمَر رضي الله تعالی 
عنهُما قال گا مع النبيء عَللّ فی مقر وکنٹ علّی بکر ضغب فقال النبخ مق لِممز 
بیيه فائَاعَۂ فقال النبخء عإِّي هُوَ لكٰ یا عَبد الل. (انظر الحدیث ۲۱۰٢‏ وأُطرافە. 

مطابقته للترجمة ظاھرق والحدیث مر فی الباب الذي قبله وفی غیرہ کما ذکرناہ 
والحمیدي هو عبد الله بن عیسی القرشي الأسدی آبو بکر المکكیء ونسبته إلی أُحد أُجدادہ 
حمید وسفیان هو ابن عیینق وعمرو هو ابن دیٹار؛ وھما أيضاً مکیانء وھذا وصله 
ال(سماعیلي فرواہ عن أبي صالح عنە بە وأبو نعیم عن أبي علي محمد بن أحمد عن بشر بن 
عیسی عنه بھ. 

۷ ۔ باب هَدِیَةَ ما بُکره لُیْٹھا 

أُي: مذا باب فی بیان حکم ھدیة ما یکرہ لبسھاء وفي روایة النسفی: ما یکرہ لبسە؛ 
بعذکیر الضمیں وکلاھما صحیح لأن کلمة: ما یصلح للمذ کر والمؤنث: والمراد بالکراہة 
ما هو اعم من التحرم والتتزی وعدیة ما لا یجوز لبسهە جائزةء فان لصاحبھا التصرف فیھا 
بالبیع والھبة لمن یجوز لباسه کائنساء. 


٤‏ ۔۔۔ حدٔثدا عَبدُ اللہ بن مَسْلَعَةً عنْ مال عنْ نافع عن عٛد اللہ بن غُمَر 


۔ کتابُ الهتة وِفَضّيھا وِالنَحرِیض عَلَيھا / باب (۲۷) ۲۳۰٥‏ 


ہیں او سح سر سوہ ودای یا رر کی ا 
زشول اللہ لو اشْترَیْتهَا نلِعتھَا یَزٌٍ الكِمِعَة وِلِلوَقْدِ قال تھا بَلیٹھا من لا خُلاق ہی 
الآخِرَة تم جا2ِٹث محلل فاشطی رسول اللہ عاأھ مممز مٹھا مل وتال اکمزئیبھا وقلت فی لے 
فظارد ما ُلٹ فقال ِئی لم اَكُمْکھا إتلٰہعھا تَکُعا غز اع َۂ یکّة ؛ مُشْرکا. رانظز 
الحدیث ۸۸٦‏ وأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنه لگ أمدی تلك الحلة إلی عم مع أنه یکرہ لیسها. 
ھی سی سے سحعحت باب یلیس أحسن ما یجدء والحلة من برود الیمن 
وأنھا لا تکون إِلاّ من ٹوبین: إزار ورداء والوقد: عم القوم یجتمعوت ویرڈون البلاد وکذلٹ 
الذین یقصدون الآمراء لزیارۃ واسترفاد وانتجاع وغیر ذلكء وعو جمح: وافدے تقول: وفد یفد 
فھو وافد رأنا أوفدته فوفد۔ قوله: وعطاردہء منصرف وھو علم رجل قمیمی یبیع الأحلل. 
قو لہ : وأخاً لەہ أي: لعمر رضی الله تعالی عنف هو اأُخوہ من امب وقیل: من الرضاعة. 

٤۵٥‏ -۔ حدثنا مُحَكِدُ بی جَغفًر قال حدّثنا اب فَضَیل عنؿ أ, بی عنْ نافع عنِ 
ان غُعَر رضي اللہ تعالی عنھُما قال آتی اللبخ عَلگلے بیا؟ٗ یت فایلعة پلیہ لع بڈشل علجھا وجاہ 
مذکرٹ لَه ذَلِك فدَكرۂ انی کال قال إِنّي رَآِث علی بابھا شا مَوشٍیأً فقال ما لی وللڈُثیا 
تأنھا علح فذَکر ذُلِك لھا فقاَث لِیأثرتي فی کا شاء قال تُرسلٌ یہ إلی مُلانِ أھل بَیتِ پھم 
عانتة 


مطابقته للترجمة من حیث إِن فیه أمرہ عَلله خاطمة یارسال ذلك الستر الموشی - أي: 
المخطط - إلی ال فلان. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد بن جعفر بن أبی الحسین أبو جعفر الحافظ 
الکوفيء نزل فید بفتح الفاء وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ دال مھملة: وھو بلد بین 
بغداد ومکة فی نصف الطریق سوای ونسب إلیھاء وقیل لە: الفیدیء ذ کرہ اللالکائی ً 
عدي وابن عساکر في شیوخ البخاري. الٹانی: محمد بن فضیل بن غزوان. القالث: آأبو 
فضیل بن غزوان بن جریر ابو الفضل الضبی الکوفی. الرابع: نافع مولی ابن عمر۔ تا 
عبد اللہ بن عمرء رضي ار تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسٹادہ: فية: التححدیث بصیفۃ الجمع في موضعین. وفيیه: العنعنة فی 
ٹلائة مواضع. وفیه: ان شیخه من أفرادہ. وفیە: أن فضیل بن غزوان لیس لە عن نافع عن ابن 
عمر فی البخاري سوی ھذا الحدیث. 

والحدیث أخرجه أہو داود اأیضاً في اللباس عن واصل بن عبد الاأُعلی عن ابن فضیل 
بٹ وعن عثمان بن أبي شیبة عن عید اللہ بن نمیر عنہ نحوہ. 

قولە: دآنی بیت فاطمةہ, وت وق نی بنته فاطمة فلم یدخل علیھاء وفی روایة أبي 
داود: وقلُ ما کان یدخل الا باڈنھا. قوله: (موشیا ُصله موشوي فاجتمعت الواو والیاء 


خی ١‏ ۔ کتابث الهِتَڈ وفَضْلھا والتّكحریض عَلَيھا / باب (۲۷) 


وسہقت إحداھما بالسکون فة فقلبت الواو یاے واأدغمت الیاء فی الیاء وکشرت الشین لأجل 
الیای فصار نحو مرضي رنحوہ. ہ. قولہ: وفذ کرت لە ذلكہ؛ ھذا قول فاطمة أُي: ذکرت 
مجيء رسول اللءككه إلی بیٹھا وعدم دخولہ فيه وفي روایة این نمیر عن ابن فضیل٘ فجاء 
علي فرآھا مھتمة. قوله: دفذ کرہ للنبيء لم أي: فذکر ذلك علی للنبي عَكّك کذاقی 
روایة اللأصیليء وفی روایة ابن نغیر عن فضیلء فقال: یا رسول اللہ! اشعد علیھا اك جعت 
فلم تدخل علیھا۔ قوله: وفقال عالي وللدنیاء وفی روایة ابن نمیر عن فضیل: ما لی ولرقم 
أي: المرقوم؛ والرتم القیش, قوله: ٭فقالت: أي: فاطمة. قوله: فدفيه:؛ أی: فی الستر 
الموشی. قولہ: وقالہ؛ أي: النبيء عككّ ترسل بە أي ترسل فاطمة بذلك الستر إلی آل فلان: 
ویروی: إلی فلانء بدون ذکر آل وٹرسلء بضم اللام فی روایة الاکٹرینء وفي روایة أبي ذرہ 
ترسل بەہ بالباء وبحذف النون من غیر علقء وھي لغة, قولہ: وأعل بیت+: بالجر علی البدل. 
وفیه کرہ النبي؛ َء الحریر لفاطمةء رضي اللہ تعالی عنھاء لنھا ممن یرغب لھا في 
الآخرة ولا یرضی لھا بتعجیل طیباتھا فی حیاٹھا الدنیا وأن التھي عنه نما عو من جهھة 
الإاسراف قال الکرماني وأقول لآأن فیھا صوراً ونقوشاً والل اأعلم. وفيه کراھیة دخول البیت 
الذي فیه ما یکرہ وروی ابن حبان من حدیث سفینة قال لم یکن رسول اللہ كلكه یدخل بیتاً 


مزوقا. 


٦7ن‏ حذثدا ہاج بن یثهَالِ قال حدّٹنا شُغبة قال أخبرتي عَمْدُ العَلِكِ بن 
قَيحرةً قال سَوقثٌ زَبِدَ بن ومٗبِ عن عغَلِی رضي اللہ تعالی عنه قال أهْدِي إلَی النبی, کل 
حُلَةً سِیَزاء فَلِِثهَا قراِث الْقَضّبَ في زَجھو مَشَقَتْثهَا بََ یھائی. (الحدیث ۲٦٦ ٤‏ - طرفاہ 
فی: .]٤۸٠۰ ٥٥٥٦‏ 


مطابقتہ للترجمة تؤخد من قولہ: دفرأیت الغضب فی وجھہ: فإنہ کرہ لبسھا لعلی مع 
أُنه أُھداھا إليه. 
970--0 مور ای برا ارجا بی شیبة 
عن غندر پف وأآخرجه النسائی ۂ فی الزینة عن بندار بھ. 

قولہ: -۸[- حلة سہراء؛ بکسر السین المھملۂ رتح الیاء آخحر الحروف عممدود: وھو 
نوع من البرود یخالطه حریر کالسیوں وھو فعلاء من السیں وھو القدء ھکذا بروی علی 
الصفة وقیل: علی الإضانق واحتج بأن سیبویه قال: لم تأت فعلاء صفة لکن إسمأ وشرح 
السیراء بالحریر الصافی معنام جلے حربر۔ قولہ: وفرایت الغضب فی یں ےد ظاعرہ الشحری 
وأما أبو عبد اللہ اأخو المھلب فقال: هو دال علی ان البھيی للکراهة فقط: ولو کان تحریاً لما 
عرف الکراهة من وجھه بل نھاہ. فإن قلت: من المھدی ھذہ الحلة؟ قلت: قالوا؛ اکیدر 
ذومف قال این الآئیر: دومه الجندل موضحع بہضم الندال وتقتح. قول: رفشققتھا ہی نسائي؛ء ۱ 


۔ کتابُ الهیَة وِفَضْبھا والتخرِیض عَلَيھا / باب (۲۸) ٰ ۲۲۷ 


0 7ٹ .ںب-۔پٹ ٗی یه 1 تہ ے_ کپ ر_مم برجم گج و ھچ ھھوچھتتتتے.ے..پی.ت------<٠--۰-‏ ۰.۳ 
والمراد بہ نساء قومه ولا یرید یه زوجاته إذ لم یکن لعلي: رضي الله تعالی عتص زوجة في 
(الھدایا) تألیفهہ عن علي رضي اللہ تعالی عنه؛ قال: فشققت منھا أربعة أحمرة لفاطمة بت 
اُسا۔ أُمیء ولفاطمة زوجتيں؛ ولفاطمة بدت حمزه بن عبد المطلب. قال: ا اونسيی الراوي الرابعة: 
قال عیاض: یشبە ان تکون قاطمة بنت شیة بن ربیعة امرأة عقیل ا٘خي علي؛ وعند أبي العلاء 
بن سلیمان: فاطمة بنت أبي طالب المکناۃ ٍ آم هانیء وقال القرطبي: قیل: فاطمة بنت الولید 


۸باب قبول الْهَهئَة مِن المُشْرکین 


أي: ھذا باب في ماق راز شر الیدیة رر المکر کہ و گاقد آمتان پھدا انی طمثت 
الحدیث الوارد فی رد هدیة المشرك وھو ما أُحرجه موسی بن عقبة في المغازي عن ابن 
شھاب عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك ورجال من أُھل العلم أن عامر بن مالك الذي 
یدعی: ملاعب الأسن. قدم علی رسول اع وھو مشرك فأمدی لهہ فقال: إنی لا أقبل 
هھدیة مشرك.. اسیک رجا ثقات لا اق مل وقتة ورضل رسیم عن الرطری ولا 
یصح. وفی الباب عن عیاض بن حمار أخرجه أبو داود والترمذي وغیرھما من طریق قتادة عن 
یزید بن عبد الله عن عیاض. قال: أھدیت للنبي ا نال قال: اسلےۓ٤؟‏ تلے:< لا قال: 
نی نھیت عن زبد المشرکین. وقال الترمذي: هذا حدیث صحیح ومعنی قولە: [ني نھیت 
عن زید المشرکین, یعنی: ھدایاھم. قلت الزبد بفتح الرايی وسکون الباء الموحدة وفی آخرہ 
دال مھملة: وھو الرفد والعطای یقال منە: زبدہ یزیدہء بالکسر فأما یزبدہ بالضم فھو: إطعام 
الزبد. وقال الخطابي: اق پکہپھتا اتحخطدیے سس و خا لات کیل خدیة غیر راعلہ من 
المشر کین أُھدی لە المقوقس ماریة والبغلق وأعدی لە اکیدر دومة فقبل منھما. وقیل: إُنھا رد 
عدیته لیغیظه بردھا فیحمله ذلك علی الڑسلام. وقیل: ردھا لن للھدیة موضعاً من القلب؛ 
ولا یجوز ان یمیل بقلبه إلی مشركء فردھا قطعاً لسبب المیلء ولیس ذلك مناقضاً لقبول عدیة 
التجاشی والمقوقس وأکیدر لأنھم أُھل کتاب. انتھی. 

قلت: روي فی ھذا الباب عن جماعة من الصحابة عن جایں رضی الله تعالی عنه 
رواہ این عدي في (الکامل) عنه. قال: أھدی النجاشي إلی رسول ابی کات قارورة من غالی 
وکان اُول من عمل ‏ ە الغالیة. ولم اُجد فی مدایا الملوك لہ کہ من حدیث جابر إِلاّ ھذا 
الحدیٹثء والنجاشی کان قد أسلم ولاعمدخل للحدیث في الیاب ال اُن یکون امداہ لە قبل 
إسلامہ وفيه نظ ویحتمل أُن یراد بالنجاشي نجاشی آخر من ملوك الحبشة لم یسلم + کما 
فی الحدیث الصحیح عند مسلم من حدیث آأنس: رض الله تعالی عله أن النی ماف 
کتب قبل موته إلی کسری وقیصر واإلی النجاشی والی کل جبار یدعوھم... الحدیث؛ وعن 
0- حمید الساعدي؛ قال: غزونا مع النبی؛ ََك... الحدیث: وفیه: وأعدی ملك أبلة إلی 


١ ۲۳۸‏ - کاب الهتَةٍ وِفَضْیٰھا والخحریض عَلَيھا / باب (۲۸) 


رسول 7 بہٰلۂة بیضاء فکساہ رسول 0 بردۂ و گن لع بپلحزھسهم ھن ہج 
الشیخان علی ما یجیء؛ ات شاء الله تعالی. 


وعنٰ سن اُخرجہ مسلم والنسائيی خرن رواية قعادة عنه: ان اُکید رردومة الجندل)اُمدی 
لی رسول اللہ کی جع سن مق ولآئس حدیث آخر رواہ ابن أبي شیبة في (مصنقۂ) 
وأحمد والبزار في سیت قال؛ آعدی الاکیدر لرسول اه ِء جرة من می فَجعل 
یقسحمھا پیتنٹاء وقال الہزار: فقبلھاء ولائس حدیث آخر رواہ ابن عدي في (الکامل) من روایة 
علي بن یزید عن کی ان 13 الروم اُمدی لی زسول ای کر ممشفقة من سندس 
فلیسھا. أُوردہ في ترجمة علي وضعفه. قلت: الممشقةق بضم المیم الأولی وفتح الثانی 
وتشدید الشین المعجمۃة وبالقاف: هو الثوب المصبوغ َالْشق پگتیز المیم وھو المغرق 
ولآنس حدیث آخر رواہ أبو داود'من روایة عمارة بن زادان عن ثابت عن اُنس: ان ملك ذي 
برن آھدی لرسول اللہ عٌلِك حلة اُخذھا بثلائة وثلائین ناقة غقبلھا۔ 


وعن حکیم بن حزام أآخرجه أحمد في (مسندم) والطبراني في (الکبیں من روایة عراك 
این مالك ان حکیم بن حزامء قال: کان محمد اأحب رجل في الناس لی فی الجاھلیة فلما 
ا وخرج إلی المدینة شھد حکیم بن حزام الموسم وھو کاف فوجد جلة لذي یزن تباع 
فاشتراھا بخمسین دیناراً لیھدیھا لرسول ال َء فقدم بھا عليه المدینة فأرادہ علی قبضہا 
عدیة فأبیء قال عبد اللہ: حسیته قال: إنا لا نقبل شیئاً من المشرکین ولکن إن شعت أخذناھا 
بائئمنء فأعطیتہ حین أبی علیٌ الھدیة, 


وعن عبد الله بن الزبیر: أخرجه أحمد والطبراني أیضاً من روایة عامر بن عبد الله بن 
الزبیر عن أبيه. قال: قدمت قتیلة ابنة عبد العزی علی ابنٹھا اأسماء بنت بی بکر رضی اللہ 
تعالی عنھماء بھدایا ضباباً وقرظاً وسمنء - زاد الطیراني: وھی مشرکة ۔ فأبت أسماء أُن تقبل 
ھدیتھا وتدخلھا بیتھاء فسألت عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء النبیء عَِلّه فأنزل اللہ تعالی: 
للا بنھاکم اللہ عن الذین لم یقائل وکم فی الدینگچ (الممتحنة: ۸]. الایةت فأمرھا ان تقبل 
ھدیتھا وتدخلھا بیتھا۔ 

وعن عبد اللہ بن عباس أخرجه الطبراني في (الکبیں من روایة إبراھیم بن عشمان بن 
ابی شہبة عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس: أن الحجاج بن علاط أھدی لرسول 
اللہ كيْلك سیفه ذو القفقا ودحیة الکلبی أھدی لە بغلته الشھباءی وفی ترجمة ابی شیب رواہ 
این عدي في (الکامل)ء وضعفھ. ولابن عباس حدیث آخر رواہ الہزار في (مسندہ) من روایة 
مندل عن إبن إسحاق عن الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن ابن عباس: قال: أُھدی 


۔ کتاثٍ الهنَة وِفَضْلٰها والٹَخریض عَلَيْھا / باب (۲۸) ۲۹ 
المقوقس إلی رسول اش کل قدح قواریں فکان یشرب فیه. 
وعن حنظلة الکاتب أخرجه الطبرانی فی (الکبیں عنہ: أنه قال: آمدی المقوقس - 
ملك القبط ۔۔ إلی النبيیء حدیة وبغلة شھباء فقبلھاء کل وعن دحیة الکلبي أخ رجہ 
الطبرانی فی (الکبیں عنه أنە قال: أآمدیت لرسول اللہ كت جبة صوف وخفین, فلیسھما 
حتی تخرقا ولم یسأل عنھما أُذ کیا أم لا؟ انتھی. قلت: کان ذلك قبل إسلامه. وعن بریدة 
ابن الحصیب خر چە الطبراني فی (الاوسطح: عن عبد اللہ بن بریدة عن اي قال: أھمدی 
أمیر القبط لرسول الله عكك جاریتین أخحعین ویغلق فکان رسول الله هك ی رکبھاء وأما إحدی 
الجاریتین فتسراھا فولدت لە إبراھیم وأما الأخحری فأعطاھا حسان بن ثابت الأنصاري. وعن 
ہي سعید الخدري أخرجه ابن عدي في (الکامل) عنهء قال: أُمدی ملك الروم إلی رسول 
اك جرة زنجبیل فقسمھا بین أصحابہ. وعن المغیرۃ بن شعبق آخرجہ الترمذي من 
روایة الشعبی عنه قال: أمدی دحیة الکلبي لرسول اللہ يك خفین فلیسھا. وعن عائشةف 
رضی اللہ تعالی عنھاء أُخرجه الطبراني في (الاأوسط من روایة عطاء عنھاء قالت: أھدی 
المقوقس صاحب الإسکندریة إلی رسول اللہ ٤ل‏ مکحلة عیدان شامیة ومرآة ومشط. وعن 
داوڈ بن أبي داود عن جدہ أُخرجه ابن قانع عنه: ان النبی: يك آمدی لە قیصر جبة من 
سندس فأتی أُبا بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء یشاورھما فقالا: یا رسول اللہ! نری ان 
تلیسھا یبکت الل تعالی عدوك ویسر المسلموتء فلیسھا وصعد المنبر... الحدیٹ؛ وفي 
انقادو حالت ۱ 
ااعقیع سر مھ الغاوت عاقال اتی بأن الامتتناع فیما أھدی لە خاصةف 
والقبول فیما أهدي للمسلمین وقیل: الامتتاع فی حق من یرید بھدیته التوددہ والقبول في 
حق من یرجی بذلك تأئیسە وتآلیفہ علی الإسلام. وقیل: یحمل القبول علی من کان من أھل 
الکتابء والرد علی من کان من أھل الاأوثانء وقیل: بمننع ذلك لغیرہ من الأمراء لن ذلك 
من خحصائصہ وقیل: نسخ المنع بأحادیث القبول. وقیل: بالعکس, والل أعلم. 


۷.- وقال ابو مُرَيَْةُ ا النبیٰ ہے فال شاجَر إنرَامیم علیہ الِمَلامٌ بسازة 
فدَخَل فَیَةُ ففیھا مالِكٰ أؤ جَبِارٌ فقال أغطومًا آَجَر 

کی تا اصع ھی ا اعد انا بل 7- اأحادیث الانبیای علیھم السلام. 
وقصته علی ما قال علماء السیر: ان إبراھیم أقام بالشام مدة فقحط الشام فسار لی مصر ومعهہ 
سارة ولوط علیھم السلامء وکان بھا فرعوتء وھو أول الفراعنة عاش دھراً طویلث واختلفوا 
دی بی ھ سوں سرت بن عبید بن عویج بن عملاق بن لاود بن سام بن نوح 
عليه السلامء وقیل: ستان ابن الاھبوب اخو الضحاك وھو الذي بعثه إلی عصر وقام بھا. 
وقیل: عمرو بن امریء القیس بن نابلیون بن سبأ, وقیل: طولیس؛ وکانت سارة من اأُجمل 
النساءی وکانت لا تعصی لابراھیمء عليه الصلاةۃ والسلام شیاء فلذلك أکرمھا الله تعالی پأنی 


١ -.‏ ۔ کتاب الهَة وِفَضْیھا وَاللػحریض عَلَيھا / باب (۲۸) 


الجبا4 رجل وقال:؛ ات قدم رجل ومعه امرأة من آحسن الناس وجها ووصف ل حجسنٹھا 
وجمالھاء فآرسل الجبار إلی إبراعیم عليه الصلاۃ والسلام فقال: ما هذہ المرأ منىك؟ قال: 
إلیھاء فرجع إبراہیم عليه الصلاۃ والسلامء إلی سارۃ وقال لھا: إِن ھذا الجبار قد سألنی عتك 
فأخبرتہ اك اُحتيء فلا تکذبیني عندء فانك احعي في کتاب اللہ تعالیء وأنه لیس فی هذہ 
الأرض مسلم غیريی وغیرك ولوط ٹم اقبلت سارة لی الجباں وقام (براھیم عليه الصلاة 
والسلام یصلی؛ فلما دخلت عليه وراھا فتناولھا بیدہ: فیبست إلی صدرہ. فلما رای ذلك 
فرعون اأعظم أمرھا وقال لھا: سلي إلهك ان یطلق عديء فواللہ لا أوذيیك۔ فقالت سارة: أللھم 
إن کان صادقاً فاطلق لە یدہ: فأُطلق اللہ لە یدہ وقیل: فعل ذلك ثلاث مرات؛ء فلما ری ذلك 
ردھا إلی إبراھیم ووهھب لھا عاجر اوھي العتي ذکرت في حدیث الباب: آجر وهي لغة فی: 
ھاج فآقبلت سارة إلی إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام فلما أحس بھا انفتل من صلاته 
فقال: مھیم؟ فعالت: کفی الله کید الفاج وخدمئي شاجر 

واختلقوا في شاجنی فقال مقائل: گائٹ من ولد ھرودی علہےے الصلاة والسلام وقال 
الضحاك: کانت بنت ملك مصر وکان الملك ساکناً بمٹفء وعليه ملك آخر وقیل: إنھا غليه 
فرعوت فقتله وسبی ابنتہ فاسترقھا ووهبھا لسارق ووعیتھا سارة لإبراھیم فواقعھا إبراهیمء عليه 
الصلاة والسلام فولدت اِسماعیلء وسارة بت ھاران اخ إبراھیمء عليه الصلاة والسلامء قال 
ابن کثیر: والمشھور ان سارة ابنة عمه ھاران اأخت لوط عليه الصلاة والسلام؛ کما حکاہ 
السھیلي ومن ادعی ان تزرویج بنت الخ کان إذ ذاك مشروعاً فلیس لە علی ذلك دلیل؛ ولو 
فرض أُنہ کان مشروعا ورشو منقول عن الربانیون من الیھودں کان الات عليهھم السلامِ رس 
یتعاطوتھ وقال السدي: وکانت سارةۃ بنت ملك حرانء وکان قد بلغھا خبر الخلیل؛ عليه 
الصلاۃ والسلام؛ فآمدت به وعابت علی قومھا عبادة الوثٹانء فلما قدم الخلیل حران تزوجتہ 
علی اُن اج یخیرھاء وذھب بعمضص العلماء ای نبوۃ لاٹ نسوۃ8: سارة وام موسی ومری علیھن 
السلام والذي عليه الجمھور: أُٹھن صدیقات. 


وأغدِیِث لِلبِي اك شاة فیھا سم 
بأتيی حدیٹ شذہ الھدیة ۲- هھذا الباب موصول؛ وبأتي الکلام فیپا ناك . 
وقال ابو خمیدِ آفّی مَك ايل للثِي عَإ بَمْلَابَيضَاء 


وکسا بُژداً وِكتبَ لهُ بتخرہم 
اُبو حمید الساعدي الأنصاري: قیل: اسمه عبد الرحمن؛ وقیل: غیر ذلكۓ؛ والحدیث 
المعلق مضی مطولاً ٹی کتاب الزکاۃ فی: باب خرص التمر؛ وقد مر الکلام فيه عناك وأیلةق 
بفتح الھمزة وسکون الیاء آخر الحروف: بلدة معروقة بساحل البحر في طریق المصریین إلی 


۔ کتابُٔ الهبَةِ وفَضْيٰھا والتُحریض عَلَيْھا / باب (۲۸) کو 


مک وهي الان خراب. قوله: ہوکتب لە ببحرھمہ,؛ أي: ببلدھم وحکومة أَرَضھم ودیارهم 
لیس وھذا هو الظاس لا البحر الٰذي هو ضد البیں کما توهمه بعضھم. 

۸ء -۔ حدْثنا عَبدُ اللہ بن مُحَگدِ قال حدثنا یُول بن مُحَمّدِ قال حَديّا 
شَيِجَانٌ عن قَمَادَةً قال حدثنا نس رضي اللہ تعالی عنہ قال أهْدِي لِلتبی کل جكِة سُندُس 
وكاكَ فَٹھّی عن الحَرِبرِ فَجبِ القّاس مِٹهَا فقال عَإلك والّذِي تفّس مُحَمّدِ بییہ لَعَتادِیل 
سَعدِ بن مُقاؤِ فی الجَتَة أحسَنٰ مِن مَذا. [الحدیٹث ۲٦٦٢‏ ۔ طرفاہ فی: ٢٦٦۲ء .]۳۲٣۸‏ 


مطابقته للتعرجمة ظاعرق, لان فيه قبول الھدیة من المشرك؛ لن الذي أُھداھا عو أکیدر 
دومق علی ما یجيء عن قریب. وعبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ أبو جعفر البخاري المعروف 
بالمسنديء وو من أفرادەہ ویونس بن محمد أبو محمد المؤدب أیضاً ني صفة الجنة عن 
عبد الله بن محمد أٔيضاً. وأخرجه مسلم في الفضائل عن زھیر بن حرب عن یونس بن 
محمد عته بهھ. 

قوله: و أهدي؛ علی صیغة المجھول؛ والمھدي هو اکیدر؛ کما ذکرناہ الان۔ قوله: 
وسندسء قال ابن الأئیر: السندس ما رق من الدیباج ورفعء وقال الداودي: السندس رقیق 
الدیباج والاستبرق غلیظہء وقال ابن التین: الاستبرق أفضل من السندس لأنه غلیظ الدیباج 
وکل ما غلظ من الحریر کان أفضل من رقیقه قوله: ہوکان ینھی عن الحریر جملة 
حالیة. قوله: المنادیل سعد؛؛ جمع مندیل وھو الذي یحمل فی الید مشتق من الندل: 
وھو: النقل لان ینقل من ید إلی ید وقیل: النتدل الوسخ وفيه إشارۃ إلی منزلة سعد في 
الجنةق وأن اُدنی ثیايه فیھا خیر من عذہ الجبة لن المنادیل فی الثیاب أُدناھاء لن معد 
للوسخ والامتھانء فغیرہ أفضل منەه؛ وقیل: فی قولەه: (لمنادیل سعد؛ ضرب المثال بالمنادیل 
التی یسح بھا الأیدي وینفض بھا الغبار ویعخذ لفافة لجیّد الثیابء فکانت کالخادمء والئیاب 
کالمخدومء فإذا کانت المنادیل أفضل من ھذہ الثیاب أُعتی: جبة السندس - دل علی عطایا 
الربء جل جلالٹ قال: ظافلا تعلم نفس ما اأخفی لھم من قرة أعین٭ [السجدة: ۱۷]۔ فإن 
قلت: ما وجھ تخصیص سعد بە؟ قلے: لعل مندیله کان من جنس ذلك الٹوب لونا ونحوہ 
او کان الوقت یقتضی استمالة سعدہ أُو کان اللامسون المتعجبون من الأنصار؛ فقال: مندیل 
سید کم خیر منھاء أو کان سعد یحب ذلك الجنس من الثیاب؛ وقال صاحب (الاستیعاب) 
روي ان جبریلء عليه الصلاة والسلامء نزل فی جنازته معتجراء بعمامة من استبرق. 

1 ۔۔ وقال سَییدڈ عن قتاَة عن أنّس اك أَكَیدر ٤‏ أمدی إلی البی ىك زانظر 
الحدیٹے ۲٢٢۱٢‏ وأطرافہ], 


سعیلد هو أابن أبي عروبف روی عن قتادھ... 7- آخرں وھذا تعلیق وصله ایق عن 
روح عن سعید بن أبي عرویة یہ وقال فیه: وجبة سندس أو دیباج) شك سعید وأکیدر ہضم 
الھمزة تصغیر اُکدں وھو ابن عبد الملك بن عبد الجن؛ بالجیم والنون ابن اعبا بن الحارث 


عمدة القاری اج٣ ٦/۱‏ 


۲ ۱ ۔ کاب الهمَة وفَضٰیٰھا وَلتَّریض عَلَيھا / باب (۲۸) 


ابن معاویة یسب إلی کندةء وکان النبی؛ مین ُرسل إليه خالد بن الولید:وضي اللہ تعالی 
عنف فی سریة فأسرہ وقتل أخاہ حسان؛ وقدم بە إلی المدینة فصالحہ النبي> ككء علی 
الجزیة وأطلقه. وقال الکرمانی: واختلفوا فی إسلامہہ قال في (الجامع): ذکر البلاذري: أنه 
لما قدم علی رسول اللہ عو اسلم وعاد الی قومف فلما توفی رسول الله ء َء ارتد فلما 
سار خالد من العراق إلی الشام قتلہ وکان اُکیدر ملك دومة بضم الدال عند اللغوي, 
وتحھا عند الحدیٹی؛ و: الواں ساكکنة وھي مدینة بقرب تبوك بھا نخل وزرع ولھا حصن 
عادي علی عشر مراحل من الکس تہ وثمان من دعمشق؛ ویسمی: دومة الجتدل؛ والجنتدل: 
الحجارق والدومة: مستدار الشيء ومجتمعه کانھا سرک به لأن مکاتھا مجتمع الإأحجار 
ومستدارھا۔ وروی أیو یعلی باسناد قوي من حدیث قیس بن النعمانء أنە: لما قدم أُخرج قباء 
من دییاج منسوجاً یالذدعب: فردہ النبي عَلكّ ٹم نہ وجد 1 نفسه من رد ھدیتہء فرجع بد 
فقال لە الكنبيء 3ھ وادفعه إلی عم رضی الله تعالی عنه...؛ عند مسلم: وأن اُکیدر دومة 
أعدی للنبي؛ عَكٌَّ ٹوب حریں فأعطاہ علیأء فقال: شققه -- بین الفواطم*. وقد ذ کرنا 
الفواطم فی الباب الْٰذي قبل ھذا الیاب. 
۵۹ء حوْٹنا عبد اللہ بن عبدِ الومّاب قال حدّثنا خاِدُ بن الحارِثِ قال 
حدّثنا شُغیةُ عنْ مشام بن رد ع أَنّس بن الب رضي اللہ تعالی عنہ أَنٌ یَهُووئة آتتِ التب 
کل بِشَان مَدموعَة نأکل مِثقا مُجیء پھا فَقیل الا 
الله وت . ۱ 


مطابقته للترجمة من حیث إنہ لِكهُ قبل عدیة تلك الیھودی وأکله منھا یدل علی 
قبوله إیاعاء وعبید الله بن عبد الوماب أبو محمد الحجبي البصري مات فی سنة ثمان 
وعشربن وعائتین وھو من أفرادہ وخالد بن الحارٹ بن سلیم الھجیمي البصري وهشام بن 
ٰ والحدیٹ أآخرجهہ مسلم فی الب عن یحییی ب سعببیب٤ء‏ وعغن عاروت الجحمال؛: 
وأآخرجه ابو داود - الد یبات عن یحبی بن حبیب. 
قوله: ەویھودیة؛؛ اسمھا زینب؛ واختلف فی إسلامھا. قوله: فی لھوات؛ جمحع: 
لھات: بفتح الا قال الجومري: اللھاة الھنة المطبقة ۳ اقصی سقف الحلق؛ والجمع 
اللھاء واللھوات واللھیاۂ وقال عیاضص؛ ھی الُلےحمۂة التی باعلی الحتجرة من اُقصی الْغمء وقال 
الداوديی: لھواتۂت ۳ ببہدو سن ےه رذ الٹتیسم دفي (المغرب) اللھاۃ: أحعمهة مشرقة علی 
الحلق. 
وفی الحدیٹ زلالة علی کل طعام من یحل کل طلعامصی دوت ان سان عن أُصله. 
وفیه: حمل الأمور علی السلامة حتی یقوم دلیل علی غیرھاء وكذلك حکم ما بیع في سوق 
المسلمین وھو محمول علی السلامة حتی یتبین خلافھا. 


مر رلک 


نقْتلها فما رات رفا فی لات رسول 


۱ ۔ کتاب الهِتَة وقَضّیٰھا والئَّخریض عَلّيھا / باب (۲۸) رھ 


٠٥‏ / ۸ ۔۔۔ جدثنا أبو الثْعمانِ قال حڈّثنا الْمعتیر بؿ عُلَیعَانَ عن-أبیهِ عن أبي 
تن عن عبد الوشدن بن آبی بَکر رضي اللہ تعالی عنهما قال كُا مع الج َال قلائین 
ومائڈ نتقال النبیج گک تل ة قغ أَحَدِ مکم طعام نذا مع رجل صاع مِن طقام أڑ ا تَخوٰهُ معن 
كُعْ جاء رخ رك مُشْعاد طویل یقتم ب یشرھا تعال انی ككه َیتا ام عايةً آز قال جیڈ تال 
لا َل بَيٍم فا شْٹری مِنّه شاة قشیعث وَأمز النبخ کل البطنَ لِطنَ أنْ يُشُوّی وائُ اللہ ما فی الَلاثِنَ 
والمِائَة إلاّ رتڑھ ھی جا کے بزمة ا5ا کان شاھداً أغْطَامًا إِقٌا وإنْ کكانَ 
غائیاً حَبٌا لَهُ مَجَعل مِنْھا فَصْعَة قَضْعَكین فأکَلُوا أجمَغوت وَمَہغتا مَتْضِْلتِ الْفَضْعَتانِ فععَلناۂ علی البمبر 
او کما قال. [انظر الحدیث ۲۲١٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة فی قولە آم عطیة والعطیة تطلق علی الھدیة وعلی الھب ولھذا قال: 
أم ہبة. وفیه: دلالة علی جواز قبول ھدیة المشرك لنه لو لم یجز لما قال يك : أم عطیة 
وابو النعمانء محمد بن الفضل السدوسی البصري؛ والمعتمر بن سلیمان بن طرخان اقینی 
البصري؛ یروي عن أبيە وأبو عثمان هو عبد الرحمن بن مل النھدي ‏ بالنون - الکوفي؛ 
سکن البصرق اُدرك الجاھلیة وأسلم علی عھد النبي؛ لم وصدق به ولم یر مات سنة 
إحدی وثمانین بالبمصرق وھو ابن أُربعین ومائة سنة. والحدیث مضی فی کتاب البیوع في: 
باب الشراء والبیع مع المش رکین. 

قفوله: دفاٰذا مع رجلء کلمة إذاء ااتائسق قوله: داو نحو٥؛:‏ بالرفع عطف علیىی 
الصاع والضمیر فيه یرجع إلی الصاع. قوله: مشعان؛ بضم المیم وسکون الشین المعجمة. 
وبالعین المھملة وفي آخرہ نون مشددة۔ وقال الکرماي: ویروی؛ بکسر المیم. وقال: هو ٹاثر 
الرأس أُشعث وقال القزاز هو الحافي الثائر الرأس وفي بعض الروایة وقع بعد قوله مشعان طویل 
جداً فوق الطول وهو تفسیر البہخاري وقع فی روایڈ امعصی قوله: ربیعاً آم عطیة 
منصوبان بفعل مقدر تقدیرہ: تبیع بیعاً أو تعطي عطیة, قولہ: أو قالہء شك من الراوي في 
أنه قال: عطیة آم ھبة۔ قوله: وفاشعری منهہء أي: من الرجل وفی روایة الکشمیھنی: فاشتری 
منٹھاء أي: من الغنم. قوله: (قصنعت؛؛ أی: ذبحت۔ قوله: ہبسواد البطن)؛ هو الکبد, قاله 
الووي. وقال الکرمانی: اللفظ اعم منەء یعنی: یتتاول کل ما فی البطن من کبد وغیرہ. قلت: 
الذي قاله النووي أُقوی في المعجزة. قوله: دوآی اللہ“ قسم یعني: من أَلفاظ القسم نحو: 
لعمر ال وعھد اللہ وفیه لخغات کثیرۃ وتفتح ھمزتھا وتکس وهي هعزة وصل؛ وقد تقطع 
واأمل الكوفة عن النحاة یزعمون نہ جمع بین وغیرھم یقولون: ہی اسم موضوع للقسم. 
قولہ: وحز؛ بالحاء المھملة والزاي؛ معناہ: قطع. قولہ: (حز8)ء بضم الحاء المھملة: وھی 
القطعة من اللحم وغیرہ وقال الکرماني: ویروی - بفتح الجیم - قوله: دأعطاھا إیاہہ أي: 
اُعطی الحزة إیاہ أي: الشاھد أي: الحاضر. وقال بعضھم: عو من القلبء وأصلہ: اأعطاہ 
إیاھا۔ قلے: لا حاجة إلی دعوی القلب فيه بل العبارتان سواء فی الاہتعمال. قوله: 
(اجمعونءء بالرقع تاکید للضمیر الذي في آکلواء ئم إنه یحتمل الوجھین: أحدھما: أُنھم 


)۲۹( ۔ کتابُٔ الهَڈ وِنضْلھا وَالقّشریض عَلَيھا / باب‎ ۱ ٤٤ 


اجتمعوا کلھم علی القصعتین فأکلوا مجتمعین وفیه معجزة أآخری: وهی اتّساع القصعتین 
حتی تمکنت مھا أیادي القوم کلھم؛ والوجہ الیآخحر: أنھم اکلوا کلھم من القصعقین علی أي 
وجہ کان. قوله: افحملداہہ: أي: الطعامء ولو أرید القصعتان لقیل: حملناھماء وفی الأطعمة. 
وفضل فی القصعتین وکذا فی روایة مسلم: فالضمیر حینئذ یرجع إلی القدر الذي فضلل. 
قوله: ٭أو کما قالء؛ شك من الراوي. 

قال الكرماني: ٹھالوا: فیە معجرتان: إحداھما: تکثیر سواد البطن حتی وسع ھذا العدد 
والآمحری: تکثیر الصاع ولحم الشاة حتی اشبعھم أجمعین. ففضلت فضلة حملوها لعدم 
الحاجة إلیھا. قلت: فيه أریع معجزات: الأولی تکثیر الصاع: والٹائیة: تکثٹیر سواد البطن. 
والقالثة: انساع القصعتین لتمکن آیادي ھؤلاء العدد. والرابعة: الفضلة الئتی فضلت بعد شبعھم 
١‏ واکتفاثھم. وفیة: المواساةۃ بالطعام عند المسبغة وتساوي الناس فی ذلك. وفيه: ظھور الیرکة 
عند الاجتماع علی الطعامء وفیە: تأکید الخبرة بالقسم وإن کان المخبر صادقأء وقال 
بعضہم: وفیه: فساد قول من حمل رد الھدیة علی الوثني دون الکتابيء لاأن ھذا الأعرابي 
کان وثنیأ۔ قلت: لیس فيه شيء یدل علی أنه کان وثئی فإن قال: علم ذلك من الخارح 
فعليه البیان. 


۹۔۔ باب الهَدِبَة لِلمٗشرکین 


أي: ھذا باب في بیان حکم الھدیة الواقعة للمشرکین: وحکتھا اُتھا: تجوز للرحم 
مٹھم؛ کما سنذ کر؛ إتَ شاء اللہ تعالی. 


وقزلِ الله تعالی: ڈلا نھکم عن الِّینَ لم ام في الین ولّم بُخْرِجُوكُم 
بِْ دِيَاركُم أنْ تََزُوهُمْ ولْفِْطرا الم ان اللہ یٔ یُجبْٗ المٰقِطئ (الممتحنة: ۸]۔ 


وقول الله بالجر عطف علی قولہ: الھدی أي: وفي بیان قول اللہ تعالی: فلا ینھ اکم 
اللہ...م4 [الممتحنة: ۸]. إلی آخر الأیة فی روایة بی ذر وأہي الوقت؛ وفی روایة الباقین ذکر 
الی قوله: غڑوتقسطوا إلیھم (الممتحتة: ۸]. والمراد من ذکر الأیة بیان من تجوز له 
الهدیة من المشرکین؛ ومن لا تجوز ولیس حکم الھدیة إلیھم علی اللإأطلاق. ثم الایة الکرییة 
نرلت فی قتیلة امرأۃ أبي بکر؛ رضی اللہ تعالی عنهہء وکان قد طلقھا فی الجاعلیة فقدمت 
علی ابنٹھا أُسماء بت أبي بکر؛ فأعدت تھا قرظأ, وأشیاء فکرہت قبولھا حتی ذکرتہ لرسول 
الع غنرلت الآیة المذ کور کذا قاله الطبريء وقیل: نزرلت فی مشرکی مکة من لم 
یقاتل المؤمنین ولم یخرجوعھم من دیارھمء وقال مجاعد: هو خطاب للمؤمنین الذین بقوا 
هكة ولم یھاجرواء والذین قاتلھم کفار أھل مکة؛ وقال السدي: کان هذا قبل أُن یؤمروا بقتال 
المشرکین کافق فاستشاز المسلمون رسول اللہ هك فی قراباتھم من المش رکین أُن یبروھم 
ویصلوھم: أنزل اللہ تعالی هذہ الأّی وقال قتادة وابن زید: ٹم نسخ ذلكء ولا یجوز الھداء 


- کاب الهتَة وِفْْها والتُخریض عَلَیھا / باب ٤٤ )۲٢۹(‏ 


رقف غیت الا نکر ساب لان ھدب تھا ناتیی الصی ال رالطاتافق وفیت 
لمودتہ وقد تھی اللہ تعالی عن التودد للمشرکین بقولہ: ہلا تجد قوماً یؤمنون باللہ والیوم 
الآخر یوادون من حااٌ اللہ ورسولەچ (المجادلة: .۲٢۲‏ الای وقوله تعالی: طڑیا آیھا الذین آمنوا 
لا تتخذوا عدوي وعد وکم أولیاء تلقوت إلیھم بالمودة 4 (الممتحنة: ٢۲۔‏ قوله: دأن تبروھم 
وتقسطوا إلیھم؛؛ أي: ان تحسنوا إلیھهم وتعاملوھم فیما بینکم بالعدل وتقسطواء بضم التاء 
من الاقساط وھهو العدل؛ یقال: أقسط یقسط فھو مقسط إذا عدل؛ وقسط یقسط فھو قاسط 
إذا جار فكأن الھمزة فی أقسط للسلب؛ کما یقال: شکا إليه فأشکاہ أي: آزال شکواہ. 


۲٦٦۹/۱‏ ۔ے حدٹنا عالڈ ؛ بش مَخْلّدٍ قال کنا مُلععَان بئ پلال ت٦‏ حدشی عبد اللہ 
بن دِیٹارِ عن ابن عُمر رضی اللہ تعالی عدھُما قال رَأی معڑ ُلَةً علّی رخ با فقال لی 
ایتغ عَذہ العلَة تیمھا توم الحُدعة وذًا جاء الو نقال ِا یلبش هَذِو مَن لا خلاق 

في الاجوٰۃ ابی رسول اَل ِٹھا بل نَأزلَ إلی مر یٹھا بعل تقال مز یت 
ای کا ا کی کر کی ا ا کی ۲ تکٹوها فا بھا غعَرُ 
)لی اخ نه ین أمل تتکة بل ان ىُسیع. (انظر الحدیث ۸۸٦‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معناہ وھو ان عمرہ رضی اللہ تعالی عنه؛ اُرسل تلك الحلة 
التي اأرسلھا إليه رسول اللہ لگ ]لی اخ لە بمکة وھو مشرك؛ فدل ذلك علی جواز الإھداء 
للرحم من المشرکین؛ وھذا أوضح الحکم فی إطلاق الٹرجمة وأُنھا لیست علی إطلاقھاء 
وقد مضی الحدیث في کتاب الجمعة في: باب یلیس أُحسن ما یجد فائه أخرجهہ ھناكغ: عن 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن نافع عن ابن عمر ومضی أیضاً عن قریب في: باب عدیة 
ما یکرہ لیسھاء عن عبید الله بن مسلمة عن مالك عن ناقع عن ابن عم وھنا أخرجه: عن 
خالد بن مخلدء بفتح المیم واللام: الیجلی الکوفیء وقد سس فیه مستقصئ۔. 

٣/۲‏ ے حدّثنا عُبَيد بن إسشماعیل قال حدُثنا أبُو امام عل ممشام ع أبیهِ عن 
أشماء پت أبي بَکو رضي اللہ تعالی عنھما قاَٹ قیئث علئ آئي وغي ؛ 0 شْرِكَە في عھُد 
رَشولِ اللہ فاستِفْقَیث رسول اللہ تل تُلث ومی رَاغِبَةٌ أنأل آئی قال نَم صلی أگكك. 
(الحدیث ۲٦٢٢‏ ۔ أُطرافه فی: ۳۱۸۳ء ۹۷۸٦ء .]٥۷۹‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ., وعبید بضم العین - مصغر عبد - ابن إسماعیلء واسمه في 
الأصل: عبد اللہ یکنی أُبا محمد الھباري القرشی الکوفی؛ وھو من أفرادہء وأبو أسامة حماد 
ابن أسامة اللیٹيء وھشام بن عروۃ یروي عن أَبیە عروة بن الزبیر. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في الجزیة عن قیبة وفي الأدب عن الحمیدي: 
وأخرجه مسلم في الزکاۃ عن أبي کریب وعن این أبي شیب وآخرجه أبو داود فیه عن آحمد 
ابن بی شعیب۔ 

ذکر معناہ: قولہ: دعن ھثٹام عن آبےے؛؛ وفی روایة ابن عیینة الاتیة فی الأدب: 


)۲۹( ۔ کتابث الهتَة وفَضیٰھا وَالتٌشریض عَلَيھا / باب‎ ۱ 1/٦ 


أآخبرتیي أبي. قوله: (عن اسماءە وفی روایة ابن عیینة: أخبرتتی أَسَحَاغء کذا قال اکٹر 
أاصحاب ابن ھشامء وقال بعض اُصحاب ابن عیینة: عنه عن عشام عن فاطمة بت المنذر عن 
اأسماء قال الدارقطنی وھو خطأ وحکی أبو نعیم أن عمر بن علي المقدم ویعقوٰبٔہ القاري 
رویاہ عن ہشام كکذلك: وإذا کان کكذلك یحتمل ان یکونا محفوظین ورواہ أبو معاویيةوغید 
الحمید بن جعفر عن عشام فقالا: عن عروۃ عن عائشة وکذا أآخرجه ابن حبان من طریق 
الشغوري عن عشامء قال البرقاني: الأول اُثبت واُشھر. قوله: دقدمت علیٌ اأمی؛؛ وفی روایة 
اللیث عن هشام کما یأتی فی الدب: قدمت أمی مع ابٹھاء وذکر الزبیر: ان اسم ابٹھا 
الحارث بن عدرك بن عبید بن عمر بن مخزوم. 

ٹم اختلف فی ھلہ الأم؟ مُقیل: کانت ظئراً لھاء وقیل: کانت أمھا من الرضاعة 
وقیل: کانت أُمھا من النسب؛ وھو الاأصح: والدلیل عليه ما رواہ این سعد وأُبو داود 
الطیالسی والحا کم من حدیث عبد اللہ بن الزبیں قال: قدمت قتیلة علی ابنٹتھا أُسماء بنت 
بی بکر فی المدینة - وکان أبو بکر طلقھا فی الجاھلیة - بھدایا زبہیب وسمن وقرظ فأبت 
أسماء ان تقبل عدیتھا أو تدخلھا بیتھاء فأرسلت إلی عائشۃة: سلي رسول اللہ ءَإك نقال: 
لعدخلھا... الحدیث؛ء وقد ذکرناہ فی: باب قبول الھدیة من المشرکین؛ واختلفوا في اسمھا 
فقال الأکٹرون: انھا قعیللد بضم القاف وففح التاء المثناةۃ من فوق وسکوت الیاء آخر 
الحروف: وقال الزبیر بن بکار اسمھا قتلةء بفتح القاف وسکون التاء المثتاة من فوق؛ وقال 
الداودي: اسمھا أم بک وقال ابن الئین: لعله کنیٹھاء والصحیح: قتیلة بضم القاف علی 
صیغة التصغیر بنت عبد العزی بن اُسعد بن جابر بن نصر بن مالك بن حسل بکسر الحاء 
وسکون السین المھملعین: ابن عامر بن لؤي؛ وذ کرھا المستغفري فی جملة الصحابة. وقال 
تأخر إسلامھاء. وقال أبو موسی المدیئی: لیس في شيء من الحدیث ذ کر إسلامھا۔ قوله: 
دوھی مشرٌكکة) جملة حالیة. قوله: ہی عھد رسول ال تو أي: ئی زعنه وأیامہ وفی 
روایة حام: فی عھد قریشء إذ عاقدوا رسول اللہ :ُء وأراد بذلك ما بین الحدیبیة والفتح. 
قو لة: اوھي راغبةن قال بعضھم: أي: فی اللإسلامء وقال بعضھم: أی: فی الصلة. زی نظر 
لھا جاءت أسماء ومعھا ھدایا من زبیب وسمن وغیر ذلك. قلت: وفی النظر نظر لنھا ریا 
کانت تأمل ا تاد اکثٹر 02 وقال بعضھم: راغبة أْي: عن دینیں أي کارھهة لی 
وعند أبی داود راغمة بالمیم أي کارمة للڑسلام وساخطة عليء وقال بعضہم: عاربة من 
الإسلام وعند مسلم أو راھیةق وکان ابو عمرو بن العلاء یفسر قوله: مراغماً بالخروج عن 
العدو علی رغم انف وقال ابن قرقول: راغبةء رویناہ نصباً علی الحالء ویجوز رفعه علی أنە 
خبر مبتدأ. وقال این بطال: لو اُرادت به المضی لقالت مراغمة وھو بالباء أظھر ووقع في 
کتاب ابن العین: داعیةء ثم فسرھا بقولہ: طالبف ویروي معترضة ل٭. 


ومما یستفاد منه: جواز صلة الرحم الکافرة کالرحم المسلمة۔ وفیە: مستدل لمن رای 
وجوب:؛ الدفمّة لاب الکافی والاُم الکافرۃ علی الولد المسلم. ورفيه: عوادعة ُمل الحرب 


تاب الهِتة وفضْلھا والتَحرِیض عَلَیھا / باب )٣٣(‏ تق 


ومعاملتھم فی زمن الھدئة., وفیه: السفر في زیارة القریب. وفيه: فضیلة آسماء حییثٰ تحرت 
فی أمر دیٹھاء وکیف لا وعی بنت الصدیق وزوج الزبیر بن العوام رضي اللہ تعالی عنھم۔ 
۰ - باب لا َجل لأعَدِ أنْ يَرَجعغ فِي ھِبه وصَدَلَیه 

أی: هذا باب یذ کر فیە: لا یحل إلی آخرہ؛ فان قلت: لیس لفظ: لا یحلء ولا لفظ 
یدل عليه فی أحادیث الیاب؛ وکیف یٹرجم بھذہ العرجمة؟ قلت: قیل: إنه ترجم بھذہ 
الترجمة لقوۃ الدلیل عندہ فیھاء ولکن یعکر عليه بشیعین. الڈول: أنه یری للوالد الرجوع فیما 
وھبه لولد فکیف یقول ھنا: لا یحل لأحد ان یرجع فی حبته؛ والنکرة فی سیاق النفی 
تقتضی العمومء وانتھض بعضھم مساعدۃ لف فقال: یکن أن یری صحہ الرجوع لە؛ وإن کان 
حراماً بغیر عذر. قلت: سبحان الہ ما اُبعد ھذاعن مٹھج الصواب؛ لنه: کیف یری صحة 
شيء مع کوتە فی نفس الأمر حراماً؟ وبین کون الشیء صحیحأًء وبین کونہ حراما منافاۃ؟ 
فالصحیح لا یقال لە حرامء ولا الحرام یقال لە صحیح. والٹائی: أنه قیل فی ترجمته بھذہ 
الثرجمة تقول الدلیل عندہء فان کانت ھذہ القوة لدلیله بحدیث ابن عباسء فذا لا یدل علی 
عدم الحل لنا قد ذ کرنا فی أوائل: بمییہ مس سی پر تم 
عو سی تب شی عو یھو سے رو سو >> یت بت بدلك 
عدم الحل فی الرجوع حتی یقال: لا یحل لأحد ان یرجع فی هبته ٠ے‏ اگ نٹ ت القولة 
لدلیله مع ورود قولہ عإكك: الرجل احق بھبته ما لم یئب عتھاء رواہ این ماج من حدیث أبي 
عریرۃء وآخرجه الدارقطني في (سننە) وابن ..- شیبة فی مصنفه وروی وعن ابن عباس أیضاً 
قال: قال رسول اللہ لگ : من وہب عھبة فھو احق بھبته ما لم یب منھاء۔ رواہ الطبرانی؛ 
فان قال المساعد لە: عذان الحدیٹان لا یقاومان حدیٹه الذي رواہ فی عذا الباب. 

بہت سب یپ چویوڈوٹں کے پک کے 

(المسعدرف) عنه أن النبیء عله قال: من وھب عبة فھو أُحق بھا ما لم یٹثب منھاء وقال: 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہء ورواہ الدارقطنی أیضاً فی سننهء فان قال: 
مساعلة الحا کم فی التصحیح مشھورةۃ یقال: لهە حدیث این عمر صحیح مرفوعأء ورواتھ 
ثقاتء کذا قال عبد الحق فی الاأحکامء وصححہ ابن حزم ایض ففيه الکفایة لمن یھعدي 
إلی مدارك الاُشیاء ومسالك الدلائل. 

۲۳ ۔۔۔ حدثنا مُشلغ بن إِبْرَاهیم قال حدثنا مشام وشّغبَةُ قالا حدّثنا قَعادةُ عن 
عیا وید بن المُحَيِپ عي ابن عاسي رضي اللہ تعالی عنھما قال قال النبی علِكّه العائِڈ پي مِبتہ 
کالعائد فی قیۓ قج٭. [انظر الحدیث ٢٠۸۹‏ وطرفیه], 

لیس فيه لفظ یدل علی لفظ الترجمة ولا یتم بە استدلاله علی نفی حل الرجوع عن 
عبت وهشام هو الدستوائيء والحدیث عر عن قریبء وقال ابن بطال: جعل رسول اللہ َإگوٍ 
الرجوع فی الھیة کالرجوع فی القيء وھو حرام فکذا الرجوع في الھیة, قلنا: الراجع في 


١ ۲۸‏ ۔ کتابٰ الهبة وفَضْیھا والتُخریض عَلَيھا / باب )٣۰٣(‏ 


القیء هو الکلب لا الرجلء والکلب غیر متعبد بتحلیل وتحري؛ فلا یثبت منع الوھب من 
ہباتھم. فان قلت: روي: لا یحل لواہب اُن یرجع فی هبته؟ قلت: قال الطحاوي:)قول: لا 
یحلء لا یستلزم التحرمء وھو کقوله: لا تحل الصدقة لغنیء وإما معناہ: لا تحل لە من جیثٹ 
تحل لغیرہ من دون الحاجةہ وأراد بذلك التغلیظ فی الکراہة. قال: وقوله: کالعائد فی قیعہ؛ 
وإن اقتضی التحری لکون القيء رات لکن الزیادۃ فی الروایة الآخری: وھی قوله: کالکلب: 
یدل علی عدم الصشحرج؛ لان الکلب غیر متعبد فالقيء لیس حراماً عليه والمراد التتزیه عن 
فعل یشبه فعل الکلب۔ واعترض عليه بعضهم بقوله: ما تأوله مستبعد ویتاني شراق الاحاقیت) 
ون عرف الشرع فی مثل ھذہ الأأشیاء بویہ چہ اه کی رن کقوله: من لعب بالنرد شیر 
فکآنھا غمس یدہ فی لحم خنزیر. انتھی. قلت:؛ لا یستبعد إِلاً ما قاله هذا المعترض حیث لم 
یبین وجه الاسعبعادء ولا بین وجه منافرة سیاقف ا ارک ونحن ما نٹفی الحبالغة فی بل 
نقول: المبالغة فی التغلیظ في الکراهة وقبح ہذا الفعل وکل ذلك لا یقعضی عنع الرجوع 
فافھم. 

۲٦٢٢ / ٤‏ سس حدّٹنا عبْدُ الوعلن بئٴ الْمُبَارَك قال حدُثنا عبد الوَارِثِ قال حدثنا 
وٹ عؿ عِکىتةً عن ابنِ تاس رضی الله تعالی عنھما قال قال ایخ حَك سی لیا تل 
الگُڑء الُذي يَعود فی هھبته مه کالکلب جم فی ف قعچه. آانظر الحدیٹ ۲٥۸۹‏ وطرفيیه]. 


هذا طریق آخر في حدیث ابن عباس أآحرجهہ عن عبد اللہ بن المبارك العیشیء بالیاء 
آخر الحروف وبالشین المعجمة یحئيی: : آبا بکں ولئیس عنا بأخي عبد اللہ بن المبارك 
المروزي؛ والرواۃ کلھم بصریوت الا عکرمة وابن عباس فإنھما سکنا فیھا مدةء وفی بعض 
النسخ: وحدثنی عبد الرحمن بصیفة الافراد. وواو العطف. قوله: فلیس لنا مثٹل السوےہ 
یعنی: لا ینبغي لٹا - یرید به نفسه والمؤمنین ۔ ان نتصف بصفة ذمیمة تشابھنا فیھا اُخی 
الحیوانات فی أأخحس أُحوالھاء وقد یطلق المٹل علی الصفة الغریبة العجیبة الشأنء سواء کان 
فی صفة مدح أو ذمء قال اللہ تعالی: غڑوالذین لا یؤمنون بالآخرة مثٹل السوء ولل المٹل 
الأعلیک٭ زالتحل: .]٦٦‏ قالوا: ہذا المٹل ظاھر في تحرم الرجوع في الھیة والصدقة بعد 
إقیاضھا۔ قلئا: هذا المثٹل یدل علی التتزیه وکراھة الرجوے لا علی التحرم ویستدل بحدیث 
عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ حین أراد شراء فرس حمل عليه في سبیل اللہ فسأل عن ذلك 
رسول اللہءعلِكّه فقال: لا تبععہ وإن اأعطاکە بدرھم... الحدیث یأتی النء فلما لم یکن من 
ھذا القول موجباً حرمہ ابتیاع ما تصدق بہ فكذلك هذا الحدیث لم یکن موجباً حرمة 
الرجوع فی الھبة. 

٦٦٢٢ / ٥‏ ۔۔۔ حدثنا بیس قَرَعَةً قال حدئنا مايِكٰ عن زید بن أَسْلمَ عن أبیِ قال 
سَمِقث غُعر بّ الخطٌابِ رضي اللہ تعالی عنۂ تبقول حَعَلّث عَلی وس في سَیملٍ اللہ 


کتاث الهمَةِ وِفَضْھا والتَحرِیض عَلَيھا / باب )۳٣(‏ ون 


فأَضاعَة الّذی کان عنثادۂ فأرَذُت ان أَشْتَرِيَهُ مِثه وظنثت أَئّهُ بائشۂ ُِعُةُ پژخص مَسالت عن يك 
النبيی کل نقال لا تشْتّرہ واِن أعُطاکہُ بدِزُْم واحدِ فإِنٌ الْعَائِدَ فی صَدَقيهِ کالْکلْب يُعود 
فی قیئه. . [انظر الحدیث ٦٤۹۰‏ وأطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة تتعین أن یقال فی قوله: ەوفإن العائد فی صدقته کالکلب یعود في 
قیئه؛: والذي یمفھم من صنیع البخاري أنە لا یفرق بین الھبة والصدقٹ ولیس کذلك: فان 
الهبة یجوڑ الرجوع فیھا علی ما فيه من الخلاف والتفصیلء بخلاف الصدقة فإنه لا یجوز 
الرجوع فیھا مطلقاء والحدیثٹ مضی فی کتاب الزکاۃ في: باب ھل یشتري صدقته؟ فانه 
اأُعرجه هناك: عن عبد الله بن یوسف عن مالك... إلی آخرہء وأخرجه هنا عن یحیی بن 
قرع بفتح القاف والزاي والعین المھملة: المكي: وھو من أفرادہ عن مالك عن زید بن أسلم 
عن أیيه آسلم أبی خالدء مولی عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه وقد مر الکلام فيه 
ناک . 

قوله: ودعن زید بن اُسلے) سیأتي فی آخر حدیث فی الهیة عن الحمیديی: حدٹنا 
سفیان سمعت عالکاً یسأل زید بن أسلمء قال: سمعت آأبی... فذ کرہ مختصرٌ ولعالك فيه 
إسناد آخر سیاتي فی الجھاد: عن نافع عن ابن عمر... وله فيه إسناد ٹالٹ: عن عمرو بن 
دیتار عن ثابت الاحتف عن ابن عمر۔۔. أآخرجہ آبو عمر۔ قوله: دسمعت عمر بن الخطاب: 
زاد ابن المدیني عن سفیان: علی المنیں وھی للموطات للدارقطني۔ قوله: وحملت علی 
فرسە أي: تصدقت یہ ووھبتہ بأن یقائل عليه في سبیل اللء وفي روایة القعنبي في ز(الموطا): 
علی فرس عتیق, والعتیق الکرم الفائق من کل شيء وھذا الفرس هو الذي أعداہ تمیم الداري 
لرسول اللككِلّ یقال لە: الورے فأعطاہ عم رضي الله تعالی عنهہ فحمل عليه عمر في 
سیر اف روب اعت رفتا رھ الرھی می صیل ہو سی سن اضل لئ ا نان 
قلت: کیف کیفیة الحمل عليه؟ قلت: ظاعرہ یقتعضی حمل قليك لیجاھد بهء ولو کان 
حمل تحبیس لم یجز بیعه. قوله: وفاضاعه ائذيی کان عند۵) أي: لم یحسن القیام عليه 
وقصر فی مژونته وخدمتھ. وقیل: أي لم یعرف مقدارہ فأراد بیعه بدون قیمت وقیل: استعمله 
فی غیر ما جعل لهھ. قوله: ؛لا" تشٹر٥6ء‏ تھی لالتنزیه لا للتحرمء قاله الکرمانی: قلت: ھکذا ہو 
عند الجمھور وحمله قوم علی التحرم ولیس بظاع واش اأعلم ثم إن ھذا الٹھيی مخصوص 
بالصورۃ المذ کورة وعا أُشبھھاء لا فیما إذا ردھ إليه المیراث: مٹثلا, 


۱ ۔۔ باب 
[وفر کو فصد رگرت سآ زالا کلاز لا الھرات لا کرت لا باعل رھرکیے) 


٦‏ ۔ حدثنا إبْرَاهیمغ بل ُوسّی قال أخبرنا ممجشام بن یوشف ا ابنّ جریٔج 
أشْیومع قال أخیرتی عبد الله بن ید اللہ بن آپی غُلَيْكَة أنّ بتی صُهَیب مَولّی ابن جُدَعَان 


١ 7‏ - کتاب الهَة وفْضْیھا وَالئٛخریض عَلَيْھا / باب )۳٣(‏ 


ادُعوا رشان وَكغرة اٹ رسرل ا4 ا خی ذَلِكَ صُهَیاً نقال عَروَانٔ ٴيَفْهَد لکما علّی 
ذلِكَ قالوا اب غُمَر فَدَعَاۂ فَشٌُہڈ لأخمطیٰ رسول ال كَِلّ صهَیباً بَیكینِ ومحجرَقَافَقِضَیٰ موا 
پشّهَامَته لَھُم, 

قال ابن بطال: ذکر ھذا الحدیث في کتاب الھب لن فیه: أُن النبي: عَلْل وغنب 
صھیباً ذلكء وقال این العین: آئی البخاري بھذہ القصة ھنا لن العطایا نافذۃ وقال بعضھح: 
ومناسبته لھا اُن الصحابة بعد ثبوت عطیة النبي کے ذلك لصھیب لم یستفصلوا: ھل رجع 
أو لا؟ فدل علی ان لا آثر للرجوع فی الھبة. انتھی. قلت: أما ما ذکرہ ابن بطال وابن العین 
فله وجھ ماء وأما القول الثالث فلا وج لە أصلاء لان الموعوب لە إٰذا مات لا رجوع فيه 
اأصلاً عند وس ان وما عند الحنفیة فلان الرجوع امتنع بالموت وأما عند غیرھم فلا 
رجوع من الُول أصلا إلاّ في موضع مخصوص واستفصال الصحابة وعدم استفصالھم في 
الرجوع وعدمه بعد موت و نس میں فلا نائدۃ فی قوله ا تپ 
الرجوع فی الهبة لن الرجوع لم یبق أُصلا فالرجوع وعدمه غیر مبئیین علی الاستفصال: 
وعدمه حتی یکون عدم استفصالھم دالا علی عدم الرجوع وعدم الرجوع ھنا متحقق بدون 
ذلك أُقول: لذکر هذا الحدیث ھنا وجہ حسنء وھو أنه أشار یہ إلی ان حکم الهبة عند وقوع 
الدعوی بین المتواہبین أو بین ورٹٹھم کحکم سائر الدعاوی فی أبواب الفقه فیما یحتاج إليه 
من الحاکم وإقامة الشھود والیمین وغیر ذلكء فافھم۔ 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الأول: إبراھیم بن موسی بن یزید الفراء أبو إسحاق المروزي: 
یعرف بالصغیر۔ الٹائي: ہشام بن یوسف أبو عبد الرحمن الصتعانی الیمانی قاضیھا. الٹالٹ: 
عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج المکی. الرابع: عبد اللہ بن عبید الله بن أبي ملیکة 
المکی قاضی این الزبیں والحدیث تفرد بە البخاري. 

ذکر معناہ: قوله: دأن بسیي صھیب؛؛ بضم الصاد: این سنان بن خالد الموصلی ٹم 
الرومي ٹم المکی ثم المدلی؛ کان من السابقین الأولین والمعذبین فی اللہ أبو یحییء وقیل: 
یو غغسانء سبته الروم من نینوی وأمه سلمی من بنی مازن بن عمرو بن تمیمء کان آبوہ او 
عمه عاملاً لکسری علی الأبلہ وکانت: منازلھم بأرض الموصلء فأغارت الروم علی تلك 
الناحیة فسبت صھیباً وھو غلام صغیر فنشأاً بالروم فصار أُلکنء فابتاعه کلب منھمء فقدموا بە 
مکة فاشتراہ عبد الله بن جدعان بن عمرو بن کعب بن سعد بن میم بن مرةء فأعتقہ فأقام معه 
مکة إلی أن ھلك ابن جدعانء ثم ماجر إِلی المدینة فی النصف من ربیع الولء وأدركه 
رسول الله ء هك بقباء قبل ان یدخل المدینق وشھد بدرآء ومات بالمدینة فی شوال سنة ثمان 
وٹلاثین وھو أبن سبعین سنة وصلى عليه سعد بن ٘بي وقاصء رضي اللہ تعالی عنه. وآما بنو 
صھیب فھم: حمزة وسعد وصالح وصیفی وعباد وعثمان وحبیب ومحمد وکلھم رووا عنه. 

قوله: دفقال مروان)ء هو ابن الحکم بن ای العاض نین اس الامری کات رذ مر 
المدینة لمعاویة بن أبي سفیان. قوله: ابیتین وحجرةه بیتین تثئیة: بیت. قال صاحب 


۱ ۔ کتاب الهمَة وفَضْلِھا والتخریض عَلَيھا / باب )۳۲٣(‏ ۲|۱ 


(المغربء: البیت اسم لمسقف واحد وأصله من: بیت الشعر أو الصوفء سمی بَہ لئہ ییات 
فیە وقال ابن الأٹیر: بیت الرجل دارہ وقصرہ. قلت: الدار لا تسمی بیتاء لُنھا مثعطْلة علی 
بیوتء والحجرة؛ بضم الحاء المھملة وسکون الجیم: هو الموضع المنفرد فی الدار وذکر 
عمر بن شبة فی (أخبار المدینق ان بیت صھیب کان لام سلمة فوھبته لصھیبء فلعلھا 
اأعطته باذن النبيء للا والظاعر ان الذي وقع عليه الدعوی غیر ذلك. قوله: من شھد 
لکما؟ہ قال الکرمانی: فإن قلت: لفظ بنيی صھیب جمع وہذا عثنی. قلت: أقل الجمع اثنان 
عند بعضھم. انتھی. قلت: لا بحتاج إلی ھذا التعصسفء بل الجواب أُن الذي ادعی کان اٹئین 
متھم فخاطبھما مروان: من یشھد لکم؟ فھذہ الروایة لا إشکال فیھا۔ قوله: فقالوا: ابن عمرہ 
أي: یشھد بذلك عبد الله بن عمر۔ قوله: (فدعاہ) أي: فدعا مروان عبد اللہ بن عمر فشھد 
بذلك وقال؛ لأعطی رسول الع واللام فیه مفتوحة لھا لام القسم والتقدیر: واللہ 
لأعطی رسول الإ . قولہ: هفقضی مروان بٹھادته لھم؛ أي: حکم مروات بشھادة این 
عمر لبني صھیب بالبیتین والحجرة. ْ 

وقال ابن بطال: کیف قضی مروان بشھادة ابن عمر وحدہ؟ ئم قال: فالجواب: ان مروان 
إنھا حکم بشھادته مع بمین الطالبء علی ما جاء فی السنة من القضاء بالیمین مع الشامدء قیل: 
۶ھ 0 لم یذ کر فی الحدیث۔ قلت: لیس کذلك لن القاعدة المستمرة تنفی الحکم 
بشاھدواحد فلا بد معن شاھدین او من شاهہد وین عند من یراہ بذلك. فإن قلت: قد 
استدل بعضھم بقول بعض السلف؛ کشریح القاضی؛ آنه قال: الشاھد الواحد إذا انضمت إليه 
قرینة تدل علی صدقه الا تری أن با داود ترجم فی (سننع) باب إذا علم الحاکم صدق 
الشامد الواحد یجوز لە ان یحکما وساق قصة خزیِة بن ثابتء وسبب تسمیتە: ذا الشھادتین؟ 
قلت: الجمھور علی أن ذلك لا یصح وأن قصة خزییة مخصوصة بە؛ وقال ابن الین: قضاء 
مروان بشھادة ابن عمر یحتمل وجھین: اأحدھما: أنه یجوز لە ان یعطی من مال الله من 
یستحق العطاء فینفذ ما قیل لە: إن سیدنا رسول انف حتاف اُعطاہ فان لم یکن كکذلك کان 
قد أمضاہ وإن کان غیر ذلك کان هو المعطي عطاء صحیحاآ. وقد یکون هذا خاصاً في 
الفيیء لن النبي, عَِِلك اأعطی با قادة بدعواء وشھادة من کان السلب عندہ. الوجه الٹانی: 
أله رما حکم الإمام بشھادة المبرز فی العدالة وحدہ وقد قال بعض فقھاء الکوفة: حکم 
شریح بشھادتی وحدي فی شیء. قال: وأحطاً شریح قال: والوجہ الأول الصحیح۔ 


٢‏ ۔ باب ما قیل في انی والرقٔی 
ثبتعت البسملة فی روایة الأصیللي وكکریة قبل لفظ: باب. قوله: وباب ما قیل) أي: ھذا 


باب في بیان ما قیل فی اُحکام العمری والرقییء العمری بضم العین المھملة وسکوت المیم 
مقصورا وحکي بضم العین والمیم جمیعا وبفتح العین وسکون المیم۔ وقال این سسبل٭ : 


١ ۲‏ - کتاث الهبَ وفَضْیھا والشخریض عَلَيْھا / باب )۳۲٣(‏ 


العمری مصدر کالرجعی: وأصل العمری مأخوذ من العمرء والرقبی بوژن العمری کلاھما 
علی وزن فعلی؛ وأصل الرقیی من المراقبة, فان قلت: ذکر فی الترجمة العمری: والرقبی ولم 
یذکر في الباب إلا حدیشین فی العمری؛ ام ذکر شینا کی لرقی؟ فلت قیل: إنھما 
متحدان نی المعنی؛ فلذلك اقتصر علی الْعمری؛ علی ان النسائي روی پاسناد صحیع عن 
این عباس موقوفا: العمری والرقبی سواء؟ قلت: ھذا الجواب غیر مقنع, لانا لا نسلم الاتحاد 
بیٹھما قي المعنی فالعمری من العمر والرقبی من المراقبة. وبیٹھما فرق في التعریف, علی ما 
یجيء بیال ومعنی قول ابن عباس: ما سواء یعنی: فی الحکم؛ وھو الجواز لا أنھما سواء 
فی المعنی. 


أُعمَرَثهُ الدار ھی می جَعَلٹھا لەُ 

ان بھذا إلٰی تفسیر العمری؛ وھو ان یقول الرجل لغیرہ: ا 2 داری؛ أی: جعلتھا لہ 
مدة عمري, وقال أبو عبید: العمری ان یقول الرجل للرجل: داريی لك عمركء أُو یقول: داريی 
عذہ لك عمري: فإذا قال ذلك وسلحھا إلیھا کائت للمعمر ولم ترجع إليه اِن مات؛ وکذا إٰذا 
قال: أُعمرتك ھذہ الدار ُو: جعلتھا لٹ حیانك: أُو: ما ہبقیت؛ أو: ما عشتء أُو: ما حییت؛ 
وما یفید هذا المعنی. 

وقال شیخناء رحمه اللهہ: العمری علی ثلاثة أقسام: 

أحدھا: ان یقول: أعمرتك عذہ الداں فإذا مت فھی لعقبث أو ورثٹتك؛ فھذہ صحیحة 
عند عامة العلماء. وذ کر النووي آنە لا خلاف فی صحتھاء وانغما الخلاف: ھہل بملك الرقبة أو 
المنفعة فقط؟ وسنذ کرہ إِنْ شاء اللہ تعالی. 

القسم الٹانی: ان لا یذ کر ورثتہ ولا عقبه بل یقول: أعمرتك عذہ الدار أُو: جعلتھا 
لكء أو تحو ھذاء ویطلق... ففیھا أریعة اأقوال. اأصحھا: الصحة کالمسآألة الأولی ویکون لە 
ولورثتہ من بعدہء وھو قول الشافعیي في الجدید: وبە قال ابو حئیفة وأحمد وسفیان الثوري 
وأبو عبید وآخرون. القول الٹانی: أنھا لا تصح لن تمليك مؤقت: فأشبه ما لو وہبه أُو باعہ 
إلٰی وقت معین وھو قول اس فی القدم, الٹالٹ: ُنھا تصح ویکون للمعٹر في حیاته 
فقط فإذا مات رجعت إلی المعمر 7 ورثعه إن کان قد مات وحکی مذا أیضاأً عن 
القدم. الرابع: اُنھا عاریة یستردھا المعمر متی شاء؛ فإذا مات عادت إلی ورٹته. 

القسم الفالٹ: ان لا یذ کر العقب ولا الورثة ولا یقتصر علی الإطلاقء بل یقول: فاذا 
مت رجعت إلٰی و انی ورٹتی إِن کنت مت., فان قلتا: بالپطلان نی حالة الاطلاق فھھنا 
اأُولی وکكذلك في الإطلاق بالصحة وعودھا بعد موت المعکر إلی المعیر وإن قلتا: إِنھا 
تصح فی حالة الإطلاق؛ ویتأبد الملك ففيه وجھان لأصحاب الشافعی أحدھما: عدم 
الصحة. قال الرافعی: وھو أسبق إلی الفھمء ورجصه القاضی ابن کج؛ وصاحب التتمة وبه 
جزم الماوردي. والٹانی: یصح: ویلغو الشرط؛ وعزاہ الرافعی للا کٹرین. 


۔ کتاب الهتَة وِفَضْلٰھا والخریض عَلَيھا / باب )۳٢۲(‏ رر 


ٹم اختلف العلماء فیما ینتقل إلی المعمّر: ھل یتنتقل إليه ملك الرقبة حٹی یجوز له 
البیع والشراء والهبة وغیر ذلك من التصرفات: أُو نما تنتقل إليه المنفعة فقط. کالوقف؟ غذھب 
الجمھور إلی أن ذلك تمليك للرقبة وھو قول أبي حنیفة والشافعي وأحمدء وذھب عالكٴإلی 
أه إنما يلك المنفعة فقط؛ فعلی ھذا فإنھا ترجع إلی المعمر إذا مات المعمر عن غیر وارٹ؛ 
و انقرضت ورٹته ولا یرجع إلی بیت المال. 

ٹم هھنا مسائل متعلقة بھذا الباب. 

الأرلی: العمری المذکورة في أحادیث ھذا الباب وفي غیرہ ھل هي عامة فی کل 
ما یصح تملیکە من العقار والحیوان والأئاٹ وغیرھاء أو یخعص ذلك بالعقار؟ الجواب: ان 
اکثر ورود الأحادیث في الدور والأراضی, فاإما اُن یکون خرج مخرج الغالب فلا یکون لە 
ما تا سنا کل ما تملیکھ. أو یقال: هذا! ورد علی خلاف الأصل: 
ایریا جر ہآ او بە إلٰی غیرہ قال بی ری لذلكء إلاّ ان 
الرافعی مشل فی أمثلة العمری بغیر العقار؛ فقال: ولو قال: داري لك عمرك فإذا مت فھی لزید 
أو: عبدي لك عمرك فإذا مت فھو حر تصح العمری علی قولنا الجدید ولغی المذ کور 
بعدھاء فعلم من ھذا جریان الحکم فی العبید وغیرشم. 

الثائیة: عل یستوي في العمری تقیید ذلك بعمر الواھب کما لو قیدہ بعمر الموعوب؟ 
فعن أبی عبید التسویة بیٹھماء لأنه فسر العمری بأن یقول للرجل: ھذہ الدار لك عمرك أو 
عمري؛ ولکن عند اأصحاب الشافعيی عدم الصحة في هذہ الصورة. قال الرافعي: ولو قال: 
جعلت لك عدہ الدار عمری و حیاتي. 

الثالقة: إذا قید الواہب العمری بعمر اجنبی؛ بأن قال: جعلت ھدذہ الدار لٹ عمر زید 
فھل یصح؟ قال الرافعی: آجری فيیه الخلاف فمما إٰذا قال: عمری أٍو حیاتی فعلی ھذا 
نالأصح عدم الصحة لخروجه عن اللفظ الوارد فيه. 

الر ابعة: إذا لم یشترط الواعحب الرجوع بعد موت المعمر لنفسه ہل شرطه لغیرہء فقال: 
قاٰذا مت فھي لزیدء قال الرافعي: یصح ویلغو الشرطہ وکذا لو قال: أعمرتك عبدي فإذا مت 
فھو حر یصح: ویلغو الشرط علی الجدید. 

الخامسة: إٰذا لم یذکر العمر فی العقد بل أوردہ بصیغة الھب کما إذا قال: وہبعك 
هذہ الدا فإذا مت رجعت إلئ فھذا لا یصح قال الرافعي: ظاهر المذھب فساد الھبة 
والوقف بالشروط التی یفسد بھا البیعء بخلاف العمری لما فیھا من الڑخبار, 

السادسة: إٰذا آتئی ما یقعحضي العمری؛ ولکن بصیغة البیعء فقال: ملكتك هذہ الدار 
بعشرۃ عمركء فنقل الراقعی عن ابن کج أله قال: لا ینعقد عندي جوازہ تفریعاً علی الجدید 
وقال آبو علي الطبري: لا یجوز قال شیخنا: ما قاله یو علیي هو الصحیح نقلاً وتوجیھڈ فقد 
جزم بە این شریح وأًبو إسحاق المروزي والماوردي: وما نقله عن ابن کج احتمالء وقال بە 


)۳۲( ۔ کتاث الهنڈ وَضْیٰھا واللٌٛحریض عَلَيھا / باب‎ ١ ۲٤ 
ابرن خیران فیما حکاہ صاحب التحریر۔‎ 

السابعة: مل تجوز الوصیة بالعمری بأُن یقول: إذا مت فھذہ الدار لزید عمرہ کما 
یجوز تدجیزھا؟ فقال به الرافعی؛ ولکتھا تعتبر من الٹلث. 

الْٹامنة: لا یجوز ت7 تعلیق العمری بغیر موت الٰمعموں كقولءە إٰذا مات فلان فقد أعمتك 
شل۵ الدار. 

وأما الرقبی فھو ان یقول الرجل للرجل: أرقبتحك داري إن مت قبلك فھی لك وإن مت 
التعرمذي: ذھب بعض أھل العلم من أُھل الکوفة وغیرھم بین العمری والرقبیء فأُجازوا العمری 
ولم یجیزوا الرقبیء وقال صاحب زاآلھدایق): العمری جائزة للمعمّر له في حال حیاته ولورلته 
من بعنہ٥,‏ قلتٹ: وھذا قول جاہر بن عبد اللہ وعبد ارہ بن ععباس وعبد الله بن عمر وعلیي بن 
بی طالبء رضي الله تعالی عنھم. وروي عن شریح ومجاد وطاوس والثوريء وقال صاحب 
(الھدایة) اکا والرقیی باطللة عیلد أبي حنیفة و صمحجمل ومالك؛ وقال ا یو سف : حائزہ وبا 


اسْتَفمَرَکُغ فیھا جعَلگم مار 

أشار بھذا إلی ان من العمری ان یکون استعمر معنی أعمر؛ کاستھلك عنی أھلك: 
أي: أعم رکم فیھا دیا رکم ٹم عو یرٹھا منکم بعد انقضاء أعما رکم وغي (العھهذیب) 
نے ےو ے ہے ہز سے ي ری نے ری رو تی 
نحو: استبقاکم من البقاع؛ وقیل: استعم رکم أٌي: عم رکم بالعمارة. قوله: دعمًاراء بم العین 
وتشدید المیم. 

+۱١‏ ۔۔ حدثثنا و لُعیم قال ساوت و ںی جو 
رضي اللہ تعالی عنۂ قال تی الب کل بالشٹریٰ اٹھا ِمل ژھجٹ لڈ 

مطابقته للٹرجمة في قوله ما قیل في العمری؛ وھذا الذي رواہ جابر هو الذي قیل 
فیھاء وأبو نعیمء بضم النون: الفضل بن دکین؛ وشیبان بن عبد الرحمن الئحوي ویحیی هو 
ابن أيي کثیر وأبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. 

والحدیٹ اُخرجه بقیة الستة: مسلم فی الفرائض عن القواریري عن جماعة غیرہہ وأبو 
داود في البیوع عن موسی بن اإسماعیل وغیرہ. والترمذي في الأحکام عن إسحاق بن موسی 
الأنصاري؛ والنسائی فی العمری عن عبد الأعلی وغیرہء وابن ماجه في الأحکام عن محمد 
ری تی سیر سی وت 

قوله: (قضی الئبي: کا پ ی: حکم دبالعمری: اي بصحتھا. قوله: وأُٹھا؛ء أي: 
باُتھاء أي: بآن الھیة ٭لمن وھبت ‏ ە:؛ ووھبت علی صیغة المجھول. 


۰٢ )۳۲( ۔ کتاث الهِتة وقَضُیھا وِالتَّخرِیض عَلَيْھا / باب‎ ١ 

وروی مسلم حدیث جابر بألفاظ مختلفة وآسانید عتباینق اُخرج عن أبيلمة ولفظہ: 
العمری لمن وھبت لهھ. وعن ہي بلعَة ضا عية ان رسول 7+ قال: ہأيا زجل اُعمر 
عمری لە ولعقبه فإنھا للذي اُعطیھا لا ترجع إلی الذي اأعطاھاہء لہ أعطی عطاء وقعت:فیه 
المواریث. وعن أبي سلمة عد: رکا ولفظه قال: حا : (أئا رجحل أعمر رجلا عمری لہ 
ولحقبہ فقال: قد اأعطیتکھا وعقيك ما بقي منکم أحد فانھا لمن أعطیھاء وانھا لا ترجع إلی 
صاحبھا من اجل أنه أعطاعا عطاء وقعت فیه المواریث+. وعن أبی سلحة أ٘یضاً عن جایر قال: 
إنھا العمری العي أُجاز رسول اللء کل ان تقول: عي لك ولعقبك: فأما إذا قال: ھی لك ما 
عشت فاتھا ترجع إلی صاحبھا. قال معمر: وکان الزھري یقعی بە. وعن بی سلمة أٔیضاً عنه: 
ان رسول اللہ ٭َاككّك قضی فیمن أعمر عمری لە ولعقبيه فھي لە بعلة لا یجوز للمعطی فیھا 
شرط ولا ٹنیا قال أبو سلحة لأنه أعطی عطاء وقعت فيه المواریث. فقطعت المواریث 
شرطه. وأحرج مسلم أأیضاً من روایة أبي الزہیر عن جابر یرفعه إلی النبیء عََه قال: 
(امسکوا علیکم أموالکم ولا تفسدوها فإنه من أُعمر عمری فھی للذي أعمرھا حیاً أو 
میتاً ولّعقبةہ. وعن أَىي الزبیر أُیضاً عتف قال: أعمرت امرأة بالمتريت عائطا لھا ایناً ُھاء ٹم 
توفی وتوفیت بعد وترك ولدا بعدہ وله اخوة بنون للمعمرق فقال ولد المعمرة: رجع 
الحائط إلیناء فقال بنو المحقر: بل کان لایینا حیاته وموتہ فاختصموا إلی طارق مولی عثمان 
فدعا جابراً فشھد علی رسول اللءعَإّ بالعمری لصاحبھا فقضی بذلك طارقء ٹم کتب إلی 
عبد الملك فآخیرہ ہذلكء وأخبرہ بشھادة جابں فقال عبد الملك: صدق جابرں فأمضی ذلك 
طارق بأن ذلك الحائط لبنی المعمر حتی الیوم. وأخحرج مسلم أیضاً من حدیث عطاء عن 
جابر عن النبيی کل قال: دالعمری جائزۃء. وأآخرج ایض عن عطاء عنه عن النبہيیء آنہ 
قال: ٭العمری عیراٹ لأھلھا وقد مر الکلام فی مفصلاً فی أُول البابء وبھذہ الأحادیث 
احتج أبو حنیفة والٹوري والشافعیي والحسن بن صالح وأبو عبیدء علی: أُن العمری لە یملکھا 
ملک تاماً یتصرف فیھا تصرف الملاك واشترطوا فیھا القبض علی أصولھم في الھبات. 
وذھب القاسم بن محمد ویزید بن قسیط ویحیی بن سعید الأنصاري واللیث بن سعد ومالك 
إلی ان العمری جائزة ولکٹھا ترجع إلی الذي أأعمرھاء واحعجوا فی ذلك بقوله عَلّه: 
دالمسلموت عند شروطھمم. أخرجه الطحاوي وآبو داود من حدیث أبي عریرة. وأجاب عنه 
الطحاوي بأن عذا علی الشروط العي قد أباح الکتاب اشعراطھاء وجاءت بھا السنة وأجمع 
علیھا المسلموت؛ وما تھی عە الکتاب ونھت عده السنة فھو غیر داخعل فی ذلك. الا تری ان 
رسول اللہ ء لگ قال في حدیث بریرة: کل شرط لیس في کتاب الله تعالی فھو باطل وإن 


کان مائة شرط؛؟. 


٢‏ حنثنا خَفْص بن عُعر قال حدّثنا مََامٌ قال حدّٹنا ََادَةٌ قال حدئنی 
الكضڑ بئ آنس عن بَشیر بن تھی عن أيي مُرَیرَة رضي اللہ تعالی عنه عنِ النبی عَلِك قال 


تی 


الُمری جائزة. 


١ -‏ ۔ کتاب الهبَة وقَضْيِھا وَالئُحریض عَلَيْھا / باب (۳۲) 


ھذا حدیث أبي هریرة مثل حدیث جابں لکن حدیث جابر روی”عن فعله وھذا عن 
قول وھمام عو ابن یحیی الشیبانی البصري؛ والئضر بفتح النون وسکون الضاد المعجمة: 
این اُنس بن مالك البخاري الأنصاري وبشیرہ بفتح الباء الموحدة وکسر الشین الُمعجمة: 
این نھيكء بفتح الئون وکسر الھاء: السلوسی؛ ویقال: السدوسیء یعد فی البصریین ؤفيه: 
ثلاثة من التابعین علی نسق واحد وھم قتادة والئضر وبشیر. 

والحدیث أخرجه مسلم في الفرائض عن محمد بن المٹنی ومحمد بن بشار وعن 
یحیی بن حبیب. وأحرجه أبو داود في البیوع عن أبي الولید وآخرجه النسائي في العمری 
عن محمد بن المٹنی. ٴ 

قوله: والعمری جائزةہ قال الطحاوي: أي جائزة للمعٹر لا حق فیا للمعیر بعد 
ذلك ابدا. وفی روایة الترمدي من حدیٹ الحسن عن سمرۃ: اُن النبہی عت قال: دالعمری 
جائزۃ لأھلھاء أو میراث لأہلهاءء وفی روایة الطبرانيی من حدیث ھشام بن عروۃ عن أبیە عن 
عبد اللہ بن الزبیر قال: قال رسول الله : دالعمری جائزة لمن أعمرھاء والرقبہی لمن 
راقبھاء سہیلھا سبہیل المیراٹث٠.‏ 

ان قلت: روی النسائی وابن ماجه من حدیٹ انی ھریرۃ: ان رسول انل مک قال: ولا 
عمری؛ سی آغتتر شا فھو لھ٦.‏ وھذا یعارض هذا الحدیث؟ قلت: لا معارضق لان معنی 
الحدیث قولەه: لا عمری بالشروط الفاسدة علی ما کانوا یفعلوئه فی الْجاھلیة من الرجوع 
أي: فلیس ھم العمری المعروفة عندھم المقتضیة للرجوع. فان قلت: في حدیث ابن عمر 
عند النسائی: ولا عمری ولا رقبی؛ء وعند أبی داود والنسائی فیي حدیث جابر: ولا ترقبوا ولا 
تعمروا؛ٴء وفی روایة لمسلم: اُمسکوا علیکم أُموالکم لا تفسدوها... الحدیث: وقد مضی عن 
قریب؟ قلت: أحادیث الٹھي محمولة علی الإرشاد یعئی: إِن کان لك غرض في عود 
أموالکم إليکم فلا تعمروھا فإنکم إذا أعمرتموها لم ترجع إلیکم؛ فلذلك قال: لا تفسدوھاء 
أي: لا تفسدوا مالیعکم فإنھا لن تعود إليیکم؛ وفي بعض طرق حدیث جابر عند مسلم: 
جا الاأنسان سرت الھاجریت قال رضرل اف گاد واسکرا لیگ آنرالکوو: اتی 
وکان عَلكهُ علم حاجة المالك إلی ملکہەہ وأنە لا یصبرء فنھاھم هك عن التبرع بأموالھم 
وأمرھم یامساکھم. فافھم. 

وقال غطاء حذٌای جابز عن النبئ َلل نَخوَهُ 

عطاء هو ابن سی رباح. قوله: (نحوہ؛؛ وفی روایة أبي ذر: مثٹله وھذا صورته صورة 
تعلیق ولکنە لیس ممعلقء لأنه موصول بالإسناد المذ کور عن قتادةء وقائل قوله۔ وقال عطاء: 
هو قتادة یعنی؛ قال: قتادة قال عطاء: حدثنی جابر عن النبيء حا نحوہ؛ أي: نحو حدیث 
أبي عریر یعني: العمری جائزة وقال صاحب (التلویح) ورواہ أبو نعیم عن أٌبي إسحاق بن 
حمزۃ حدثنا أبو خلیفة حدثنا آبو الولید حدشا همام عن قتادة عن عطاء عن جابر مل لا 


۲۷ )۳۳( کتاث الهمَة وفَضُیٰھا والتٌكریض عَلَيھا / باب‎ - ١ 


نحوہ بلفظ: العمری جائزق ورواہ مسلم عن خالد بن الحارث عن شعبة عیَ ققادة عن عطاء 
بلقظۃ اتی ىی اف لاملکیا رکال الدی آزاد اتیکاریٰ قرلہ: ری لا تخضص تین 
مثله۔ وكأنه لم یر المثلء فلھذا لم یذکرہ. قلت: قد ذکرنا أنہ فی روایة أبي ذر: مثله٠٠وفي‏ 
روایة غیرہ: نحوہء فھذا یشعر بعدم الفرق بینھما. 
٣٢‏ ۔۔ باب من اسْتَغار مِنٌ الس الفْرَسَ 

أي: هذا باب فی بیان من استععار الفرسء وھذا شروع في بیان اأحکام العاریق وفي 
روایة أُبي ذر: الفرس والدابق وفي روایة الکشمیھني وغیرھاء وفی روایة ابن شبويه مثله لکن 
قال: وغیرھماء بالتثنیة. وفي کتاب صاحب (التوضیح) بسم الله الرحمن الرحیمء کتاب 
العاری وغالب النسخ ھذا لیس بموجود فی وھذہ النسخة أولی لن العادة أُن تتوج الاأبواب 
بالکتاب؛ والعاریق بعشدید الیاء وتخفیفقھاء وتجمع علی عواري؛ وفیھا لمة ثالٹة: عارق 
حکاھا الجوھري وابن سید وحکاھا المنذري فقال: عاراقء بالألف. وقال الأزھري: عارق 
یتخفیف الراء بغیر یا مأخوذة من عار إذا ذھب وجای ومنه سميی: العا لکثرة مجیعه 
وذھابه۔ وقال البطلیموسی: ھی مشتقة من التعاوں وھو: التناوب؛ وقال الجوهري: کأنھا 
منسوبة إلی العار لان طلبھا عار وعیبء ورد عليه بوقوعھا من الشارع ولا عار فی فعله وفی 
الشرع: العاریغ مليك المنتفعة بلا عوض؛ وھو اخعیار أبي و وقال الکرخی 
والشافعی: وھی إباحة المنافع حتی ِلك المتعیر إجارة ما استعارہء ولو ملك المنافع لملك 
إجارتھا والاول أصح لن المسععیر لە اُن بعیرں ولو کانت إباحة لما ملك ذلكء ووتھا لم 
یجز الإجارۃ لھا أقوی وألزم من الإعارق والشيء لا یستتبع مثله فبالاأحری أن لا یستتبع 
الاقوی۔ 

۲۳ے حدّددا آَدَم تال حدَثنا شُغمبَة عن قثَنَاءَةٗ قال سمخ اُنساً 2 کات 
بالعَدِينة فَُم فاشتَغار النب گل فرساً من أبي طَلّحَةً بُقَال له المَنڈُوبُ قَرَکبَ فلگا رججع 
قال ما رأینا مِنْ شَیْءِ وإِنْ وجذَنَاه لبَخرأ۔ (الحدیث ۲٦٢۷‏ - أطرافه فی: ۲۸۲۰ء ۲۸۵۷ء 
٦۲٢‏ ء) ۷ء ۲۹۰۸ ۲۹۹۸ء .]٦٦٦٦ ت٣٣ ٹ٤ ۲۹٦۹‏ 

مطابقّحه للترجمة ظاهرق وأدم ھو ابن بی إیاس: والحدیثٹ احرجہ البخاريی ضا 7 
الجھاد عن بندار عن غندر عن أحمد بن محمد وفی الجھاد وفی الدب عن مسدد عن 
یحیی۔ وآخرجه مسلم في فضائل النبي؛ عَلكّه عن أيي موسی وبندار وعن یحیی بن حبیب 
عن أٌبي بکر عن وکیع. وأحرجہ أبو داود في الأدب عن عمرو بن مرزوق. وأحرجه الترمذي 
في الجھاد عن محمود بن غیلان وعن بندار وابن أبي عدي وأَبي داود وأخرجه النسائی في 
السیر عن إسحاق بن إبراھیم. 

قوله: ہفزع) أي: خوف من عدو۔ قوله: ومن ابی طلحة:؛ هو زید بن سھل زوج أم 
آنس. قوله: والمندوب؛ء مرادف: المسنوذنء وھو اسم فرس أبی طلحة. قال ابن الأئیر: هو 

عمدة القاري /ج۱۳ م۱۷ 


١ ۲۸‏ ۔ کتابث الهمَة وفْضْھا والشخریض عَلَيْھا / باب )۳٣(‏ 


من الندب؛ وھو الرھب الذي یجعل فی السباق؛ وقیل: سمی بہ لندب کاناقی جسمهھ. وھو 
ا ٹر الجرح۔ قوله: من شی ءءء أي: من العدو وسائر موجبات الفزع. قوله: فوان وجدناہ 
لبحرأء وفی روایة ےا ان وجدتا وت الضمیں قال الخطابی: إكء ھی النافیة 
واللام في: ل3ھ سے ات آئد تا تار الا یع ات ارت فقو لات رید فا اقم 

رید لا عاقل: وعلیٍ هذا قراءة من قرأ: ثإن مذان لساحران (طه: .]٦٢۳‏ بعخفیف: 
والمعنی: إن ما ھذان 7 ساحران. وقال این العین: ھذا مذھب الکوفیین: ومذھب البصریین 
ان: إنء ھی مخففة من الثقیلةق واللام زائدةء والبحر ھو الفرس الواسع الجري. وزعم نفطویه: 
ان البحر من آسماء الخیل وھو الکثیر الجري الذي لا یفنی جریە؛ کما لا یفنی ماء البحر 
ویؤیدہ ما فی روایة سعید عن قتاد فکان بعد ذلك لا یجاری. وقال عیاض: إن فی خیل 
سیدنا رسول الله ئَكّكه فرساً یسمی: البح اشتراہ من تجار قدموا من الیمن فسبق عليه 
مراتء ثم قال بعد ذلك: یحتمل أنە تصیر إليه بعد أبی طلحة. قیل: هذا نقض للاُولء لکن 
لو قال: إنھما فرسان اتفقا فی الاسم لکان أقرب. قلت: کان للنبی؛ عككّ أُربعة وعشرون 
فرسأً مٹھا سبعة عتفق علیھا وھي: السکب: اشتراہ من أعرابی من بٹي فزارۃء وعو اول فرس 
ملکه وأول فرس غزا عليه وکان کییتا۔ والمرتجز: اشتراہ من أعرابي من بي مرة وکان 
آبیض. ولزاز: أمداہ لە المقوقس, واللحیف: أعداہ لە ربیعة بن بی البراء۔ والظرب: أھداہ لە 
فروة بن عمرو عامل البلقاء لقیصر الروم. والورد: أُھداہ لە تمیم الداري فأعطاہ عمر بن 
الخطابء رضی الله تعالی عنہ فحمل عليه فی سبیل اللہ ثم وجدہ یباع برخحصء فقال لٹ 
کل: دلا تشترہہء وسبحہ: والیقیة مختلف فیھاء وذکر فیھا: البحر والمندوب. أما البحر: 
فقد ذکر عیاض أُنه اشتراہ من تجار قدموا من الیمٰن. وأما المندوب: فھو الذی رکیە أبو 
طلحق من: ندبه فانتدب أيی: دعاہ فاجاب: فقوله ا : وإن وجدناہ لبحرا معناہد: وجدٹا 
الفرس الٰذي یسمی مندوبا بحرا. فقوله: ل(بحراہ4ء صفته ولیس المراد منه ذاك الفرس الذي 
اشتراہ من العجار المسمی بالبحر. وأما ذکر المندوب فی خیل النبی عَلك فالظاحر أن آیا 
طلحة وہیه لە؛ فمن حسن جریہ شبھه النبي کل ببحر قدل ذلك علی أُن البحر اسم للفرس 
الذي اشتراہ من التجارہ والبحر الآخر صفة للمندوبء وھذا تحریر الکلامء وقد جمع بعضھم 
ُفراس النبیء عَللَ فی بیت وھهی الأفراس المتفق علیھاء فقال: 


إن شعثت أسماء سیاف النبی فقد جاءت بأسمائھا السبع أخبار 


قلت: سیوفه عشرق ھ٥‏ سبعة والٹلاثه الأخری: زسوب جا ورنه من أبيیە قدم بە 
المدینة وھو أول سیف ملکھ. وصمصامف سیف مرو معدي کروب؛ و ھهبھ لخالد ہن سعیل۔: 


۔ کتاثٍ الهبَة وِفَضْیٰھا والتُحریض عَلَيھا / باب )۳٣(‏ ۲۹ 


ویقال: وله سیف آخر یدعی القضیب؛ وھو ول سیف تقلد به؛ قاله النیسائوؤزريی فی کعاب 
(شرف المصطفی). ُ 

وقال ابن بطال: اختلف العلماء في عاریة الحیوان والعقار مما لا یغاب عده؛ فروابن 
القاسم عن مالك: أُن من استعار حیواناً وغیرہ مما لا یغاب عنه فتلف عندہ فھو مصدق في 
تلف ولا یضمنه ال بالتعدي؛ وھو قول الکوفیین: والاوزاعي. وقال عطاء: العاریة مضمونة 
علی کل حالء کانت مما لا یغاب عدە أُم لا تعدی فیھا أو لا وبه قال الشافعي وأحمد. 
وقالت الشافعیة: ال ذ١ا‏ تلف من الوجهە المأذون فیه فلا ضمان عندنا. وقال آ جانا الحنقیة: 
الماریة أمائة إن علکت من غیر تعد لم تضمن, وھو قول علي وابن مسعود والحسن والنخعي 
والشعبي والٹوري وعمر بن عبد العزیز وشریح والأوزاعي واین شبرمة وإبراھیمء وقضی شریح 
بذلك ثمانین سنة بالکوفة وقال الشافعی: تضمن وبە قال اأحمد وھو قول ابن عباس وأبی 
رگ فعطاف۲۰و عق رقال خاتت وع آقای الین ای7 فو کیافا فی ولا 
فلا وقال ربیعة: کل العواريی مضموئة. وفی (الروضع): إِذا تلفت العین فی ید المستعیر 
ضمنھاء سواء تلفت باآفة سماویة ام بفعلة بتقصیر أم بلا تقصیں ھذا هو المشھورں وحکی 
قول آخر اُنھا لا تضمن الا بالتعدي؛ وھو قول ضعیف: ولو أعار بشرط ان یکون أمانة لمٰغی 
الشرط وکانت مضمونةق وفی حاوي الحنابلة: ان شرط نفی ضمانھا سقط الضمان: وإن 
تلف جڑڑھا باستعماله کحمل منشفة لم یضمن فی أصح الوجھین۔. انتھی۔ قلت: ولو شرط 
الضمان فی العاریة ہل یصح؟ فالمشایخ فيه مختلفونء کذا فی التحفة وقال فی خلاصة 
الفتعاوي: رجل قال لآخر: أعرنی ثوبك: فان ضاع فأنا لە ضامنء قال: لا یضمن۔ ونقله عن 
المنتقی. 

واحتج الشافعی ومن معهھ بأحادیث۔ منھا: حدیث .- امام أُخرجهہ ابو داود عنه أُنه 
سمع النبی لّ نی حجة الوداع یقول: دالعاریة مؤداۃ والزعیم غارم*. وحست العرمذي؛ 
وصححه ابن حبان۔ ومنٹھا: حدیث أمیة بن صفوان بن أُمیة عن أبيه ان رسول اللہ ینگ استعار 
ھنے اُدرعاً یوم حنین؛ فقال: اعت یا محمد؟ قال:ولا بل عاریة مضمونة* رواہ 7 داود 
والنسائي. ومنھا: حدیث یعلی بن أُمیة رواہ یو داود والنسائی عنه. قال: قال لی رسول اللہ 
كلِلَ: دإذا أحك رسلی فادفع إلیھم ٹلاثین درعاء فقلت: یا رسول اللہ إعارۃ مضمونة أم 
عاریة مؤداۃ؟)". ومٹھا: حدیث سمرق رواہ الأربعة عنهء قال: قال رسول اللء هك : ہعلی الید 

ما اأُخعذت حتی مد وحسنه الترمذي؛ وقال الحا کم: صحیح علی شرط البخاريی۔ وحجة 

الذین ینفوت الضمان إلاّ بالتعدي ما رواہ الدارقطني؛ ثم الببھقي في (سننیھما) عن عمرو بن 
عبد الجبار عن عبیدة بن حسان عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عن النبي عَلّ: 
ولیس علی المستعودع غیر المغل ضمات: ولا علی المسععیر غیر المغل ضمانہ. وروی ابن 
ماجہ في (سننع): عن المثنی بن صباح عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ عن النبي یل 
قال: من آودع ودیعة فلا ضمان عليه؛. 


نس ١‏ ۔ کتاث الهمَة وِفَضْیھا والتَخریض عَلَيھا / باب )۳٤٣(‏ 


فان قلت: قال الدارقطئنی: عمرو بن عبد الجبار وعبیدة ضعیفان :وإِنُا یروی ھذا من 
۔قول شریح غیر مرفوع. قلت: قیل: الجرح المیھم لا یقبل ما لم یتبین سببهء وروایة من وقفه 
لا تقدح في روایة من رفعه وقیل: عبیدة هذا لم یضعفه احد من أھل ھذا الشأتَ وذکرہ 
البخاري في (تاریخع) ولم یذ کر فیه جرحأ وکذا عمرو بن عبد الجبار لم یضعفه أَحَدغیر 
ان ابن عدي - لما ذکرہ - لم یزد علی قوله: لە مناکیرں وقد اعترض بعضھم علی القائل 
المذ کور: بأن عبیدة قال فيه ابو حائم الرازي: إنه منکر الحدیث: وقال ابن حبان: بروي 
الموضوعات عن الثقاتء ورد علیھما بأتھما لم سینا سبب الجرح: والجرح المجرد لا یقبل: 
علی أُن البخاري لما ذکرہ في (تاریخم) لم یتعرض إليه بشیء. والجواب عن حدیث أبي 
أمامة أُنه لیس فيه دلالة علی التضمین, لن الله تعالی قال: فإن اللہ یأم رکم اُن تودوا الآمانات 
لی أملھاچچ [النساء: .]٥۸‏ فاإذا تلفت الآمائة لم یلزمه ردھا.. 

وأُما حدیث صفوان بن أمیة فھو مضطرب سنداً ومتنأء وجمیع وجوهه لا یخلو عن 
نظ ولھذا قال صاحب (زالتمھید): الاضطراب فيه کثیر ولا حجة فيه عندي فی تضمین 
العاریة. انتھی۔ رو ہی یت قولہ: 8مضمونة* أی: مضمونة الرد عليكثء بدلیل قولہ: 
حعی یژؤدیھا إليكء ویحتمل أُن یرید اشعراط الضمان: والعاریة بشرط 27 مضمونة فی 
وو ے سر ہی ریمس سے بم ہی پر پ سان ین 
قال: العاریة ممنزلة الودیعة ولا ضمان فیھا الا ان یتعدی؛ وأخرج عن عليء رضی اللہ تعالی 
عنه لیس علی صاحب العاریة ضمان. وآحرج این أبي شیبة عن عليء رضي الله تعالی عنه 
العاریة لیست بیعاً ولا مضمونة إنما ری ت الا ان یخالف فیضمن. 

واما حدیث سمرۃ فإن الداء فيه فرض ولا یلزم منه الضمانء ولو لزم من اللفظ 
الضمان للزم الخصم ان یضمن المرھون والودائع لاتھا مما قبضتہ الید. 

ہت باب الأاسْتِعَارَةِ ٍ لِلَرُوس عند اللہناء 


ھذا باب فی بیان حکم الاستعارة لأجل العروس: والعروس نعت یستوي فيه الرجل 
والمرأة ما داما فی إعراسھما: ویقال: اسم لھما عند دخول اُحدھما بالاخر وفی غیر ھذہ 
الحالة الرجل یسمی عریساً والمرأۃ عروساً. قوله: ہعند البناء) أي: الزفاف یقال: بنی علی 
اُھله إذا زفھاء وقال این الأیر: الابتناء والبناء: الدخول بالزوجةة والأصل فيە أُن الرجل کان إٰذا 
تروج امرأة بنی علیھا قیة لیدخل بھا فیھاء فیقال: بتی الرجل علی أھله. وقال الجوھري: ولا 
یقال بنی بأعلہ ورد عليه بأنه قد جاء فی غیر موضع: وھو أیضاً استعمله فی کتابہ. 


٤‏ ۔۔ حذئثنا ابو تُعَیم قال حدّثنا عبدُ الواجدِ بن أَيَنَ قال حدُٹني بی قال 
وَشلاث علی عَائَشة رضيی ارںّہ تعالی عنھا وِعَلَهھَا ڑم قطر ٌمنُ حَمْحوة ذدَرَاهمَ فقَالثُ ارْهْعْ 
بَضَرَكٌ إلی جارتِی انظژ إِلَْهَا فإنّھا ہاو پیر س اسیو ہیں مِنَهُنٌ درعغ علی 
عَيلك ‏ سزل اللہ مل مسا کان ارَأةٌ تُقَیُ بالْحَدِيتَة إلأ أرِسَلَت إلیٗ تَشتمیر 


١‏ - کتابث الهبَة وفَضْلِھا والَّخرِیض عَلَيھا / باب )٤٤(‏ کھ 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دفما کانت اھرأق...٭ إلی آخرہ. 

ذکر رجاله: وہم أربعة: أبو نعیم الفضل بن دکین؛ وعبد الواحد بن أیمن الحَخزومي 
مولی أبی عمرو المکیە یکنی آبا القاسم, وأبوہ آین - ضد الآیسر ۔ الحبشی المخزوّمي 
المکی؛ وھو من أفراد الیخاريء وعائشة أم المؤمئین؛ رضی اللہ تعالی عنھاء والحدیث تفرَد 
بە البخاري. 

ذکر معناہ: قولہ: دوعلیھا درع قطرہء جملة حالیف ودرعء مضاف إلی: قطرہ والدرع 
قمیص المرأق وھو مذکر ودرع الحدید مؤنئة۔ وحکی أبو عبید أنه یذ کر ویؤنٹ: والقطر؛ 
بکسر القاف وسکوت الطاء المھملة وفی آخرہ رای قال ابن فارس: ہو جنس من الیرود۔ وقال 
الخطابی: ضرب من المروط غلیظء وقیل: ٹیاب من غلیظ القطن وغیرہء وقیل: من القطن 
خاصق وفی روایة أبی الحسن القابسی وابن السکن بالفای کذا قاله ابن قرقولء ٹم قال: 
وھی ضرب من ثیاب الیمن یعرف بالقطریة فیھا حمرۃ. وقال البنالسی: الصواب بالقافء 
وقال الأزھري: الثیاب القطریة منسوبة إلی قطر قریة في البحرین؛ فکسروا القاف للنسبة 
وخففوا۔ وفي روایة المستملی والسرخسي: درع قطن؛ بضم القاف وفی آخرہ نونء وقیل: 
الأشھر والصواب بالقاف والنون. قوله: ہثمن خمسة دراھم٤ء‏ بضم الٹاء المثلثة وتشدید المیم 
۱ رة علی صیغة المجھول من الماضی من التثمینء وھو التقوم. وخمسة بالنصب بنزع 
الخافض أي: قوم بخمسة دراھمء ویروی: ثمنء بلفظ الإسم منصوباً بنزع الخافض أي: بٹمن 
خمسة دراہم فیکوتن مضافاً إلی خمسة دراھمء فیکون لفظ غمسة مجروراً بالإاضافة., 
ویروی: ثمن بالرقع علی الابتداء وخمسة بالرفع أٔیضاً محبرہ ولکن بحذف الضمیر تقدیرہ: 
ثمنہ خمسة دراھمء ووقع فی روایة ابن شبویه وحدہ: خمسے الدراعم. 

قولہ: (أنظرِ بلفظ الا قوله: داإلیھاہ أيی: إلٰی الجاریة, قوله: ەفإنھا تزھی٤‏ بضم 
اوله أي: تعکبر آو تاأئف. وقال ثعلب في باب فعلء بضم الفای وقد زھیت علینا یا رجل 
وأنت مڑھو؛ وعن العدمیري مأخوذ من اليه والعجب؛ وأأصله من البسر إذا حسن منظرہ 
وراقت آألوانہ وقال این درستعویه: العامة تقول: ڑھی علیناء فیحصل الفعل لە؛ وانما هو مفعول 
لم یسم فاعلهہ وقال این درید: یقال: زھی زھواً إذا تکبر ومنه قولھم: ما أزھا ولیس عو 
من زھیء لن ما لم یسم فاعله لا یتعجب من ورد عليه با روي عن ابن عصفور وغیرہ: 
يجيء التعجب مما لم یسم فاعله فی الفاظ معدودق منھا: ما أجنه. وقال الجوھري: قال 
الشاعر: 


لنا صاحب مولع بالخلافِ گے اعحطلا غانےا ال نے 


قولہ: دمنھنە أي: من الدروع أُو من بین النساء. قوله: دعلی عھد رسول اللہ عَْلُہ 
آيی: في زمنه وأیامه۔ قوله: ۱تقین) بضم التاء المثناۃ من فوق وفتح القاف وتشدید الیاء آخر 


)٣٥( مڈے کتاب الهِبَة وئْضْيٰها زالششخحریضس عَلَیہا 1 باب‎ ٦٢ 


الحروف وفی آخرہ نون علیٍِ صیغة المجھول: من التقیین وھو التزیین والمعنی: ما کانت 
امرأة یالمدینة تترین لزفاٹھاء إلاّ أرسلتِ تستعیر ذلك الدرعء وقال این الجوزي؛ أُزادت عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھا أُنھم کانوا آو لا نی حال ضبق فکان الشيء المحتقر عندعِم إذ ذاك 
عم انکر ران صاحب (الأفعال) فان الشیء یقیده قینا إذا أاصلحھ. یقال: قن إناِك+:وٰقال 
الجوعغري: ة یی جی اقٌے قتا یں ا واقعانت الروضة: تع زخرفھاء ومنه قیل 
للماشطة: مقینة لُنھا تزین النسای وشبھت بالمة لنھا تصلح البیت وتزینه والقنیة المغینق 
والقینة الامة مطلقاء والقین وکل صائع عند العرب قین. وقال المھلب: عاریة الثیاب للعرس 
من فعل المعروف والعمل الجاري عندھم لأنه مرغب فی أجرہ لن عائشة رضی اللہ تعالی 
عٹھاء لم قمنع منە اُحدا. 

وفیه: أُن المرأةۃ قد تلیس فی بیتھا ما حسن من الثیاب وعا یلیسه بعض الخدم. وفيه: 
تواضع عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء وأخذھا بالبلغة في حال الیسار وقد أعائت المنکدر 
فی کتابته بعشرة آلاف درھم وذ کرت ما کانوا عليه لیتذ کر ذلك.. 

٥‏ ۔۔ باب فضْل المَیعة 

أُي: هذا باب فی بیان فضل المنٹیحة ولیس في روایة أبی ذر لفظ: باب والمنیحةت 

بفتح المیم وکسر الئون وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الحاء المھملق علی وزن عظیمة 
وھی الناقة والشاۃ ذات الدر یعار لیٹھا ثم ترد إلی اُھلھاء وقال ابن الأئیر: ومئیحة اللبن اُن 
یعطيه ناقة أو شاۃ ینتقع بلبٹھا ویعیدھاء وكذلك إذا اُعطاہ لیتفع بوبرھا وصوفھا زماناً ثم 
یردھاء قال القزاز: قیل: لا تکون: اےتَحة الا نائة و ا٤‏ وقال اہو عییت السََيیسَة ظند العرب 
علی وجھین: اأحدھما: اُن یعطی الرجل صاحبه صلة فیکون له. والاآمحر: اأُن یعطیه ناقة أو شاۃ 
ینتفع بحلبھا ووبرھا سار رکا قلت: المٹیحة فی الأصل العطیة من منح إذا أعطی 
وكذلك المتحة بالکسر. 

0تت حدٹنا ختیٰ بن ہُکبر قال حدئنا مالك عن اي الڑنادِ عن مرج 7 
ابی هُرَْرَةً رضی اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ كَِله قال بِعُمَ المَيِيحَة اللَقْحَةُ الصّفیٔ مِنحَة 
والشَاة الصٌفیٔ تفڈُر بإناعِ وت تژوح بٰناء۔ [الحدیٹ ٥۹‏ - طرفەه فی: .٥۶۸‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث نہ گل ذکر المٹیحة بالمدح ولا بمدح النبی؛ عَإلَك شیع 
الا َوَحی العمل به فضل. 7 الزنادء بالزاي والنوتن: وعبد الله بن ذکوان والاعرج عہد 
الرحمن بن ھرمز. 

قوله: دنعم المدیحةہ, بفتح المیم وکسر النون. وقد ذ کرناھا الان. قوله: ہاللقحةہء 
بکسر اللام: بجعنی سر اُي: الحلوب من الناقة وفي (التلویح): اللقحةء بکسر اللام: 
الشاۃ التتي لھا لہن: وہفتحھا المرة الواحدة من الحلب؛ وقیل فیھا الفتح والکسرء واللمقحة 
مرفوع لأآنہ صفة المنیحة, وقوله: دالصفي؟: صفة بعد صفقةة ومعناھا: الکثٹیرة اللہن۔ قال 


۔ کتابُ الهبَة وِفضْھا والٛخریض عَلَيْھا / باب )۳٥(‏ تا 


الکرمائي: فان قلت: الصفي صفة للقحق فلم ما دخبل علیھا العاء؟ قلت: لئ ه:إما فعیل أُو 
فعول یستوي فيه المذ کر والمؤنث. فان قلت: فَلِم دَخل علی المنئیحة؟ قلت: لنقل۔اللفظ 
من الوصفیة إلی الاسمیةق أُو لن استواء الد کیر والتأئیثٹ تھا هو فیما کان موصوفه مذ گورا۔ 
انتتھی. قلے: روي أیضاً: الصفیةة بتاء العأنیث: فلا حاجة إلی قوله: لأنه إما فعیل أو فعولَ 
علی ان قوله: إما فعیلء غیر صحیح, لأنه من معتل اللام الواوي دون الیائي. قولہ: (محة؛ 
نصب علی التمییز. وقال ابن مالك:؛ رہ > سس ہو ہو نعمء ظاہراً وقد منعه سیبویه 
ال مع الاضماں مثل: و ہٹس لنطاقن لاق وجوزہ المبرد وھو الصحیح. قوله: ووالشاةۃ 
الصفی؛؛ء صفة وموصوف عطف علی ما قبله وقد مضی معنی: معتی: الصفی؛ قوله: متغدو بژإناء 
وتروح بإناء أي: من اللبن؛ أُي: تحلب إناء بالغدو وإناء بالعشیء وقیل: تغدو بأجر حلبھا فيٍ 
الخدو والرواح. ووقح ھهذا الحدیث فی روایة مسلم من طریق سفیان عن ای الرناد بلفظ: الا 
رجل یتح اُھل بیت تاقة تغدو یاناء وتروح بانا إِن اُچرھا لعظیم)۔ 


حدّثنا عَبُ الله بی يُوسُّفَ واسْمَاعیل عنْ ماك قال نغم الصّدَ 


أشار بھذا إلی ان عبد اللہ بن یوسف التنیسی واسماعیل بن أبی أویس ابن اأُحت مالك 
این آنس رویا عن مالكء قال: ہنعم الصدقة اللقحة الصفی منحة وھذا هو المشھور عن 
مالكء وکذا رواہ شعیب عن أبي الزناد کما سیأتی فی الأشریة وقال این التین: من روی: 
ونعم الصدققہ: روی بالمعنی: لان المنحة العطیة والصدقة أیضاً عطیة۔ وقال بعضھہ: لا 
تلازم بیٹھماء فکل صدقة عطیق ولیس کل عطية صدقة. وإطلاق الصدقة علی المنیحة 
مجازں ولو کائت المنیحة صدقۃ قة لما حلت للنبيی کل بل ھی من جنس الھدیة والھبة. 
انتھی. قلت: أراد ابن التین بقوله: روی بالمعنی: المعنی اللغوی؛ ولا فرق فی اللغة بین العطیة 
والمنحة والصدقة والهبة وآلھدیق لن معنی العطیة موجود في الکل بحسب اللغةء وانھا الفرق 
بینھما فی الاستعمال الا تری أنە لو تصدق علی غتی تکون هھبة ولو وہب لفقیر تکون 
صدقة وقال ابن بطال: المنحة قمليك المنافع لا تمليك الرقاب والسنة ان ترد المنیحة الی 
أھلھا إٰذا استغتی عنھاء کما رد رسول ال پل إلی آم آنسء ولما فتح اللہ علی رسوله غنائم 
خیبر رد المھاجرون إلی الأنصار منالحھم؛ وثمارہم کما سیجیء الان. 


٦ے‏ حدٹنا عَبذ اللہ بن یوشف قال آو ا بن وہب قال حَدکتا یوتّس عنِ 
او کا مسر دید ھی ہا وو سور ری و 
ول ِ بأِدیەغ يَغتي قَیعاً وکانتِ الأنصار ال الأزض والعقارِ ئا او 
لفطُوغم بِْمَار أَموَالِهع کُل عام َيَکفُومُم القتل والمَوونَةً وكانَت أَئْه أمُ - لیم کا 
عبد اللہ بن ابی طلحة فکائٹ اخطث گىم انس رسول اللہ کچھ عذاا امم الع کا 
أم أيَنَ مؤلاته أم أسَامَةً بن زَیْدِ قال ابنُ شؿِهَابِ فأعبرني نس بن مالِلی ان ابی کل لک 
رع من قثل ال عَیبز فالْضَرف إلی العَدِینَة رَد المُهَاجژونَ إلی الألَصَارِ َنائِعَهُغ الَي کانوا 


)٣٣( ۔ کتاب الهیَّة وفَضْیٰھا والٹكریض عَلّبھا / باب‎ ١ ٤ 


تخومم من عارمع قَرَڈ الہ کل إلی أئہ عِدَاتھا وأغطیٰ رسول اللہ عق اَم ايَنَ مَکَانَهُنْ 
مِنْ حائِطه. وقال أحمَدُ بؿ شیب أَخْڑنا أبي عن ینس بِهٰذا وقال مَکَانَهُنٌ هن خالصیِ. 
زالحدیث ۲٦۳٢‏ - أطرافہ فی: ۳۱۲۸ .]٤٢٤٤٤ ٤٤٠٣٤٢‏ 


مطابقته للرجمة ظاھرة تعرف من قوله: ہفقاسمھم الأنصارہ إلی قوله: ەقال این 
شھابء. وابن وھب ھو: عبد اللہ بن وہب البصري؛ ویونس هو ابن یزید الأیلي وابن شھاب 
هو محمد بن مسلم الزھري. 

والحدیث أُخرجه مسلم في المغازي عن أبي الطاھر بن السرح سے بن یحیی. 
وآاخرجھ النسائی فی المناقب عن عمرو بن سواد ثلاثتھم عن ابن وھب بھ. 

قوله: وولیس بأیدیھم؛ یعنی شیعاً مذا مکذا فی روایة الأصیلي وکریة وفي روایة 
الباقین: وولیس بأیدیھم) بدوتء یعنی شیعأا وقال الکرمانی: یعني وئیس بأیدیھم مالء 
والتفسیر الأول اُعم منه. قوله: وفقاسمھم الانصارہ جواب: لما. فان قلت: ظامر ھذا یغایر 
حدیث أبی هریرة الذي مضی فی المزارعة قالت الأنصار للنبی عَكك:واقسم بینٹا وبین 
إخواننا المخیلء قال: لاء فقال: تکفونا المؤونة زنش رککم في الغمرة؟ قالوا: سمعنا واأطعنا؛. 
قلت: لا مغایرة بیٹھما لأن المنفی ناك مقاسمة الأصول والمراد ھنا مقاسمة الثمارء وزعم 
الداوديء رحمہ الله ان المراد من قوله: فقاسمھم هھنا أي خالفھم: وجعله من: الققتشم 
بفتحتین لا من: القسمء بسکون السین, وفیه نظر لا یخفی۔ قوله: دوکانت أمهہ أي: آم آئس' 
بن مالك. وقولە: أم اُنس: بدل من وقوله: أم سلیمء بضم السین المھملة بدل عن أم أآنس: 
وفی روایة مسلم: وکانت أم نس بن مالك وهي تدعی أم سلیمء وکانت أم عبد اللہ ابن أبي 
طلحة کان أُخا ُنس لأمه. قوله: (کانت: تأاکید: لکانت: الاولی فھی أم اُنس وأم عبد اللہ 
واسمھا: سھلة أو ملیکة بنت ملحان الأنصاریة. وقوله: ووکانت أمه.. إلی قوله: بی طلحة 
من کلام الزھري الراوي عن أنسء کذا قال بعضھم ولکن ظامر السیاق أنە یقتعضی أنه من 
روایة الرھري عن اُنس؛ فیکون من باب التجرید وعو ان ینتزع من أمر ذي صفة أمر آخر مثل 
الامر الاول في تلك الصفة واغا یفعل ذلك مبالغة فی کمال الصفة فی الامر الاول والتجرید 
علی أقسام مھا مخاطبة الانسان نفسہ؛ کألہ ینتزع من نفسه شخصاً فیخاطب والتجرید ھنا 
من ھهذا القسم. قوله: دفکانت اأعطت: أي: کانت أم انس أعطت رسول اللہء جج عذاقاء 
یکسر العین المھملة وبذال معجمة خفیفة جمح: عذق؛ بفتح العین وسکون الذالء کحبل 
وحبالء والعذق: النخلق وقیل: ما یقال لھا ذلك: إذا کان حملھا موجوداٌ۔ والمعنی: أُنھا 
وھبت للنبي مو مرھا. قوله: ام أمِن؛؛ بالنصب لن مفعول ان لاعطیء واسمھا برکكکفت 
بالباء الموحدۃ والراء والکاف المفتوحات؛ وکنیت بن لانہا کات ارلاہت قسف 

2 عبد - الحبشي فولدت لہ آغی وفی (صحیح مسلم) اُنھا کانت وصیفة لعبد الله بن عبد 

المطلب وکانت من الحبشة فلما ولدت آمنة رسول الله :مل کانت أم أیمن تحضنه حتی 
کبر كككهُ أعتقھا وزوجھا مولاہ زید بن حارثة. قوله: ەأم أسامة بن زیدہ بن شراحیل بن 


۔ کتاب الهتَة وِقَضْيِها والَّخرِیض عَلَيھا / باب )۳٣(‏ جھ 


کعب مولی النبيء عو ؛ من آبویة؛ وکان اسوَة اُفذطٰس؛ توفي فی آخمر أیام معاویة سنة ثمان 
رش وخعمسین: ومات النبیء ٤‏ م نگ وھو ابن عشرین سنةء فأَسامة وآیھن اُحوان لام واستشھد 
این یوم حدینء وکان يك یقول: دبرکة أمي بعد أمي؛ء ومانت بعد رسول اللہء لگ بخمسة 
ُشھر. قوله: ەقال آبن شھاب, هو الزھري الراوي: وھو موصول بالإسناد المذکوں وکذا ھو 
عند مسلم. قوله: ومنائحھم؛؛: جمع منیحة. قوله: درقال اأحمد بن شبیب؛؛ بفتح الشین 
الممجمة وکسر الباء الموحدة الولی: ابن سعید أبو عبد الله الحبطی البصريء روی عده 
البمخاري فی (مناقب عثمان) وفي الاستقراض مفردا وفي غیر موضع مقروناً یاسنادہ پآسناد 
آخر وهو من أفرادہء روی عن أبيه شبیب عن یونس بن یزید. قوله: هبھذاہ أي: بہذا المتن 
والآسناد وطریق أحمد بن شبیب وصل البرقانی عنه مثله. قوله: هوقال مکانھن من خالصه۱: 
اأي: من خالص ماله وقال این التین: المعنی واحدء لن حائطه صار لە خالصاً. 


اس سے یی - قال حدّٹنا عیی ْ وکس ة تال خڈکتا الاوزاعی عنْ 


عدیسا یکول خال رسول اللہ لگ آن َو عَضلةً افلای تنیعۂ یک الکٹز ما مْ عابل یَعمَل 
بكَضْلَةٍ منھا رجاء ٹوابھا وتصدِیق تؤمودھا الا أذْخنَهُ الل بھا الجَنَة قالٍ حَعَان فَعَدَذنًا ما 
ذُونَ مَيیحَة العَثزِ مِنْ رَذُ الکلام وتَشْمِیتِ العاططٰس وإِمَاطةِ الأڈ٘ی عن الطریقِ ونخو قَما 
اسْمَطْغتا أَنْ تَبِلَغ حَمس و وع 


مطابقته للترجمة ق قوله: رداعلاهھن میحة العنزے. 

ذکر رجاله: وھم ستةٴ الڈول: مسدد بن مسرعلدہ وقد تر ذکرہ. الٹانی: عیسی ہن 
کر پق ابی [سحاق آلھمدانی. الٹالٹ: عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعی. الرابع: حسان بن 
عطیة الشامی أبی بکر. الخامس: آبو کبشة بفعح الکاف وسکون الباء الموحدة وبالشین 
الممجمة: اسمهہ کثیته والسلولیء بفتح السین المھملة وضم اللام الأولی: نسبة إلی سلول 
قبیلة من ھوازن. السادس: عبد الله بن عمرو بن العاص. ٰ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیفة الجمع فی ثلاثة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفيه: السماع۔ وفيه: اُن شیخه بصري وعیسی کوفی والاوزاعي وحسان شامیانء 
وحسان إما من الحسن فالنون أُصلیة وإما من الحس فالتوت زائدۃء ولیس لحسان ھذا ولا 
لابی کبۓعهہ فی البخاري سوی ھذا الحدیث وآخر نی آعافرۓ الانبیاء؛ علیھم الصلاة 
والسلام؛ وقد ذکرنا أُن أیا کبشة اسمه وکنیته سوا وزعم الحاکم ان اسم البراء بن قیس: 
ورد عليه عبد الغني بن سعید وبین أُنه غیرہ. 

والحدیث أخحرجه ابو داود فی الزکاۃ عن إبراھیم بن موسی ومسندہ کلاھماعن 
عیسی بن یونس إ لی آخرہ. 

ذکر معناہ: قوله: دعن حسان بن عطیة؛ ورنی روایة اأُحمد: عن الولید حدثنا الأوزاعی 


)٣٥٣( ۔ کتابٌ الهتَة وِفضْیٰھا والٹخریض عَلَيْھا / باب‎ ١ ٦ 


حدثني حسان بن عطیة. قوله: دعن أبي کبشقہء وفي روایة أحمد: حدثني/ یو کبشة. قولہ: 
وقال رسول الل عی 1ء وفی روایه اُحمد: سمعت رسول 0.7 قوله: اکوں خحصلة؛ 
مبتدأ. وقوله: واأعلاھن؛؛ مبتداً ثان. وقولہ: همٹیحة العنڑ٤‏ خبرہ والجملة خبر المبَتداً۔الأول؛ 
والعنز: ھی الائٹی من المعز وكکذلك العنز من الظباء والاأوعال. قوله: دمٹھاہ امن 
الاعح قولهہ: رجاءہ؛ نصب علی التعلیل وكذلك قوله: متصدیق موعودھاء فان قلت: مرح 
المعلوم قطعاً أنە لگ کان عالماً بھا أجمع؛ لنه لا ینطق عن الھوی فلعَ لم یذ کرھا؟ قلت 
لمعنی وھو أُنفع لنا من ذکرھاء وذلك: - واللہ اعلم - خشیة اُن یکون التعیین لھا زھداً عن 
غیرھا من آبواب البر. قوله: وقال حسان...٭ إلی آخرہ: قال ابن بطال: ولیس قول حسانت 
ناما آ2 اتا شر و قال: وقد بلغني عن بعض أُھل عصرنا أنه طلبھا فوجد ما یبلغ أزید 


فمٹھا: أن رجلاً سأل رسول اللءعٌأِك عن عمل یدخل الجنة فذ کر لە أشیاء ثم قال: 
والمتیحة والفيء علی ذي الرحم القاطع؛ فان لم تطق فأطعم الجائع واسق الظمآنء ھذہ 
ثلاث خصال أُعلاھن المنیحة ولیس الفیء منھا لأنه أفضل من المتیحة والسلام. وفی 
الحدیث: من قال السلام عليك: کتب لە عشر حسنات: ومن زاد: ورحمة اللہ کتب لە 
عشرونء ومن زاد: وب ر کات کتب ل ە ثلالونء وثشمیت العاطس... الخحدیث؛ وھو ثلاٹ تلبت 
لك الود في صدر اُحيك: إحداھا تشمیت العاطس واماطة الأذی عن الطریق وإعانة الضائع 
والصنعة للأخرق واإعطاء صلة الرحم الحبلء وإعطاء شسع النعل وآن یؤنس الوحشان ۔۔ أي 
تلقاہ با یؤنسه من القول الجمیل أُو يیلغ من أُرض الفلاۃ إلی مکان الأنس ۔ وکشف الکرب 
قال كلكة: دمن کشف کربة عن أمحيهہ کشف الل عنه کربة یوم القیامة٭۔ وکون المرء فی 
حاجة أخيه وستر المسلم للحدیث: واللہ في عون العبد عا دام العبد فی عون اُخحیء ومن ستر 
مسلماً سترہ اللہ یوم القیامة والتفسح فی المجالس وإدخال السرور علی المسلم ونصر 
المظلوم والأخذ علی ید الظالم. وقال: أُنصر اأخاك ظالماً او مظلوماءء والدلالة علی الخیں 
قال: الدال علی الخیر کفاعله والأمر بالمعروف والڑصلاح بین الناس: والقول الطیب یرد به 
المسکین: قال تعالی: لقول معروف ومغفرة خیر من صدقة یتبعھا اُذ یھ [البقرة: ٢٦٦]۔‏ 
وفی الحدیث: (اتقوا النار ولو بشق مر فان لم تجد فبکلمة طیبق با سر تن داوف فی 
إناء المستقمي وغرس المسلم وزرعهہ قال : دما من مسلم یغرس غرساً أو یزرع زرعاً 
فیاکل منه طیر أو إنسان او بھی تھیمة إلاّ کان لە صدقة. والھدیة إلی الجاں قال ار : ول 
تحقرن إحداکن لجارتھا ولو - شاةہء والشفاعة للمسلم ورحمة عزیز ذل وغني افتقر 
وعالم بین جھال: رحموا ثلائة: غني قوم افتق وعزیز قوم ذلء وعالماً یلعب بە الجھال٤؛‏ 
وعیادۃ المریض للحدیٹ: وعائد المریض علی مخارف الجنة٭ والرد علی من یغتاب. قال: 
من حمی مؤمناً من منافق یغتابه بعث اللہ إليه ملکاأ یوم القیامة یحمی لحمے من النار 
ومصافحة المسلم. قال: ولا یصافح مسلم 7 فتعزول یدہ عن یدہ حتی یغفر لھما؛؛ 


۱۷ )٣٥٣( کتاثِ الهبَة ونَضْیٰھا والكحرِیض عَلَيھا / باب‎ - ٥ 


والتحاب في اللہ والتجالس إلی اللہ والتزاور في اللہ والتباذل في ال قال اش تعالی: ؛ 
محبتیي "چا کل٭ اأًعمال الصااحة8 وعون الرحل - دابتھه یحمل علیھا عتاعه صہدقف 
روي ذلك عن رسول الله . انٹتھی۔ وقال الکرمائی: أُقول: ھذا الکلام رجم بالغیب؛ 
لاحتمال ان یکوت المراد غیر المذکورات من سائر اأعمال الخیر ثم إنه من أین علم ان مل 
أدنی من المٹیحة لجواز ان یکون مثلھا أو اأعلی مٹھا؟ ثم فیه تحکم حیث جعل السلام منہ 
ولم یجعل رد السلام من مع أنه صرح فی عذا الحدیث الذي نحن فيه بەه وکڈا جعل الامر 
بالمعروف مه بخلاف الٹھی عن المنک وفيە: أْضاء تکراز لا غرل الأخر وقر الا بعرڈ 
تحت بعض عا تقدم قتأمل۔ 


1/۰۶۸ -۔ے عد تنا مگد بن یوشف قال حڈّٹنا الأوْزَاعخ قال حدّنی عَطاءِ عنْ 
جابر رضي اللہ تعالی عنهُ قال کان لرجال ملا قُضول أرَضینَ فقالوا تُوّاجڑھا بالقْلّٹِ والژع 
والٌصشبِ ققال الب عَإلل من کانث لہ اض فَلَیزرغھا از لینتخپا أغَاۂ فإن آلی فلییك 
اُزْضّة. (ائظر الحدیث ٣٤‏ ۲۳٢]۔.‏ 


مطابقعه للرجمة فی قوله: دا و لیمتنجھا أخا٥,م‏ وقد مضی الحدیث في کتاب 
المزارعظ في: باب ما کان من أصحاب النبي؛ کل یواسي بعضھم یعضاً فی الزراعق فائه 
ارح 0--- 6 إلی آخرہء وقد مضی الکلام فیه هناك۔ 

./٣۳٣٦۳۔_۔۔‏ وقال محمد بؿ یُوشت حڈّثنا الأژَاعیٔ قال حدّثني الرهْرِئ قال 
حدثنی عطاء بن یُزیڈ ہے و یئ پا یپ ے۔ إلی التب عّ فمالۂ عنِ 
الٰهِجرَة نقال يك إِن الٰجرۃ كَاتهَا کُدیڈ فھل لك مِن ایل قال نعم تال فْغططي صتفتق 
ق ل نعغ قال قَهَلُ ُکخ متھا هٌیتاً قال نعع تال فمَحْلْبهھَا یژم وِزَدمَا قال : نعغ تال فاغمَل مِن 
وزاءِ البخار فإنٌّ الل لَنْ یك مِنْ غَمَلِكَ شَيقَا. (انظر الحدیث ٥٥٤٤‏ وطرقیع]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: درقھل غقنح مھا شیئا... إلی قوله. قال: و فاعمل من وراء 
البحارہء وقد مضی الحدیث فی کتاب الزکاۃ في: باب زکاة الابلء فانه أآخرجه ھناك عن 
علي بن عبد الله عن الولید بن مسلم عن الأوزاعی إلی آخرہ؛ وقد مر الکلام فيه عناك. قوله: 
دقال محمد بن یوسف؛ ظاغرہ التعلیقء ویحتمل ان یکون معطوفاً علی الذي قبله فیکون 
موصولاً ووصله الاسماعیلي وأبو نعیم من طریق محمد بن یوسف المذ کور. قوله: هیوم 
وردھاء أي: یوم نوبة شربھاء وذلك لن الحلب یومعذ أوفق للناقة وأرفق للمحتاجین. قوله: 
ولن یترك)؛ أيی: لن ینقصك من الوتر ویروی: لن یترك من التركء من باب الافتعال. 

۱۹ ۔ حذْثدا مُگ مُحَكّد بن بَشّارِ قال حدَثنا عثد الوَقٌابِ قال حدّثنا أَبُوبُ عن 
عغٹرو ع طاؤس قال حذٌّثي َعلَعُهُم َاكَ تيي اب عباسِ رضي الله تعالی عنھما أتٗ الب 
یلا حرج إلی اض تَھُتَر رَرعاً فقال لِعَىْ هدِہ فقالوا اکتراھا قُلانٌ غقال أمًا إِنَّهُ لو مَتَخيَا 
إياة کان خیرا لَه من ان یأَخْدٌَ عَلَيِهَا أججرا مَغلوعاً۔ (انظر الحدیث ۲۳۳٢‏ وطرفیه]. 


١ ۲۹۸‏ ۔ کتاث الهتَة وقَضْلھا والكَكرَیض عَلَیھا / باب )٣٣٣(‏ 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دأما أنە لو مسجھا إیاہ...ء إلی آحرہ, لنه یدل علی فضل 
المتیحة وعبد الوھاب هو ابن عبد المجید البصريء وأیوب هو السختیاني وععرو هو ابن 
دینار المكيء وقد مر الحدیث في المزارعة. قوله: ەیھتزہ؛ من الھز وهو الحرکة والِمعنی 
إلی اُرض تفحرك وٹرتاج لأجل الزرع الذي علیهاء وکل من خعف لأمر وارتاح ل فقد اھتو 
لە. قوله: دلو منحھاہ أي: لو اأعطاھا المالك: فلاناً المکتری علی طریق المنحة لکان خیراً 
لہ لتھا اکٹر ثواب ولأنھم کانوا یتنازعون فی کراء الأرض أو لأنه کرہ لھم الافتتان بالزراعة. 
لعلاا یقعدوا بھا عن الجھاد, 

٦‏ ۔۔ باب إِذا قال أخْدَمثك هَدِہِ الجَارنةً ریا علی ما تغارف التٌاسُ فَھَُ جائز 

اأي: هذا باب یذ کر فيه إذا قال رجل 7 اأخدمتك مذہ الجاریة. قوله: علی ما 
یتعارف الناس) أُي: علی عرفھم في صدور ھذا القول منھم أو علی عرفھم في کون 
الأخدام هبة أو عاریة, قوله: ەفھو جائزہ جواب: إذاء وحاصلہ ان عرفھم فی قولە: اأُخدمتك 
ھہذہ الجاریة إن کان عبة تکون ھبق وإن کان عرفھم أن هذا عاریة کون عاریة. وقال ابن 
بطال: لا أعلم خلافاً بین العلماء أئه إٰذا قال: أحدمعك هذہ الجاریة أو هذا العبد أنه قد 
وہب لە خدمتہ لا رقبتہ وآن الإخدام لا یقعضی تمليك الرقبة عند العربء کما أن الڑاسکان 
لا یقتضی تمليك رقبة الدار. انٹھی. وقال أُصحابنا: إذا قال: اأُخدمعك ھذا العبد یکون عاریة 
لانه أُذن فی استخدامه وإذا کان عاریةء فله ان یرجع فیھا متی شاء. 

وقال بغض التّاس هذہ عارة 

قال الکرمائی: قیل: أراد بە الحنفیة وغرضه ألھم یقولون:لا إنه إذا قال: أحدمعك ھذا 
الہ مھ غاریة وقصة ھاجر تدل علی أنه هبة, انتھی, قلتث: لیس فی قصة ھاجر ما یدل 
علی الھہة لا قوله: هفذأاعطوھا ھاجرہء وقولہ: دوأخد مھا ھاجرہ؛ لا یدل علی الھبة۔ 

ان قال كَسَوْثكَ ھذا القْبَ لَهُو جب 
قال ابن بطال: لم یخعلف العلماء أنه إذا قال: و هذا الوب مدة یسمیھاء فله 


شرطف واإِن لم یذ کر أُجلاً فھو عبة لأن لفظ الکسوة بۃ یقحضی الھب لقوله تعالی: ففکفارتهہ 
إطعام حعشرۃ سساکی و کسوتھم٭ [المائدق؛ ۹ ہس تختلف الامة أُنْ ذلك عملیيك الطعام 
والعثیاب, 


عْ اي مُرَیْرَةً رضی اللہ غاد 7 رسرذا اللہ آک قال هاجر تد از فاغظرم 
آَجَرَ فَرَجِعَت فقالٹ ا شَعَرثٌ أَنٌ اش کكبَجٹت الكافِر وأحْدمَ ولیدة وقال ابن رین عن أبی 

مرئرۃ عن التب تل دََحْدَتھا ماجّر. (انظر الحدیث ۲۲۱۷ وأطرافه]. 
هذا قطعة من حدیث فی قصۂ إبراهیم وھاجر سلخھا من الحدیث الذی ڈ کرہ ہتمامھ 


۲۹ )۳۷( ۔ کتابِ الهبَ وِفَضْيِھا والگخریض عَلَيھا / باب‎ ١ 


فی کتاب البیوع فيی: باب شراء المملوك من الحربي وذکر أیضاً قطمة منف معلقة فيی: باب 
قبول الھدیة من المشرکین وذکر عذہ القطعة عنا موصولة عن أبی الیمان الحکم بن۔نافع عن 
شعیب بن أبی حمزۃ عن أَبي الزناد بالزاي والنوت: عبد اللہ بن ذکوان عن عبد الرحمَن)بنِ 
عرمز عن الأعرج عن أبي عریرۃ وأراد بھا الاستدلال علی الحنفیة في قولھم: إن قول الرجل: 
أعدمعك ھذا العبد عاریقء ولکن لا یصح استدلاله بھذا لما ذ کرنا الانء وكذلك قال ابن 
بطال: واستدلال البخاري بقوله: فأأخحدمھا ہاجر علی الھب لا یصح وانمھا صحت الھبة في 
هذه القصة من قوله: رفأعط ھا شاحجر؛ أيی: اُعطوا سارةۃ الولیدة التی تسمی: ھاجں وقد مر 
الکلام فيه مستوفیٔ فی: باب شراء المملوك من اللحربي. 


۷۔۔ بابٌ إِذَا حَمَل رَجُل علی فرَسِ فَهُوَ كالعُمی والصُدَقة 

أي: ھذا باب یذ کر فیە: إذا حمل رجل علی فرس أي: تصدق بەء ووهبه بأن یقاتل 
عليه في سبیل اللء ونذ کر الاآن: عل المراد من الحمل التمليك أو التحبیس. قولہ: وفھو 
کالعمسری؛؛ أي: فحکمه کحکم الممریء وحکم الصدقة یعنی: لا رجوع فيه کما لا رجوع 
فی العمری والصدقة آما العمری فلقوله كػكةَ: دمن أعمر عمری فھي للمعکر لە ولورثتہ من 
بعد وأّما الصدقة فإانه یراد بھا وج اللہ تعالی ختقع جمیع العین للہ تعالی وإغا تصیر للفقیر 
نیابة عن الله تعالیء بحکم الرزقف الموعود فلا ییقی محل للرجوعء ولکن إطلاق الٹرجمة لا 
یساعد ما ذھب إليه البخاریء لان المراد بالحمل علی الفرس إن کان بقوله: عو لكء یکون 
ملیکاأ۔ قال ابن بطال: فھو کالصدقةق فإذا قبضھا لم یجز الرجوع فیھاء وإن کان مرادہ 
التحبیس في سبیل الله قال ابن بطال: هو کالوقف لا یجوز الرجوع فيه عند الجمھوں وعن 
بی حنیفة: إن الحبس باطل في کل شيء قال الداودي قول البخاري: عو کالعمری 
والصدقة تحکم بغیر تأمل وقول من ذکر من الناس أصح لانھم یقولون: المسلمون علی 
شروطھم. قلت: عند الحنفیة قول الرجل: حملتك علی عذا الفرس لا یکون عبة إلا بالنیق 
لأن الحمل هو الارکاب حقیقة فیکون عاریق ولکنە یحتمل الھبة یقال: حمل الأمیر فلاناً 
علی الفرس معناہ ملکه إیاہەء فیحمل علی التمليك عند نیت لأنه وی ما یحتمله لفظه وفیه 
ثشدید عليه فتعتبر نیتہ, وأُما قول أبی حنیفة: ان الحبس باطل لیس في شيء معین, واغا هو 
عا کما قال ابن بطال ناقلا عئه: إت الأحبس باطل فی کل شیيء ولیس هو مئفردا بھذا 
القولء وقد قال شریح القاضی بذلك قبله. 


وقال بغض الس لُ أُنْ يَزجع فبھا 
أراد بھذا البعض أبا حنیفق وإغا قال لە ان یرجع فیھا لانا قد ذ کرنا أنه إن أراد بالحمل 
الصحبیس یکون وقفا والوقف غیر لازم عندہ وإطلاق البخاري کلامہ وئسبة جواز الرجوع 
ِلی ابی حنیفة في ھذہ الصورة خاصة لیس واقعاً في محلە لأنہ یری ببطلان الوقف الغیر 
المحکوم بە ویری جواز رجوع الواحب عن عبته إِلاً فی مواضحع معینة کما عرف في کتب 


۲۷۰ ۱ ۔ کتابٔ الهَّةِ وفَضُلھا والتُخرٔیض عَلَيْھا / باب (۳۷) 


الفقه. وقال الکرمانی: حالف فیه آي: في حکم حمل الرجل علی فرس وجعْلٍاحبس باطلاء 
ولھذا قال البخاري: وقال بعض الناس لە ان یرجع فیھاء والحدیٹ یرد عليه. قلت: لا نسلم 
ان الحدیث یرد عليه لأن معنی الحمل عندہ ما ذکرناہ عن قریب أه عاریة والخصی أیضاً 
یقول: إ إِن للمعیر ان یرجع فی عاریتہ, 

۷۷ کے حدٹتا الحُعَددِئ قال أخبرنا سْفُوان قال سیف مالِکا یَمَلُ زیڈ بر 
لم قال سیک أَبي ول قال غحمَژ رضي اللہ تعالی عن عملث علی قَوس في بل اللہ 
انا يْتّهَ یبا فسالت زسزالن ارہ للا نقال لا تَشْکر ولا ئغذ فی صدقتيِكَ. [انظر الحدیث 
۰ وطرافه]. 

رر مطارق لور سی 0ل دحملت علی فرس فی سبیل اللہ ورد عليه بأن ھذا 
بعیدء والمراد من الحدیثٹ عدم عود الرجل إلی صدقت والحدیٹ مضی عن قریب في: باب 
شرمہارور سیت سر ری سو سی سس یحٹمل 
ان یکون فئے ا ئن ارجم ہے ملک کرس ال تعالی؛ وکان في نفسه منه شيء فأشفق؛ 
عو أُنَ یفسد ئیته ویحبط أجر فنھاہ عنه وشبھه بالعود فی صدقته: ون کان بالٹمی؛ وھذا 
کتحریه علی المھاجرین معاودة دارھم بکة قال: وأما إذا تصدق بالشيء - لا علی سبیل 
الإحباس علی اأُصله بل علی سبیل البر والصدقة ‏ فإله یجري مجری الهبة ولا بس عليه 
فی ابتیاعه من صاحبہ والل اأعلم. 


۲ھ ۔۔۔ کتاب الات 


أي: ھہذا کعاب فی بیان اُحکام الٹشھادات؛: وشو ابی شمامی وشو مصدر من۔ شمد 
پشھل۔. قال الج وعريئ: خبر قاطع والمشاشدة المعاینة مأخوذٰۃ من الشھود أي الىحضشوں لن 
اللاهد مشاھد لما غاب عصن غیرةہ؛ وقال ای غازتا معٹی الْشهادة الحضورء وقال او : 
الواقع ومعناھا شرعأً: إخبار عن مشاھدة وعیان لا عن تخمین وحسبانء وفی (الٹوضیح): 
ھذا الکتاب آأخرہ ابن بطال إلی ما بعد النفقاتء وقدم عليه الأئکحة: والذي فی الأصول 
والشروح (کشرح أَبن التین) وشیوخنا ما فعلتا یعنی کرھم هذا الکتاب شهنا. 

۱ -۔ باب ما جا في البَيْنَة علی المُدعي 

أي: هذا باب فی بیان ما جاء من نص القرآن أن البینة تععین علی المدعیء وھذہ 
ہت مکذا وقع فی روایة الاکٹرین وسقط لبعضھم لفظ: باب؛ وفي روایة النسفي وابن 
شہویه بسم بسم ارہ اٹپر حمنٰ ں الرحیم موجودة قبل لفظ الکتاب؛ وفی بعض النسخ ء باب ما جاء 
فی 7 علی المدعی. 


و تقائی خچڑیا ُا الِّينَ آمّثوا إِذا تذايثهُم بِدَیْن لی ال مُسَمًي فاکوۂ ولْيَكبْ 

کات بالفڈل ولا بب کایت ان لب کما علعۂ اھ فلوعب رَلعال دی 

0 00 0 و 
بلک فا ا بِکونا رُل رَجُل وامرأنانِ مَمَنْ َرْضَوْنَ مِن الشّهَداء تل 
إِخْدَامممَا فثْذکر إِخْدَامْمَا الاخٰی ولا یب الكْهَدَاء ا ما دُهُرا ولا تمائرا ان 
تكَخوه صَهیراً از کیا إلی أَجَله و ذلکم اقصط عِنتر ال أَومُ للكُهَادَةِ وأڈنی ان لا 
ترٹاٹوا لا ا رن بجارا حاضرَۃ تُدِیزوتَھَا دیگ قلیس عَلَیكع جناغ آڈرلا 
تکُوھا وأشھڈُوا إذا لَاَغكمْ ولا پسَار کاتِبّ ولا شُھیڈ ون تَفلوا فإلَهُ فشوق بکمْ 
وائَقُواٍ اللہ وبَْلمْکُم الله والله بکل شُیْء لیم [البقرۃ: 7۲ وقَزلهِ تعالی: ٹیا 
أیُھَا الّذِينَ آمَٹوا کونوا قَوَامینَ بالقسشط شُهَدَاء ولز عَلَى أنْفُِکم و الوالدیْنِ 
والأَرَىینَ إِنْ یکن غَییاً أر فقیراً فالل اڑلی بھما فلا تَ َْبِعُوا الھَزٰی أن تَعدِلوا وآنْ 

َلوُوا از ت غرضوا فان الله کان جا تَعْمَلونَ خبیرا4 [النساء: .]۱۶٢٢‏ 

لم یذکر فی ھذا الباب حدیثاً اکتفاء بذکر الایتینء وقال بعضھم: أماء إشارة إلی 

الحدیث الماضی قریباً من ذلك فی آخر: باب الرھن. قلت: الذي في آخر: باب الرھنء ہو 


۱غ 


٢ ۲۷۲‏ - تاب الشّھاداتِ / باب )١(‏ 


حدیث ابن عباس أن التبی؛ ُلللّ قضی أن الیمین علی المدعی عليه وحذایك عبد اللہ فيه: 
شاہداك أو بین وھذا الوجه فيه بعد لا یخفی. ٹم وجہ الاستدلال بالآیة للعرجمة أنہ لو کان 
القول قول المدعی من غیر بینة لما احتیج انی الکتابة والإملاء والاشھاد عليه فلما احتیج 
إلیه دل علی أُن البینة علی المدعیء وقال ابن بطال: الأمر بالاملاء یدل علی أُن القول قوَلن 
من عليه الشیء: وأیضاً أنه یقعحضي تصدیقه فیما عليه فالبینة علی مدعي تکذیبه وأما الایة 
الآخری فوجء الدلالة: أُن اللہ تعالی قد أُمخذ عليه ان یقر بالحق علی نفسه فالقول قول 
المدعی عليه فإذا کذبہ المدعي فعليه البینة وآیة المداینة طول آیة في القرآن العظیم وھي 
بعمامھا مکتوبة في الکتاب في روایة أبي ذر؛ وفي روایة ابن شبویه إلی قوله ظإإلی اأجل 
مسمی فاکتبوہە٭. وقال سفیان الثوري: عن ابن أبي نجیح عن مجامد عن ابن عباس فی قولہ 
تمالی: فیا أیھا الذین آمنوا إذا تداینعم بدین إلی اُجل مسمی فاکتبوہ٭ [البقرة: ۲۸۲]. قال: 
نزلت في السلم إلی اُجل معلوم. 

قوله: فإإذا تداینٹم بدینگ٭ زالبقرۃ: ۲۲۸۲. أي: إذا تبایعٹم بدین: الدین ما کان 
مؤجات والعین ما کائت حاضرةق یقال: دان فلان یدین دیناًء: استقرض وصار عليه دینء ورجل 
مدیون: کثر ما عليه من الدینء ومدیانء بکسر المیم: إذا کان عادته اُن یأخذ بالدینء وقال 
ابن الأثیر المدیان: الکثٹیر الدین الذي عليه الدیونء وھو مفعال من الدین للمبالغت ویقال 
للمدیون مدین أیضا. قولہ: ظظإلی اأجلگچہ (البقرة: ۲۸۲. الأجل الوقت المسمی المعلوم. 
قولہ: ٭ڑفاکتبوہ 4 زالبقرة: ۲۸۲. أي: أثبتوہ نی کتاب بین فيه قدر الحق والأجل لیرجع 
إلیه وقت التنازع والنسیان؛ ولانه یحصل منه الحفظ والتوثقة, 


فان قلت: للافاکتبوہ زالبقرة: ۲۲۸۲. أمر من اللہ تعالی وثبت فی (الصحیحین) عن 
ابن عمرء قال: قال رسول ال ساوک ہنا ۔ أمية نکتٹب رلا نحعسب؛) فہا الجمع 
بینھما؟ قلت: إن الدین من حیث هو غیر مفتقر إلی کتابة اأصلاً لن کتاب اللہ قد سھل اللہ 
حفظه علی الناس والسٹن یضاً محفوظة عن رسول 7+ والذنی أمر بکتابه إنما ھو آشیاء 
جزئیة تقع بین الناس؛ فأمروا آمر إرشاد لا أمر إیجاب: کما ذھب إلیں وھو مذھب الجمھوں 
فان کب فحسن وإن ترك فلا بأأس. وقال أبو سعید والشعبي والربیع بن اُنس وا حسن وابن 
جریج وابن زید وآخرون: کان ذلك واجب ا ثم نسخ بقولہ: لفن امن بعضکم بعضاًً فلیؤد 
الذي اؤٹمن أمانتەگہ [البقرة: ۲۸۳]. وذہب بعضھم إلی آنه محکم. قولہ: گ٢‏ ڈولیکتب بینکم 
کاتب بالعدلچ زالیقرۃ: ۲۸۲]. أي: بالحق والإانصاف لا یزید فيه ولا ینقص ولا یقدم 
الأجل ولا یؤخرہ: وینبغي اُن یکون الکاتب فقیھاً عالماً باختلاف العلماء اُدیباً ممیزاً بین 
الألفاظ المتشابھة 


قوله: ولا یأبَ کات بک (البقرة: ۲۸۲]. أي: لا یمتنع کما أمر اللہ تعالی من العدل؛ 
ویقال: ولا یمتنع من یعرف الکتابة ذا سثل ان یکتب للناس ولا ضرورة عليه في ذلكء فکما 


- کتابُ الشُھاداتِ / باب )١(‏ ۲۷۲۳ 


علمه الله ما لم یکن یعلم فلیعصدق علی غیرہ ممن لا یحسن الکتاب کما جاء في 
الحدیث: وإن الصدقة ان تعین صاتعاً أو تصنع لأآحرق؛. وفي الحدیث الآخر: ومن ػُٹم علماً 
یعلمه ألجم یوم القیامة بلجام من نار٤.‏ وقال مجاھد وعطاء: واجب علی الکاتب أن یکتے. 
قوله: ڈولیملل الذي عليه الحق کہ (البقرة: ۲۸۲]. الإملال والإملاء لختان جاء بھما القرآن 
قال تعالی: فإفھی تملي عليه٭ زالفرقان: .]٥‏ وقال: فؤولیملل الذي عليه الحیگ٭ [البقرة: 
۲۔ بیقر علی نفسه ما عليه ولا ینقص من الحق شیئا۔ قال القاضی إٰسماعیل بن إسحاق: 
ظاعر قوله عز وجل: فلولیملل الذي عليه الحؾیگ٭ زالبقرةۃ: ۲۸۲]. یدل علی أن القول قول 
من عليه الشيءء وقال غیرہ: لن اللہ تعالی حین أمرہ بالإملاء اقتضی تصدیقه فیما عليه فإذا 
کان مصدقاً فالبینة علی من یدعي تکذیبہ. قول: طفإن کان الذي عليه الحق سفیھا4 
[الفرة: ٣۲‏ اأي: سور ا عليه مات و کروی و وا سفیھاأ: أي: جاھلاً بالاملاء او طفلاً 
صغیراً. قولہ: ظلأو ضعیفاچ أي: عاجزاً عن مصالحہ ویقال: أي: صغیراً أو مجنونا۔ قوله: 
ڈڑاو لا یستطیع ان ِل هو [البقرۃ: ۲۸۲]. إما بالعي أُو الخرص أو العجمة أو الجھل 
بموضع صواب ذلك من خطثئه. 


قوله: فلفلیملل ولیە گ4 زالبقرة: ۲۸۲]. أي: من یقوم مقامہ وقیل: ھو صاحب الدین 
عِلی دینەه والأول أصح لن في الثائی ریبة. قولہ: طإواستشھدوا شھیدین من رجالكکمڈ 
(البقرۃ: ۲۸۲. أُي: من أُھل ملتکم من الأحرار البالغینء وھذا مذھب مالك وأبي حنیفة 
والشافعی وسفیان وأکٹر الفقھاء وأجاز شریح وابن سیرین شھادة العبد وھذا قول آنس بن 
مالكء وأجاز بعضھم شھادته فی الشیء العافه وانما أمر بالإاشھاد مع الکتابة لزیادة التوثقة. 
قوله: طلفژن لم یکونا رجلین4 زالبقرۃة: ۲۸۲]. أي: فان لم یکن الشاهدان رجلین. قولہ: 
فظفرجل وام رأتانگچ زالبقرة: ۲۸۲]. أي: فالشاہد رجل أو الذي یشھد رجل وامرأتان مع 
وأقیمت المرأتان مقام الرجل لنقصان عقل المراأق کما جاء ذلك فی (الصحی)۔ قوله: 
ڈ(ڈممن ترضون من الشغہداء [البقرة: ۲۸۲]. أي: ممن کان رت فی دینھ وأمانته 
وکفایتہ وفیہ کلام کثیر موضعہ غیر ھذا. قولہ: گن تضل احداہماہ (زالبقرة: ۲۸۲]. قال 
الرزمخشري: وانتصابه علی أنه مفعول لە أي: إرادة ان تضلء وقراً حمزة ان تضل احداھما 
علی الشرط ومعنی الضلال ھنا عبارۃ عن الئسیان؛ وقابل النسیان بالتذ کر لأنہ یعادل وقریئء: 
فتذ کر بالشعتخفیف والتشدید؛ وھما لغتان. قولە: ولا" یب الشھداء إذا ما دعوا [البمَرة: 
۰۲. أٗأي: لا یتنع الشھود إِذا ما طلبوا لتحمل الشھادة وإثباتھا فی الکتاب؛ وقیل: لإقامتھا 
واأداٹھا عند الحاکم؛ وقیل: للشحمل والاأداء جمیعأء وھذا أمر ندبء وقیل: فرض کفایت 
وقیل: فرض عینء وھو قول قتادة والربیع وقال مجاھد وأبو مجلز وغیر واحد: إذا دعیت 
لتشھد فأنت بالخیاں وإذا شھدت فدعیت فأجب. 

قوله: ٹرلا نسأموا ٦البقرة:‏ ۲۸۲]. أي: ولا تضجروا وڑان تکتبوہ مََکنا او کبیر اچ 
أي: قلیلاً کان المال و کثیرا قوله: ت(ذلکمڈ [البقرۃ: ۲۸۲]. إشارۃ إلی اُن تکتبو لأنہ 


عمدة القاري /ج۱۳ /م۱۸ 


٢ ۲۷‏ ۔ كِمَابُ الشْھاداتِ / باب )١(‏ 


في معنی المصدر أُي: ذلکم الکتب. قوله: فلأقسط (البقرۃ: ۲۸۲]. أئٔ: أعدل فڈوأتوم 
للشھادة٭ زالبقرۃة: ۲۸۲. أأي: أعوت علی إقامة الشھادۃ. قول: ظڑوأدنی ُن۔لا ترتابوا4 
[البقرۃ: ۲۸۲]. أي: أقرب من انتفاء الریب فی میلغ الحق والأجل. قولہ: ڈالا ان تکون 
تسجارةچ (البقرة: ۲۸۲]. استئثناء من الاستشھاد والکتابة وفظاتجارة حاضرة٭ ڈالبقرۃة: .]۲۸٢‏ 
بالرفع علی أن: کان, التامة. وقیل: ھی الناقصة علی أن الاسم: تجارة حاضرة والخبر: 
(تدیرونھاء وقریء بالنصب علی اُن تکون الکكجارة تجارةۃ حاضرق ومعتی: حاضرة یدا بید 
تدیروٹھا بینکمء ولیس فیھا اأُجلء ولا نسیئة. وأباح اللہ ترك الکتابة فیھا لعدم الخوف فيه من 
التاجیل. قولہ: طلجناح٭ (البقرۃ: ۲۸۲]. أي: حرج. قولہ: ظڑوأشھدوا إذا تبایعتم (البقرة: 
۲. إذا کان فيه أجل أو لم یکن فاشھدوا علی حقکم علی کل حالء وروي عن جابر 
این زید ومجاھد وعطاء والضحاك نحو ذلك. وقال الشعبی والحسن: ھذا الأمر منسوخ 
بقوله: فلفإن امن بعضکم بعضاہ زالبقرۃ: ۲۸۳]۔ وھذا الأمر محمول عند الجمھور علی 
الإرشاد والندب لا علی الوجوب. قوله: فڑولا یضار کات ب کچ4 زالبقرة: ۲۸۲]. وحو ان یزید أو 
ینقص أو یحرف أو یشھد ما لم یستشھد أو بیتنع عن إِقامة الشھادق وقیل: أن یمتع الکاتب 
ان یکتب والشاھد ان یشھدہ وقیل: اُن یدعوھما وھما مشغولانء وقیل: ان یدعی الکاتب ان 
یکتب الباطل والشاعد ان یشھد بالزور. 


قولہ: کڑوإن تفعلواچچ (البقرةۃ: ۲۸۲]. یعنی: ما نھیٹم عنہ. قولہ: طافإئه فسوق بکم٭4 
[البقرةۃ: ۲۸۲]. أٌي: خروج عن الأمر. قولہ: فلواتقوا اللہ (البقرة: ۲۸۲. أي: خافوہ 
وراقبوہ واتبعوا أمرہ وات رکوا زواجرہ. قوله: ٭لویعلمکم الل پچ (البقرۃ: ۲۸۲]. أي: بشرائع دینه 
ظإوالل بکل شيء علیمٌ٭ (البقرة: ۲۸۲]. أُي: عالم بحقائق الأمور ومصالحھا وعواقبھا ولا 
یخفی عليه شیء من الاشیاء بل علمہ محیط بجمیع الکائنات. قوله: ووقول اللہ عز وجلء؛ 
بالجر عطف علی قولہ: لقولِ اللہ تعالی. قولہ: نیا أیھا الذین آمنوا کونوا قوامین بالقسط4 
[النساء: ١۱۳٢]۔‏ الایة فی سورةۃ النساء قوله: ظابالقسط (النساء: ٢۳١۔‏ أي: بالعدلء فلا 
تعدلوا عنه ینا ولا شمالاً ون لا یأخذ کم فی الحق لومة لائم. قولہ: ظڑشھداء لل4 (النساء: 
٥.۔‏ تقیموت شھاداتکم لوجہ اللہ کما أمرتم یإقامتھا۔ قوله: ڈڈولو علی أنفسکمئُ٭ (النساء: 
٥۶ء۔.۔‏ أي: ولو کانت الشھادة علی أنفسکم؛ أي: إٹھد بالحق ولو عاد ضررذ عليك؛: إذا 
سعلت عن الأمر قل الحق فيه؛ وإن کانت مضرة علیيك؛ فإن الله سبحانہ سیجعل لمن اُطاعہ 
فرجاً وسخرجا من کل آمر یضیق عليه وقیل: معنی الشھادة علی نفسه هي الاقرار علی 
نشی لا في معنی معنی الٰشھادة علیھا یالرام الحق لھا. 

قوله: ڈار الوالدین والأقربین4 (النساء: .۱۳٣‏ أي: وإن کانت الشھادة علیھم فلا 
تراعوھم بل اشھدوا بالحق وإن عاد ضررھا علیھم؛ فالحق حاکم علیھم وعلی کل أحد. 
قوله: غإوإن یکن غنیا4 أي: إن یکن المشھود عليه غنیاً لا تراعوہ لغناہ أُو یکن فقیراً لا 
تشفقوا عليه لفقرہہ فاللہ اأُولی بھما منکم وأعلم با فیه صلاحھما۔ قولہ: ظڑفلا تتبعوا الھوی 


- کتابٔ الشّهاداتِ / باب )٢(‏ ۲۷۵ 


ان تعدلواہ (النساء: .۱۳١‏ أُي: کرامة أُن تعدلواء أُو إرادة اُن تعدلواء علی اغتیار العدل 
وائمدول. قوله: فوان تلوواچ من الليء وھو التحریف وتعمد الکذب أُي: وإن تلووا ألسنتکم 
عن شھادة الحق أُو تعرضوا عن الشھادة ما عند کم ومنعوھا فإن اللہ کان ما تعملون خبیرا 
مجازاتکم عليه. 
٢۔۔‏ باب إِذَا عَدُل رَئْلُ أخداً فقال لا تَغفذّم إلأّ حیراً ا قال ما عَلِمْثُ إِلا خیراً 
أي: هذا باب یذ کر فيه إذا عدل رجل اُحدا وقوله: اأحداء هو الکشمیھني روایق وفي 
روایة غیرہ: إذا عدل رس رات وعدل؛ بتحشدید الدال: من التعدیل. قوله: فقال: أيی: 
لاتق لے لا سے ا اوت سا علمتے الا کی ا ولم یذ کر جواب إِذا الٰذي عو حکم 
ال-آألة لأجل الخلاف وروی الطحاوي عن أبی یوسف أُنه إذا قال ذلك قبلت شھادته ولم 
یذ کر خلافاً عن الکوفیین فی ذلكء واحتجوا بحدیث الافك علی ما یأتي حدیث الافك 
زین مخمف لآ ہد آن یقول المعدل فر عدل :جائز الکَھادة والأصح أُنه یکتفی بقوله هو 
عدلء وذکر ابن العین عن ابن عمر أنه کان إذا اُنعم مدح الرجلء تا اعاسا لا تا 
وروی ابن القاسم عن عالك أُنە أنکر أن یکون قوله: لا أعلم الا سو اوج تی قال :لا کرت 
تزکیة حتی یقول رضاء وراہ عدلاً رضاً۔ وذکر المزنی عن الشافعی؛ قال: لا تقیل فی التعدیل 
إلاً أن یقول: عدل علی ولیء ثم لا یقبله حتی یسألہ عن معرفتہء فان کان یعرف حاله الباطنة 
یقبل ولا لہ یقبل ذلكء وفي زالتوضیح): والأاصح عندنا یعنی الشافعیة أنه یکفی ان یقول: 
هو عدل؛ ولا یشترط: علي ولي. 

۷۱ ۔۔ حڈٹتا حَمْاجج قال حدّثنا عَبْد اللہ بن غُعر الُعَىرِیٔ قال حدّثنا تٌوْبَانُ 
وقال اللّهثٔ حدّٹتی یوٹل عن ابن شاپ قال أخبرلي غُرَوَةٌ بی الژکیر واب العَحَیِبِ وعَلْقَعَةُ 
بش وقاص وِعبَْڈ اللہ بن عَبد اللہ عنْ حَدِیثِ عایِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا وبشض عَیِیٹِھم 
ِصدّق تَقضاً حیَ قال لھا اَل الإنككِ ما قالوا نڈعا رسولّ ال عإكّه عَلئِا وأٰسامة حینَ 
اسشعلثٌ الوخحئ يَستَأم/ہُما في فرای أله فأگا أُسَامَةُ فقال أَهلْكَ ولا تَغلم إلا خَیراً وقال 


بَریرَةُ ان رأيِتَ علَيھا أثرآ أْمِصّۂ ہے الہ وا یں می کے ا 
ابی الڈائجن فَأَتُله فقال رسو ال يك من بعد _َغذِرنا في رَجُلِ بَلَعَبِي أٌذاه في هل بَيْتَيی 


را ما علحث مِ اقلی إ٦‏ عیراً وذ ڈکڑوا رجا ما عِث عيه لا غیر (انظر 
الحدیث ۲١۹٢۳‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة في قولہ: ہولا نعلم إلا محیرأہ ورجاله: حجاج بن المٹھال: وفي 

بعض النسخ مذکور باسم أبيه وعبد اللہ بن عمر بن غائم الدمیري بضم النون وفتح المیم 
وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء۔ قال في (تھذیب الکمال): روی عن یونس بن یزید الايلي 
ویزید الرقاشي وثقه أبو داود وقال ابن مندہ: نزل أفریقیة وذکرہ مصنف (رجال الصحیحین): 
من أفراد البخاريء وبقیة الرجال مشھورون؛ وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة۔ وفیه: روایة 


ا ٢‏ ۔ ػتاثِ الشّھاداتِ / باب (۳) 


التابعی عن أربعة من التابعین علی نسق واحد. 

وھذا الحدیث أُخرجہ البخاري في مواضع في الشھادات أأیضاً عن ابی الرَبَیعم سلیمان 
این داودَ وفي المغازي وفی التفسیر وفی الیمان والنڈور وفی الاعتصام عن عبد العزیز بن 
عبد ارژہ وفي الجھاد وفي التوحید وفی الشھادات وفي المغازي وفی التفسیر وفی الازیمان 
والنذور أیضاً عن الحجاج؛ وفي التوحید أیضاً عن یحیی بن بکیر وآآمحرجه مسلم في التوبة 
عن أبي الربیع الزهراني بە وعن حبان بن موسی وعن حسن الحلواني وعبد بن حمید وعن 
إسحق بن إیراھیم ومحمد بن رافع وعبد بن حمیدء وأآخرجه النسائي في و النساء عن أبي 
داود سلیمان بن سیف الحراني وفي التفسیر عن محمد بن عبد الاعلی۔ وأخرجه البخاری 
هنا مختصر ولم یقع في روایة أبی ذر: لا إلی قوله: دولا نعلم الا خحیرأء وفیه عن اللیٹ 
معلقاً وھو قوله: وقال اللیٹ: حدثني یونس؛ ووصله في کتاب التفسیر: عن یحیی بن بکیر 
عن اللیثٹ عن یونس... إلی آخرہء علی ما سیجوء بیانه إن شاء اللہ تعالی. 

قوله: ووبعض حدیٹھیم) مبتدأً وقوله: ×یصدق بعضاء خبرہ والواو فيه للحال۔ قوله: 
دأھل الإفكء بکسر الھمزۃ وسکونت الفاء والافك فی الأصل: الکذب؛ وأرادوا بە ھھنا: ما 
کذب علی عائشق رضی اللہ تعالی عنھاء مما رمیت بھ. قوله: واستلبٹ؛ استفعل من اللبث 
وھو الإبطاء والتأخر یقال: لبث یلبٹ لیثاً بسکون الباء وقد یفتحء ویقال: اللبثء بفتح اللام 
لسم وبالضم: المصدر. قوله: ویستأمرھما أي: یشاورمما. قوله: ەفقال: أھلكء أي: فقال 
اأسامة: أُهلك بالنصب أي: إلزم اأُملكء ویجوز بالرفع أُي: می أملك أو اأُھعلك غیر مطعوت 
علیہ ونحوہ۔. قوله: وبریرۃءء حي مولاۃ عائشة. قوله: ەإن رأیت علیھاں أي: ما رأیت علیھاء 
وکلمة: إنء التافیة معنی: ماء للافي. قوله: (أآغمص؛ بالغین الممجمة والصاد المھملة أی: 
أعیبھا بە ویطعن بە علیھاء یقال: أغمصه فلان: إذا استصغرہ ولم یرہ شیئأء وغمصت عليه 
قولاً أأي: أعیبه عليه. قوله: دالداجن: بالدال المھملة وکسر الجیم: هو شاة أُلفت البیوت 
واستأانست؛ ومن العرب من یقولھا شے وسیأتي تمام الکلام عن قریب بعد: آبو أیوبء إن 
شاء اللہ تعالی۔ 


۴ باب حقافة ابی 
أُي: هذا باب فی بیان حکم شھادة المختبی؛ بالخاء المعجمة أي: المختفي عند 
الأتحمل؛ تقدیرہ: ہل تجوز أم ٹم ذکرہ بقوله: 
وأجازَۂً غَمرُو بن خَْرَیْبْ 
أي: اُجاز الا ختباء عند تحمل الشهادة عمرور بن حریٹ؛ بضم الْخاء المھملة 
وبالمٹثلعة: ابی مرو ین مات بن عبة اه اہن مو بن مخروع السجرومی می مار 
الصحابف تو اللہ تعالی اسیو یھ صحبف و ان نی سی کر لا کا ھذا 


۔ کتاب الشّْھاداتِ / باب (۳) ۲۷۷ 


عن محمد بن عبد الله الثقفي ان عمرو بن حریث کان یجیز شھادته یعني: اللمختبیء؛ 
ویقعول: کذا یفعل بالخائن والفاجر. 
قال وَكذٰلِكَ يُفْعَلُ بالکاذب الفاجر 

اأي: قال عمرو بن حریثٹ: کلذلك: أأي: بالاختباء عند تحمل الشھاد یفعل بسبب 
الکاذب الفاجر وئراد بە: المدیون الذي لا یعٹرف بالدین ظاھراً ٹم یختلی به الدائن في 
موضع؛ وقد کان اُخفی فيه من یسمع إقرارہ بالدین: فإذا شھد بذلك بعد ذلك یسمع عند 
عمر وبە قال الشافعي في الجدید وابن أٔبي لیلی ومالك وأحمد وإسحاقء وروي عن شریح 
والشعبی والنخعی أنھم کانوا لا یجیزون شھادة المختبيء؛ وقالوا: إنە لیس بعدل حین اختفی 
ممن یشھد عليه وھو قول أبي حنیفة والشافعي في القدم. 

وقال اس وابن سیرین عَطاء وِفَتاذَةُ السَمْمْ فَھادةُ 

یعنی: إِذا سمع من اأحد شیئاً ولم یشھدہ عليه یسمع شھادته عند عامر الشعبي 
ومحمد بن سیرین وعطاء بن أبی رباح وقتادة بن دعامة وتعلیق الشعبي رواہ ابن أبي شیبة 
عن ہشیم عن مطرف عد بە؛ وروي عن الشعبي أُنه قال: یجوز شھادة السمع إذا قال: سمعته 
یقولء وإن لم ینید وکذا روي عن عہیدة وإبراھیم قالا: شپادۃ السمع جائزۃ. قال 
الطحاوي فی (مختصر): یجوز للرجل إنذ شھد ما سمع إذا کان معایناً لمن سمعه منه وإن 
لم یشھدہ علی ذلك۔ فإن قلت: قد مر أن الشعبي لا یجیز شھادة المختبیء وقوله: السمع 
شھادة یعارضە؟ قلت: لاحتمال ان في شھادة المختبیء مخادعةق ولا یلزم من ذلك رد شھادة 
السمع من غیر قصد وعن مالك نظیرہ؛ وھو أنه قال: الحرص علی تحمل الژپادۂ قادح فان 
اختفی لیشھد فھو حرص. 

وقال الحَسَی یَقُول لم يلْھِڈوئي علی فُوو وإلٰي سَمث کذا وکڈا 

تعلیق الحسن البصري رواہ ابن أبي شیبة عن حاتم بن وردان عن یونس عن الحسن: 
قال: لو أن رجلاً سمع من قوم شیقاً فانه 7 القاضی فیقول: لم یشھدوني: ولکنی سمعت 
کذا ‏ وکذا۔ 

۷۲ نے گڑڈٹتا آبر تا قال اھ و تع شُعَیثِ عنِ الزهْرِئ قال سایِع سَیغث عَیذ 
الله بنٌ حر رضي اللہ تعالی عنھما برں لعل ویر لعل وا بے جب االصارن 
َؤُمَانِ لتَخْل اي فیا ابی اع سئی ئا ول رسول وف میں رسرل افائاھ گی 
سو لی رت ہد رو ھ7 یا واثل ساد وھ 
ہر پا 0 قَطِيفَو لَُ فیھا رَشوَمة أؤ زَمْرّمَة قرأث آئم ابن صَیّادِ النبی کل ومو بَثَي 
بُذُوع النَّحَلِ ادگ لابن ضََيّادِ یی صاب 7 0 فُكَتَامٰی ابِنٌ صگادِ قال 7 ارہ 
عو لڑ ترک بی 0 . [انظر الحدیٹ ۱۳١‏ وأطرافه]. 


٢ ْ ۲۷۰۸‏ ۔ کاب السشُھاداتِ / باب (۳) 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: دوھو یختل أن یسمع من ابن صیّاد شیٹاً قبل أن 
پرأ٤٦.‏ 

والحدیث مضی في کتاب الجنائز في: باب إذا اُسلم الصبی فمات عل یصلی عليیه؟ 
فانه رجہ ناك عن عبدان عن عبد اللہ عن یونس عن الزھري قال: أخبرني سالم بن عید 
اللہ ان ابن عمر أخبرہ.., إلی آخرہ بأتم منہ. وأخرجه ھنا عن ابی الیمان الحکم بن نافع عن 
شعیب بن أُبي حمزة عن محمد بن مسلم الزھري.., إلٰی آخر وقد مر الکلام فيه عنالكد 
مستوفیٔ. ونذ کر بعض شيِء لیعد العھد منه. 

قوله: هیؤعانءء أي: یقصدان. قوله: ہطفق رسول ال يك بکسر الفاء من أُفعال 
المقاریق معناہ: أخدذ فی الفعل وجعل یفعل. قوله: ویتی؛؛ خبر: طفق. قوله: دوھو یختل؛؛ 
جملة وقعت حالاأء وھو بکسر التاء المشاۃ من فوق أُي: یطلب ابن صیاد مستغفلاً لە لیسمع 
شیغاً من کلامه الذي یکلم بە فی خلوتہٰ حعی یظھر للصحابة أُنه کاھن وأصل الختل 
الخدعء یقال: ختله یختله: إذا حدعه وراوغه وختل الذئب الصید إِذا اختفی لە۔ قوله: فی 
قطیفةہ هھي: کساء مخمل.۔ قوله: فرمرعةہ؛ بالراعینء وھو الصوت الخفی. قوله: ەأو زمزمةہ 
شك من الراوي: وھو بالزایین الممجمتین. قوله: هأي صافےہ؛ یعنی: یا صاف! وھو بالصاد 
الہھملة والفاء المضموعة أو ا رة أُو الساکنة: ابن صیاد. قوله: وفتنامی+ء قال این 
الأثیر: قیل: هو تفاعل من النھی: العقلء أي: رجع إليه عقله وثتبه من غفلتهہ وقیل: ہو من 
الانتھاء أأي: انتھی عن زمزمتہ. قوله: ہلو ترکته بین: أي: لو ترکتە أمہ بحیث لا عرف قدوم 
رسول الله لد ولم یندھش علہ؛ بی لکم باختلاف کلامە ما یھون عليکم ثأنه. 

وقال المھلب: فیه: جواز الاحتیال علی المستسرین في جحود الحق حتی یسمع 
منھم ما یستسرون یه ویحکم بە عليھمء ولکن بعد ان یفھم عنھم فھماً حسیأً مبینا. 

1/7۰۳ حدّثنا عَبْدُ اللہ بی مُحّمّدِ قال حدثنا فیا عن الژهرِيٍ عن عُوُوَةَ 5 
عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالث ۔ انز رِفاعة القْرَظی النبیٌ یی فقالث کُث عنذ 
رِفَاعَةً فَطلقَيِي فَأَبتٌ طلاقي فترؤجث عبد الژلن بن الژتثر ِا مک مِثلُ تمڈبة التُؤپ فقال 
أثریدِین ان تَوجعی بي لی وَأكة لا حئّی تذُوقي ممیلئۂ وَمَذوق سیلئك وآبو بک جاللل ند تّدَهُ 
ُٰھو'ِ'كصی۷ی۹۷۹۷٘"۶۰ لهُ فقال یا أُيا سے سس 
نَجِْھَ به عئد النبیٔ ا ([الحدیٹ ۲٦٢۳۹‏ ۔ أُطرافه فی: ٢٦٢ ف۲٦٢ "٢٢٢‏ 
۷ء ۷۹۲۰ء .]٦٦۸ ٤ ٣۸۲٢‏ 


مطابقته للترجمة توخذ من قوله: دوخالد بن سعید...: إلی آخر الحدیث؛ بیان ذلك 
ان خالداً أنکر علی امرأة رفاعة ما تلفظت به عند النبيء عَلُ ولم یئکر عليه النبيء عللكگء 
علی ذلكء وکان إنکار خالد علیھا لاعتمادہ علی سماع صوتھاء وھذا هو حاصل ما یقع من 
شھادة السمع لن خالداً مثل المختفی عنھا. وعبد اللہ بن محمد المعروف بالمسنديء وقد 
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تکرر ذکر وسفیان ھو ابن عیینة. 

والحدیث اأخرجه مسلم فی النکاح عن أبي بکر بن أبي شیبة وعمرو الناقد والترمذي 
فیه عن ابن عمر وإسحاق بن إبراهیم وابن ماجه فی النکاح عن أبي بکر بن ابی شیبق سُتتھم 
عن سفیان بهھ. 


قوله: (جاءت امرأة رفاعةہ؛ اسم الہ أة: تمیمة بت وھبء ولم یقع فی روایة البخاري 
ولا فی روأاية غیرہ ھن مسلم والعرمذدي والنسائي وابن ماجه تسمية امرأة رفاعكف وقد سمعاھا 
قصتھا مع رفاعة بن سموأل حدیث العسیلة من حدیث مالك في (الموط وکذا قال الطبرانی 
۳- (المعجم الکبیں: لہا ذکر فی فصے رفاعة؛ ولا حلدیٹ لا واما زوجھا الاول فھو رفاعة 
ابن سموال الغرظطيء من بنيی قر یفلة, قال بن عبد البر: ویقال: رفاعة بن رفا؛ وھو احد العشرۃ 
الذین فیھم نزلت: فولقد وصّلنا لھم القول..چ٭ (القصص: .]٥٢۵‏ الای کما رواہ الطبراني 
فی (معجمے) وابن مردویه في (تفسیری) من حدیثٹ رفاعة یإسناد صحیح: واما زوجھا الثاني 
فھو عبد الرحمن بن الزبیر؛ بفتح الزايی وکسر الیاء الموحدة بلا خلاف - این باطاء وقیل: 
باطیاء من بنی قریظة. وأُما ما ذکرہ ابن مندہ وأبو نعیم فی کتابیھما (معرفة الصحابق: أنە من 
الأنصار من الأوس؛ ونسباہ إلی عبد الرحمن بن الزبیر بن زید بن أمیة بن زید بن مالك بن 
عورف بس عمرو بن عورف بن عمالك بسن الاوس فغیر جیل وقیل: اسم الا اه سھیمف وقیل: 
لعاف تا ارسساف 

قلت: لما أحرج الترمذي حدیث امرأة رفاعة القرظی عن عائشة رضی الله تعالی عنھاء 
قال: وفی الباب عن ابن عمر وأنس والرمیصاء أو الغمیصاء فھذا یدل علی أنھما غیر المرأ 
العی ٹزوجت بابن الزبیر۔ أما حدیث ابن عمر فأمحرجه النسائي وابن ماجه عته عن النبي؛ 
نی الرجل یکون لە المرأة ثم یطلقھا ثم یتزوجھا رجل فیطلقھا قبل ان یدخل بھاء 
فترجع ال زوجھا الاولء قال: ولا حتی تذوق العسیلة1. وأما عل یٹ 0.- فرواہ البیيھشیي من 
روایة محمد بن دینار عن یحیی بن یزید الھتائی؛ قال: سأّلت آنس بن مالك عن رجل تزوج 
امرأة وکان قد طلقھا زوجھا ۔ فلم یدخل بھا الٹانی فقال: سئل رسول اللہ ء٭كّ فقال: ولا 
تحل لہ حتی یوق عسیلتھا وتدذوق عسیلته. وأما حجحڈدیٹ الر میصاء و الغمیصاء فھو من 
اب عحروه عن أبيه عن عائشف؛ رضيی ارژہ تعالی عئھا: ان رسول ال عو قال للغمیصاء :ولا 
حتی یذوق من عسیلك وتذوقی من عسیلته:. 

وروکا النسائی بسند جید عن عبد اللہ بن عباس اُن الغمیصاء أو الرمیصاء ات النبيء 
تشتکی زوجھاء وأنه لا یصل إلیھاء فلم یلیٹ ان جاء زوجھاء فقال: یا رسول اللہ إنھا 
کاذیة وھو یصل إلیھا ولکٹھا ترید ان ترجع إلی زوجھا الاول؛ فقال: دلیس ذلك لھا حتی 
تذوق عسیلتہ٠.‏ ٰ 
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قلت: وفي الباب. روی بکر بن معروف عن مقاتل بن حیان فی قوْله تعالی: فان _ 
طلقھا فلا تحل لە من بعد حتی تنکح زوجأً غیرہ٭ [البقرة: .]۲٣٢‏ نزلت فی عائشة بنت 
عبد الرحمن بن عتيك النضري؛ کانت تحت رفاعة یعنی: ابن وهب,ء وھو ابی عمھا 
فتزوجھا ابن الزبیر ثم طلقھاء فاأنت رسول اللہ مل فقالت؛ یا رسول الله ! ات زوجی طلّتی 
قبل أن مسئي؛ أنارجع إلی بن عمي؟ فقال: و لاٴ: حتی یگکون هس؟. فلبثت ما شاء اللہ ٹم 
أُتء فقالت: یا رسول الل! إن زوجی الذدي کان تزوجنی بعد زوجی کان مسنیء فقال 
رسول الل:عِكّ: ٭کذبت بقولك الأول فلن أاصدقك ففي الآمحرہ فلبثت؛ فلما قبض رسول 
ال ككِكه: انت أبا بکر رضی الله تعالی عنہ فقالت: أرجع إلی زوجي الأول فان الآخر قد 
مسنيی؟ فقال لھا أبو بکر: قد عھدت رسول الل ھت حین قال لك: فلا ترجعی إلي فلما 
قبض آبو بک رضی اللہ تعالی عن جاءت عمر رضي اللہ تعالی عنه فقال: إن اُنیتتي بعد 
مبٴتك ھذہ لأرجمنك۔. 


قوله: وفبت طلاقی, بالباء الموحدة المفتوحة وتشدید التاء المثناة من فوق أي: قطع 
قطعاً کلیاً بتحصیل البینونة الکبری وھکذا روایة الجمھور: بٹء من الٹلائيی المجرٹ وفی 
روایة النسائی: فأبت طلاقیء من المزید فيهء وھي لغة ضعیفة. وقال الجوھري حکایة عن 
الاصمعی: لا یقال: یہت قال: وقال الفرا: هما لختان؛ ویقال: بته یبتھء بضم الباء فی 
المضارع وحکی: یبته بالکسر۔ قال الجوھري؛ وھو شاذ؛ وفي روایة بی نعیم من حدیث 
ابن عباس: کانت أمیة بنت الحارث عند عبد الرحمن بن الزبیر فطلقھا ثلائا... الحدیث 
وھنا صرح بالثلاثةء وفی روایة للبخاري علی عا يأتي: ان رفاعة طلقنی آخر ثلاث تطلیقات؛ 
فبان منه ان الثلاث کانت عتفرقات؛ وأن المراد بقوله ھنا: وفیت طلاقیە می الطلقة الثالثۃ 
التی تحصل بھا البینونة الکبیری. 


قوله: ەمٹل عدبة الغوب؛؛ بضم الھاء وسکون الدال: وھی طرفه الذي لم ینسجء 
شبھوھا بھدب العین وھو شعر الجفن؛ وفي روایڈ لمسلم: وفاأخذت عدبة من جلبابھاء فتبسم 
رسول اللہ يك فقال خالد: الا ترجر هعذہ؟ء وفیه: وقالت عائشة: وعلیھا خمار أآخضر فشکت 
إلیھا وأرتھا حضرة بجلدھاءء وفیه: وفجاء ابن الزبیر ومعه إبنان لە من غیرھاء فقالت: واللہ ما 
لي إليه من ذئب؛ إلاّ ان ما معه لیس بأغنی عي من ذ٥‏ وأخذت مدبة من وبھاء فقال: 
کذبّت یا رسول اللہ إني لأنفضھا نفض الأدیِ ولکٹھا ناشز ترید رفاعة فقال رسول 
ال او : (فإن کان ذلك لم تحلی لہ آو لم تصلحی لە حعی یذوق من عسیلتك+. وفیي 
(تھذیب) الأزمري؛ قال النبي؛ عله لامرأۃ سألت عن زوج تزوجتہ لترجع إلی زوجھا الأول: 
فلم ینتشر ذکرہ للڑیلاج: ولاء حتی تذوقيی عسیلكته؛. وفي زالمصتف) عن عامر قال: قال 
عليء رضي اللہ تعالی عنە: دلا تحل لە حتی پھڑزھا ھزیز البکرہ؛ وقال انس رضي اللہ تعالی 
عنہ: ولا تحل للڈول حتی یجامعھا الثانيی ویدخل بھاہء وقال ابن مسعود رضي اللہ تعالی 
عنھ: (حتی یسفسفھا بہ٠.‏ قلت: کانہ من: سفسفت الریح الترابء إذا أثارتہ أو من السفسفة 
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وھی: انعخال الدقیقء ونحوھ. قوله: دن ت رجعي٢ء‏ وبروی: ران ترجعین)ء بالتوت وھی علی 
لخْة من یرفع الفعل بعد ان 

قولہ: (عسیلتهء؛ بضم العین ٹہ السین المھملة - تصغیر عسلة - وفی العسل لغتان 
العأئیٹ والتذ کیں فأُنٹ العسیلة لذلك لن المؤنٹ یرد إلیھا الھاء إذا صغر کقولك: سمیسة 
ویدیة وقیل: إنما أنله لأنه أراد النطفة وضعفه النووي لن الإنزال لا یشعرطء ونما ھی کنایة 
عن الجماع؛ شبه لذته بلدة العسل وحلاوتھ. وقال الجوھري: صغرت العسلة بالھاء لان 
الغالب علی العسل العأئیث۔ قال: ویقال: نما اُنٹ لنە رید بە العسلة وھی القطعة منہ کما 
یقال للقطعة من الذھب ذھبة: والمراد بالعسیلة ھنا الجماع لا الاترال؛ وقد جاء ذلك مرفوعاً 
من حدیٹ عائشة: ان النہی اث قال: والعسسلة: الجماع). ورواہ الدارقطنی وفی آإسنادہ یو 
عبد الملك القمیٰ یرویه عن ابن ابی ملیکة عن عائشة وقال ابن التین: یرید الوطء وحلاوۃ 
مسلك القرج ہ فی الفرج لیس الماء۔ قوله: ریو ریت سو بد اس ین ع 
شمس بن عبد مناف ہن قصی القرشی الأمويء رکیے: یا بعد اأسلم قدعا یقال: إنه اسلم 
بعد أبی بکر الصدیق فکان ثالثاً و رابعڈً۔ وقیل: کان خامسأ۔ وقال ضمرۃ بن ربیعة: کات 
إسلام خالد مع إسلام أبی بکر رضی الله تعالی عنھماء وھاجر إلی الحبشة وقدم علی رسول 
ال عون نی غزوة خیبر وبعثٹه علی صدقات الیمنە فتوفي رسول اللہ ء هَلّ وھو بالیمنء قتل 
مرج الصفر في الوقعة به سنة أربع عشرہۃ في صدر خلافة عمر رضی الله تعالی عنه وقیل: 
بل کات قتله فی وقعة أجنادین بالشام قبل وفاۃ بی بکر بأربع وعشرین لیلة. قولە: وألا تسمع 
إلی ھذہ...ہ إلی آخرہ کكأنہ استعظم لفظھا بذلك. قوله: ەتجھر؛ء ورواہ الدارقطني: تھجر 
من الھج یعنی تأتی بالکلام القبیح. 

ومما یسعقاد منە: أن الرجل إذا راد أن یعید مطلقعه بالٹلاثء فلا بد من زوج آخر 
یتزوج بھا وہ یدخل علیھا۔ وأأجمعت الأمة علی أُن الدخول شرط الحل للاُول: ولم یخالف 
فی ذلك إلاّ سعید بن المسیب والخوارج والشیعة وداود الظاعريء وبشر المریسيء وذلك 
اختلاف لا خلاف لعدم اسعنادھم إلی دلیلء ولھذا لو قضی به القاضی لا ینفذ والشرط 
الڑیلاج دون الإنزالء وشذ الحسن البصري في اشتراط الوترال. وفیه: عا قاله المھلب: جواز 
الشھادة علی غیر الحاضر من وراء الباب والستر لان خالداً سمع قول المرأُة وھو من وراء 
الاب ثم أنکرہ علیهھا بحضرة النبي لہ وأبي بک رضی الله تعالی عنه ولم ینکر عليه. 
وفيه: إنکا ر الھجر فی القول إلا ان یکون فی حق لا بد لە من البیان عند الحاکم. والله 
أعلم. 

٤‏ ۔ بابْ إِذًا كُهه شاھهد ا شُھُوڈ بِشَيْءٍ فقال آَخْرونَ ما غَلِفنا ذُلِك 


ُخکم بقزلِ 


أي: هذا باب یذ کر فيه إذا شھد بقضیة أو شھد شھود بهھاء فقال جماعة آخرون: عا 
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علمنا بذلكء راد به أنھم نفوا ما أُلبت الشھود الأولون. قوله: ایحکم بقوله من شھدءء 
جواب: إذاء وأراد بە ان الإثبات أولی من الٹفیء لن المثبت آولی وأقدم من النافي قال 
بعضھم: وھو وفاق من أھل العلم. قلت: فيه خلاف, فقال الکرخی: المثبت أولی من۔التافی: 
لان المثبت معتمد علی الحقیقة في خبرہ فیکون أقرب بدہی و سو وی وت 
الأمر علی الظاھرء ولھذا قیل: الشھادۃ علی الاثبات دون النفیء ولأن المثبت یثبت أمراً زائداً 
لم یکن فیفید التأسیس, والناني مبق للأمر الأول؛ فیفید التاکید والٹاسیس أولی۔ وقال عیسی 
ابن آبان: یتعارض المثبت والنافی فلا یتر جح اُحدھما علی الآخر الا یدلیل ری فاڈجل 
ھذِا الاختلاف ذکر أصحابنا فی ذلك أصلاً کلیاً جامعاً یرجع إليه فی ترجیح أحدھماء وہو 
اأن النفیٰ لا یخلو إما ان یکون من جنس ما یعرف بدلیله بأن یکون مبناہ علی دلیل أو من 
جنس ھا لا یعرف بدلیله بأن یکون مبناہ علی الاستصحاب دون الدلیل: أُو احتمل الوجھان: 
فالارل مٹل الإائثبات فیقع التعارض بیٹھما لعساویھما فی القوۃء فیطلب الترجیح؛ ویعمل 
بالراجح. والٹائی: لیس فيه تعارض؛ فالأخذ بالمثبت أولیء والٹانی ینظر فی النفی فإن تبین 
أئه مما یعرف بالدلیل یکون کالاإثبات فیتعارضان فیطلب الترجیح وإن تبین أنه بناء علی 
الاستصحاب فالاثبات أولی؛ ولھذہ الأقسام صور موضعھا فی الاأصول ترکناھا خوفاً من 
العطویل۔ 


قال الحُمَیدِئ َدًا کما أَخْبرَ بلال أنّ اللِْيْ َلِل صلی في الکغبة وقال الفَضْل 
لم بُصَلِ فَأعَدَ الس بِشْهَادَة بلال 

ھذا من جملة الصور التي ذکرنا انھا ثلاثة اأقسام وهو من القسم الذي لا یعرف النفی 
فہ الا بظاعر الحال فلا یعارض الاثبات؛ فلھذا أُخڈوا بشھادةۃ بلال: أئە صلی في جوف 
الکعبة عام الفتحء ورجحوا روایته علی روایة الفضل بن عباس: آئە لم یصلء وإطلاق الشھادۃ 
علی إخبار بلال تجوز. فان قلت: الترجمة فی قول الآحرین ما علمنا ذلكء والذي ذ کرہ عن 
الحمیدي صورة المنافیین فلا مطابقة؟ قلت: معنی قول الفضل: لم یصل ما علم أنه صلی 
ولعله کان مشعغلا بالدعاء ونحوہ فلم یرہ صلی فنفاہ عملا بظنهء وقد مضی مذا الذي علقه 
عن الحمیدي - وھو عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی بن عبد الله بن الزبیر بن عبید الله بن حمید 
_ بأتم منه فی کتاب الزکاۃ فی: باب العشرء فان أخرجہ ناك عن سعید بن بی مریم عن عبد 
ال بن وھب, الحدیث؛ وقد مر الکلام فيه ھناك. 


کَذْلكٰ ہس سد پا ا لف دِزمُم ومْھدذ آخران بألْف 


غنسیائة يقصّی بالزباة 
أي: کالحکم المذ کور 0 إِن شھد شاھدان ان لفلان علی فلان الف درھم بأن 
شھدا: آن لزید علی عمرو مثلا الف درھم وشھد شاھدان آخران: اُن لە عليه أَلفاً ورخمسمائهة 


۔ کتابثِ الشُھاداتِ / باب )٥(‏ ۲۸۳ 


درعی فی یقضی آئ: یحکم - بالزیادة ا٘یضاً وھی خمسمائف یعني: یحکم بأللكمو سمسسائة 
لان عدم علم الغیر لا یعارض علمهء وفي بعض النسخ یعطي یالزیادة فالباء في؟)بالریادق 
علی ھذا زائد وقید بقوله: وشھد آخرانء لن لو شھد واحد بالزیادة لا تلزم الزیادة الا 
بشامد آخس وفی تمغیل عذہ المسألة ما قبله بقوله كذلك نظ لان ما قبله مشتمل علَی 
صورتین إحداھما صورۃة ما علمناء والثانیة صورۃ المنافیین؛ ولا تطابق ھذہ السك9ٗآألة الصورتین 
المذ کورٹین ولا واحدة متٹھما. فان قلت: شھادة الآخرین بألف وخمس مائة ینافی شھادة 
الشاھدین بألف ظاھراً, قلت: لا نسلم ذلك بل کلھم متفقون فی الاألفء وا انفرد الآخران 
بالخع۔۔مائة الزائدة؛ فثبعت الزیادة لوجود نصاب الشھادق حتعی لو کان الذي یشھد بالزیادة 
راعتاً ارم لوان للا نامد اس کھا وگ تا 


۰/0 ۔ حدثنا مان قال أخبرنا عبِدً اللہ قال اخیرنا عمَر بن سمیدِ بن أبي 


حیر 
تے 


حُسَیٍ قال أخبرني عید اللہ بئ أبي مُلَيِكَة عنْ غُقمَةً بن الحارِب أَنَه 
بي زیر فأئلۂ ائرَاۃ فقالّث قذ ارصث غقبیة والّیي تَرَوع فقال لھا با ُفَيْة ما أغلع أَنك 
اُرضَغینی ولا أَخْبَرتبی فأزسّل إلی آل أبي اب ب یَعآَلهْم فقالوا ما عَلِعنًا أَرْضَعَث صاحبتا 
فزکت إلی الَْي عَلل بالمدین ٍ فَمَألَهُ فقال رسول اللہ ہك کَيفَ وقَذ قیلٌ مَنَارَقھا وئکعث 
رجا غَیْرَ. (انفلر الحدیث ۸۸ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة غیر ظاھرة لنه لیس فيه شھادة ولا حکم؛ ولکن قال الکرمانی: أمر 
اس ء کل بالمفارقة, بقوله: ٣کیف‏ وقد قیل؟ء کالحکم؛ وإخبار المرضعة کالشھادق وقال 

بعضھم: المرضعة أثبعت الرضاع وعقبة نفا فأعمل النبي ‏ لف قولھا؛ فأمرہ بالمفارقق إما 

سا دو وإما ندباً علی طریق الورع. رت رہ ہں ما الڈول: 
ففيه العجویز۔. وأما الٹائی: فلو لاحظ فيه صورۃ ما علمنا لکان أقرب وأوجه لان فیه نفي 
العلم. وھو یطابق الترجمة. 

والحدیث قد مضی فی کتاب العلم في: ہاب الرحلة فی المسآلة النازلة فإنہ أخحرجە 
مناك: عن محمد بن مقائل عن عبد اللہ عن عمر بن سعید بن أبی حسین... إلی آخرہ نحو 
ومضی الکلام فيه عناك مستوفیٔ. وإمابء بکسر الھمزة وعزیز علی وزن عظیم بزایین 
معجمتین؛ ووقع في روایة أبي ذر عن المستملي والحموي نمزیں بضم العین وفتح الزاي 
وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ را مصغرء قیل: والأول أصوب. 


ئ_ سم 
٥‏ ۔۔ باب الفْهَدَاءِ العْدُول 
أی: هنا باب فی بیان اللشهھداء العدول؛: یعنی ۔ من شم؛ والشہداء جمع سشچهید معنی, 
الشاھد والعدول جمع عدل والعدل من ظلھر اد انخیں وقال إبراھیم: العدل الديی لم بظھر 
فيه ریبة قال ابن بطال: وعو مذھب اأحمد وإسحاقء وروی ابن أبی شیبة عن جریر عن 


ہس ارنة ابی |‌ھاب 


گ۸ ٥‏ ,کتاب الشّھاداتِ / باب (ہ) 


یجوز شھادة المسلم ما لم یصب حدا أر یعلم عنه جریة في دینهہ وکان الحسن یجیز 
شہادة من صلّی لا ان يأني الخصم با بجرح وعن حبیب: قال: سأل عم رضي اللہ 
تعالی عن رجلاً عن رجلء فقال: لا نعلم إِلاّ خیرأء قال: حسبكث. وقال شریح: آُذع واکٹر 
وا٘طنب وائت علی ذلك بشھود عدولء فإنا قد أمرنا بالعدلء فسل علہہ فان قالوا: الله یَعلم 
یفرقوا أُن یقولوا: ہو مریبء ولا تجوز شھادة مریبء وإن قالوا: علمناہ عدلاً مسلماء فھو إن 
شاء اللہ كذلكء وتجوز شھادتہ. وقال أبو عبید فی (کتاب القضاع): من ضیِع شیغاً مما أمرہ 
اڈ عز وجل أو رکب شیتاً مما نھی اللہ تعالی عنه فلیس یعدل. وعن أبي یوسف ومحمد 
والشافعی: من کانت طاعته اکٹر من معاصيه وکان الأغلب عليه الخیر وزاد الشافعی: 
والمروعة ولم یأت کبیرۃ یجب الحد بھا أو ما یشبه الحد قبلت شھادته؛ لن أحداً لا یسلم 
من ذئبء ومن أقام علی معصیة أو کان کثیر الکذب غیر مسعتر بە لم تجز شھادته, 

وقال الطحاوي: لا یخلو ذکر المروےة ان یکون مما یحل أو یحرمء فإن کات مما 
یحل أو یحرم؛ فان کان مما یحل فلا معنی لذکرھاء وإن کان مما یحرم فھي من المعاصي؛ 
وقال الداودي: العدل: أن یکون مستقیم الأمر مؤدیاً لفروضه غیر مخالف لأمر العدول فی 
سیرتہ وخلائقف وغیر کثیر الخوض في الباطل؛ ولا یتھم في حدیثه ولم یطلع منه علی کبیرة 
أصر علیھاء ویختبر ذلك فی معاملته وصحبته فی السفرہ قال: وزعم أُھل العراق أُن العدالة 
المطلوبة في إظھار الإسلام مع سلامتہ من فسق ظاھر أو طعن خصم فيه فیتوقف فی شھادتہ 
حتی تثبت الله العدالة, وفی (الرسالق) عن الشافعي: صفة العدل ھو العامل بطاعة اللہ تعالی؛ 
فمن رؤي عاملاً بھا ٹھو عدل؛ ومن عمل بخلاٹھا کان خلاف العدل. وقال ابو ٹور: من کان 
اکثر أمرہ الخیر ولیس بصاحب جریة في دین ولا مصژ علی ذنب - وإن ضَغّرَ- قبل وکان 
مستورء وکل من کان مقیماً علی ذنب - وإن صغر ۔ لم تقبل شھادتہ. 
وفؤلِ ال تقالی: ظرأشُھڈرا ذُوَي غذل منکھہ رالطلدى: .٠٢‏ وڈممن نَرْضَوْن مِنَ 

الشْهَداء (البقرة: ۲۲۸۲. 

وقول اللہ بالجر عطف علی قولە: الشھداء العدول. قولہ: وظڈممن ترضون گ4 [البفرۃ: 
۲ء الواو فیه عاطفة لا من القرآنء واحنج بقوله: لڈواشھدوا ذوي عدل منکم٭ (الطلاق: 
۲. علی أن العدالة في الشھود شرط. وبقول: !لممن ترضوت٭ [البقرة: ۲۸۲]. علی ان 
الشھود إذا لم یرض بھم لعائع عن الشھادة لا تقبل شھادتھم. 

٦ج‏ ۔-۔ہ جدُثٹنا الكَك بن افع بالن اس اٹ عن الزّهْرِيٍ قال احڈلني خْمَيد 
بی عبدِ الوشلن بي وف ا عَبد الله بن عتمةً قال سَمکث غمَر بن الحَطٌابِ رضي اللہ 
تعالی عنۂ یَقول إنٌ اَناساً کاثوا يڑخَدَون بالؤي نی عَھدا رسول اللہ عَيكّهُ را الوَحي قد 
2 وإنًا نأحذُ کم الانَ جا 1 ظْهَرَ لا مِنْ أعمَالکھ فَ َعَ أَظھّر لا عَیراً أيتَا وقژلتاۂ ولیس إِلَيتا 
ِ شریره خی اللہ یُخایبة فی شریزٹہِ ومن أظْھّر لا شون لم ا ولَع تُصَذَفهُ ون قال إِنّ 


۲,۵ )٦( ۔ کتابُ الشھاداتِ / باب‎ ٢ 


حیر ۓُ" 
تے 


سَرِيرَثة حَسَلة. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه یؤخذ منە: ان العدل من لم یوجد منه الرَیيّْة, وھذا 
الحدیث من أفراد وعبد اللہ بن عتبةء بضم العین وسکون التاء المثناۃ من فوق وفتح الباء 
الم حدة: اہن مسعوتثتء وشو بن ۰- خعبید ارڑہ بی مفسعاو ٹڈ الٹھذلی الکوفیء سمات فی زعن عیلد 
الملك پض مروان؛ کچجحد' سن کبار الصحابة اُدرك زمان النبيء 0-1 وفی (الٹھذیب): اُدريك 
النبی رات وشو عخماسی ذاگرہ ابن حبان ھی (الثقات)؛ والمرفوع من ھذا الحدیكث إخہار 
عمرء رضی الله تعالی عنهء عما کان الناس یأخذون به علی عھد رسول اللہ ھٹگ وبقیة 
الخبر بیان لما یستعمله الناس بعد انقطاع الوسی بوفاۃ رسول 7+ قبقي کما قال ابو 
الیحسن: لکل من سمعه أن حَفَفْلهہ ویتادب پاہے 

قوله: دہالوحی؛؛ یعنی: کان الوحی یکشف عن سائر انان می بعض الاوقات. قوله: 
وأمتّاہء بھمزة بغیر مد وکسر المیم وتشدید النوت: یعنی جعلناہ آمناء من الٹس وھو مشتق 
و.- الأمانِ ویقال: معتا صیر ناہ عند نا اُمینا۔ قوله: (وقرزٗبنا٥٥؛‏ أيی: یتاج وکڑھنام, قوله: 
٦صسص‏ سریرت14ء السریرۃ: اسر ویٔحشم علی: سراثر. قوله: ووالل یحاسۂ٦ء‏ 7 رەایة أبي ذر 
وھاء فی آخرہ من باب المفاعلة. قولہ: ہسوءاأء وفی روایة الکشمیھنی شرأ. 

وفیە: ان من ظھر منە الخیر فھو العدل الذي یجب قبول شھادت وفی قول عمں 
رضيی ارہ تعالی عسسەہء ھذا: کان الناس -- الرزمن الاول علی الْعدالش وقد رك بعضص ذلك فی 
زمن عمرء فقال لەه٭ رجل: اُتيحك بأمر لا راس لە ولا ذنب۔. فقال لە: وما ذاك؟ قال: شہادة 

ا۲ وہ س 307 
٦‏ -ہ باب تغدِیل کم بَجُوز 

أي: ھذا باب في بیان تعدیل کم نفس یجوزں حاصله ان العدد المعین ھل شرط فی 
التعدیل ام لا؟ وفیه خلافء فلذلك لم یصرح بالحکم:ء فقال مالك والشافعی: لا یقبل فی 
الجرح والتعدیل اقل من رجلین: وقال آبو حنیفة: یقبل تعدیل الواحد وجرحه: وقال ابن بطال 
مع الشافعی. 

۶۸:؛ ۔۔ حدثنا مُلَیِمَان بن حَوْبِ قال حدّثنا اذ بن زَیدٍ عن ایت عن انس 
رضي اللہ تعالی عنه قال مو علّی النبي, ئل بِجَتارَۃِ فاألثوا علیھا خَیرا فقال وجحبجث تئُغغ ث۶ 
بأخری فاثثوا عليھا كُوا او قال غَير ذَلِكَ فقال وَحَیَثٌ فَقیل یا رسول اللہ غُلْتَ لِھذًا وجیث 
ولّذا وجبثت قال شْھهَادة اقوْم المُؤمنُونَ شْیَذاء الله شی الأؤض. ٦اتظرم‏ الحذیثت ۶ 1۰۱۷. 

مطابقته للترجمة تأتي علی ما ذھب إليه أبو حنیفة من أُن الواحد یکفی فی التعدیلء 


٢ ۲‏ کتاب الشّھاداتِ / باب )٦(‏ 


لأن قوله: دالمؤمنون)؛ جمع محلی بالألف واللام والألف واللام إذا ٴ٥ِخل‏ الجمع یبطل 
الجمعیة ویبقی الجنسیةق وأدناھا واحدہ ویتأید ھذا بقول عمر بن الخطابء رضی الله تعالی 
عنه لما مر عليه بٹلاٹ چنائز: وجبت فی کل واحد منھاء فقال لە أبو الاأسود؛ وعا:وجبت یا 
أمیر المؤمنین؟ قال: قلت کما قال النبی؛ ئل : دأیما مسلم شھد لە أربعة بخیر أَدَحَلة اللہ 
الجنةہ فقلنا: وثلاٹة؟ قال: اوثلائدہ؛ فقلنا: واىان؟ قال: وواثنانہ ٹم لم نسأله عن الواحد. 


والحدیث يأتي الان فی ھذا الباب؛ وقد مضی في کتاب الجنائز في: باب ثناء الناس 
علی المیت أیضاً. وا لم یسألوا عن الواحد لانھم کانوا یعتمدون قول الواحد في ذلكء 
لکٹھم لم یسألوا عن حکمہہ: ویژیدہ أیضاً ان البخاري صرح بالاکتفاء في الٹزکیة بواحد 
علی ما یجيء عن قریب:ء إِن شاء الله تعالی. وحدیث الباب مر في کتاب الجنائز أیضا في 
الباب المذہ کور. 


قولہ: دشھادة القوم؛ کلام إضافی مبتداً وخبرہ محذوف تقدیرہ: مقبولة. قوله: 
دالمؤمنون؛ مبتدأً. وقولہ: شھداء اللاء خبرہ مکذا هو في روایة الاکٹرین؛ وفي روایة 
المستملی والسرخسی: شھادة القوم المؤعئین فیکون: المؤمنینء صفة الوم ویکوت شھادة 
القوم مرفوعاً بالابعداء وخبرہ محذوف کما فی الصورة الاوتی تقدیرہ: شھادة القوم المؤمنین 
مقبولة. وقولھ: دشھداء ال نی الذّرض؛ خی مبتداً محذوف: أی: ھم شهداء ارہ فی الأارضن 
وعن السھیلی: مع ما فيیه من التعصسف:ء رواہ بعضھم برفع القوم فوجھه ان قوله: شھادفق 
مرفوع علی نہ خہر مبتداً محلذوف أي: ھذہ شھادۃ وغیي جملة مستقلة منقطعة عما بعدعا 
و: القوم؛ مرفوع بالابعداء والمؤمنون؛ صفته. وتوله: ×شھداء اللہ فٰي الأرض؛ء خبرہ: وتکون 
هذہ الجملة بیاناً للجملة الاولی. 


۷٥۹‏ سے هْٹتا وی بش إشعَاعِیل قال حدَثنا داود بن أبي الثُرات قال حڈّثنا 
عبد الله بن بُْرَيْدَة عن أبی الأشودِ قال انث ٌ الْحَدِیينَة يتَةٌ وق وفع بِهَا رض وعُغ عو ئوک نت توتا 


تریعاً فَعَلَعث إلی مر رضي اللہ تعالی عنۂ فُعوث چتارَة قَأَييٍ خیرا فقال تمکڑ و رعت و 
و پأشری ناأئیي یر تقال وجیث تع ڑ بلاق لييَ کر قال رعت فے ما عبت نا 


امیر الَعُوْمِيِینٌ قال قُلّتُ کا قال النبي: آيا لم فُھد َهْ أریَعَةً بخیر أوْعْلَہُ ال 
الجَثَّةً مُا وِنَلانَةٌ قال وِتَلا‌نَةُ فُلْنَا والْتانِ قال والْتانِ .ُء 7و نال عن الْوَاجد۔ [انظر الحدیث 
۸. 


وجه المطابقة ھنا مٹل المذ کور فی الحدیث السابقء وہریدةء بضم الباء الموحدة 
باب التاء علی المیت . اوقد وقع تھا مرف حسلۃ حا وکذلك قولد زا 


۔ کتاث الشّھاداتِ / باب (۷) 25 
فی الکلام فی: شرأ بالتنصب. 


۷-۔۔ باب الشْهَادَة علی الأنتاب ب والرٌضاعِ المُشتَقِیض والْمَرّت القدیم 

أيی: ھذا باب في بیان حکم الشھادة علی الاساتے وھو جمع نسب اوالرضاغ 
المستفیض:ء أی: الشائع الذائع. قوله: دوالموت القدم أي: العتیق الذي تطاول الزمان 
عليه وحدہ بعض العالکكیة بخمسین سنة وقیل: بأربعین والحاصل اُن ھذہ الترجمة معقودۃ 
لشھادة الاستفاضة منٹھا النسب والرضاع والموت: وقید الرضاع بالاستفاضة والموت بالقدم 
ومعنی الباب: أُن ما صح من الأنساب والرضاع والموت بالاستفاضة وثبت علمه بالنفوس 
وارتفعت فیيە الریب والشك أنه لا یحتاج فيه لمعرفة عدد الذین بھم ثبت علم ذلك؛ ولا 
یحتاج إلی معرفة الشھود۔ الا تری أُن الرضاع الذي فی هذہ الأحادیث المذ کورۃ کلھا کان 
في الجاھلیق وکان مستفیضاً معلوماً عند القوم الذین وقع الرضاع منھم وثبت بە الحریة 
0 في الإسلامء ویجوز عند مالك والشافعي والکوفیین الشھادة بالسماع المستفیض فی 
الدسب والموت القدم والنکاح. 

وقال الطحاوي: اأجمعوا علی ان شھادة السماع تجوز ٹی النکاح دون الطلاق؛ ویجوز 
عند مالك والشافعي الشھادۃ علی ملك الدار بالسماعء زاد الشافعی: والوب أیضاأ ولا یجوز 
ذلك عند الکوفیینء وقال مالك: لا تجوز الشھادة علی ملك الدار بالسماع علی خحمس سنین 
ونحوھا إ إلاً مما یکثر من السنین وھو منزلة سماع الولاء وقال ابن لقع وشهادۃ ااشاع 
انا ھی ممن انت عليه أربعون ستة: أُو حمسون: وقال مالك: ولیس أُحد یشھد علی اُجناس 
الصحابة ال علی مخ وقال عبد الملك: أقل ما یجوز فی الشھادۃ علی السماع أ أربعة 
شهداء من أُمل العدل أُنھم لم یزالوا یسمعون ان ھذہ الدار صدقة علی یني فلان محبسة 
علیھم مما تصدق به فلات: ولم یزالوا یسمعون ان فلاناً مولی فلان قد تواطأً ذلك عندمم 
وفشی من کثرۃ ما سمعوہ من العدول ومن غیرعم ومن المرأۃ والخادم والعبد. 

واختلف فیما یجوز من شھادة النساء فی ھذا الباب؛ فقال مالك: لا یجوز في 
الأنساب والولاء شھادة النساء مع الرجال؛ وھو قول الشافعي ونھا یجوز مع الرجال فی 
اون وأجاز الکوفیون شھادة رجل وامرأتین 7 اتد ات الرضاغع فقال أُصحابنا: 

یثبت الرضاع ما یثبت یە المالء وھو شھادۃ رجلین و رجل وامرأئینء ولا تقبل شھادة النساء 
المنفردات وعند مالك بامرأُتینء وعند اأُحمد ممرضعة فقط. 


وقال اللبئ؛ عِللْ أرضَعَثبی وأبا سَلمَة وَیْة 
مھااظاا مہ اوت رت موصولاً في الرضاع من حدیث أُم حبییة بنت أبي متا 
وإنغا ذکر ھذہ القطعة ھنا معلقة لأجل ما ۂ في الترجمة من قوله: والرضاع. قوله: دارضعتي؛؛ 
فعل ومفعول۔ دوأبا سلمة) نالشقینت جو علی المفعول. -ثویبةا بالرفع فاعله. وابو سلمف 
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س4 رب فتزوجھا رسول 6.7 وقال الذھبی: ابو سلمة بن عبد الأد توفی سنة اٹنتیں 
وثوبیة - مصغر الثوبة - بالثاء المثلثة وبالباء الموحدة: مولاۃ أبی لھب, أرضعت أولاً حمزق 
رضي اللہ تعالی عنه: وثانیاً رسول اللہ هِله وٹالٹا ابا سلمة۔ قال الکرماني: وانختلف في 
إسلامھاء وقال الذھبي: یقال: إنھا أسلمت. 


اش ت فه 


ھذا من بقیة الٹترجمة أُي: فی أمر الإرضاع لنٹ َِللكه أمر فيه بالتثبت احتیاطأ 
وسیجيء في آعر حدیث من اُحادیث الیاب. قال: ہیا عائشة: أنظرن من إخوانکن, فإانغا 
الرضاعة من المجاعة٥۔‏ والمراد بالنظر ھنا التفکر والتاملء علی ما یجیء إت شاء الله تعالی. 

٤/۷‏ ۔- جدٹنا أاَدَمُ قال حدُثنا شَغْیَةُ قال اأعبرناٍ الک عن عِرَالك بن مالِكٍ عنْ 
مُروَة بن الژبَیر عن عائِشَة رضي اللہ 8-‪هە۳۹ھھ۹ٌیع)0 اقَأانِ علیع الخ قَلم آكن آ لهُ فقال 
أنَختَحچِبیَ مِئي وأنا عَثك فَقَلتُ وکیفت ذَلِك قال اڑضّعثكٍ ارآ أٍي بِلَنِ اي مُقال 
سألّث عن ذٰلِك رسول ال هك نقال ضَدَق الخ اثْدَنی لَهُ زالحدیثٹ ٦٦٢٢‏ ۔ أطرافه 
فی: ٦۱۷۹ء .]٦٦٦٦ ء١٢٥۹ ء١۹١۱ ٣٥٥٥‏ 

مطابقته لجزء الترجمة التيی عي ترقت امت مسر رات لاف ماما رھی ال کال 
عٹھاء قد ٹثبعت فی أمر حکم الرضاع الذي کان بیٹھا وبین أنلح المذ کور والدلیل علی 
تٹیٹھا أُنھا ما أأذنت لە حعی سألت رسول اللہ عككٍّ عن ذلك: والحکمم بفتحتین: هو ابن 
عتیبة - مصغر عتبة الباپ ۔ وقد تکرر ذکرہ؛ وعراهء یکسر العین المھملة وتخفیف الراء. 

وھذا الحدیث أخرجة بقیة الستة. وآخرجه مسلم والنسائی فی النکاح من روایة عرك 
عن عروۃ عنھا. وأآخرجه البخاري بس ومسلم والنسائي في النکاح من روایة مالك عن _ 
الزمري عن عروۃ عدھا. وأآخحرجه مسلم أیضا والنسائي وابن ماجه في النکاح من روایة سفیان 
ابن عیینة عن الزھري عن عروة عنھا., 7 مسلم أیضاً في النکاح من روایة یونس عن 
الزمري عن عروۃ عنھاء وأخرجہ البخاري أٔیضاً - الدب عن حسان بن عوسی ومسلم في 
النکاح عن إسحاق بن إبراھیم والنسائي فيه وفي الطلاق عن عمرو بن علي؛ الکل من روامة 
معمر بن راشد عن الزھريی عن عروۃ عنھا. وأخرجہ مسلم أیضا فی النکاح عن ابن أبي سشليةء 
والترمذي فی الرضاع عن الحسن بن علي من روایة عبد الله بن نمیر عن ھشام بن عروۃ عن 
أبیه عٹھا۔ وآخرجه مسلم أیضاً والنسائي في النکاح من روایة عطاء بن أبي رباح عن عروۃ 
عٹھا۔ وأ خرجە البہخاري أ٘یضاً فی التفسیر من حدیٹ شعیب بن ۳ حمرزۃة عن الزھری عن 
عروۃ عنھا. وأخرجه أبو داود فی النکاح عن محمد بن کثیر عن سفیان الثوري عن عشام بن 
عروۃ عن أٔبيه غعٹها. 

ذکر معداہ: قولہ: داستأذن؛:: أي: طلب الإذنء وفاعله قوله: أفلح وقوله: علی؛ 
بعشدید الیاء. وقد اختلف في: أفلحء ھذا فقیل: ابن أبي القعیس: بضم القاف وفتح المین 
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المھملة وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملق وقال أبو عمر: قیل: أبو القعیس؛ 
وقیل: اُخو أبی القعیس, وأصحجھا ما قال مالك ومن تابعه: عن ابن شھاب عن عروة بن 
عائشة: جاء أفلح أُخو أبي القعیسء ویقال: إإنه من الأشعریین وقیل: إت اسم أٌبي القعیس 
الجعد ویقال: أفلح یکنی با الجعید. وقیل: سم أبي القعیس وائل بن فلح وقیل: فلح ٦‏ 
بی الجعد روی ذلك عیبد الرزاقء وقیل أیضا: عمي آبو الجعد. وفي (صسیح السماعیلي): 
اذلح بن قٌعیس آو این أبي القعیس. وقال ابن الجوزي: قال عشام بن عروۃة: پُھا هو ابو 
القعیس أفلح قال: وھذا لیس بصحیح: ٌُنھا هو أبو الجعد أمخو أبي القعیس. وقال النووي: 
اختلف العلماء فی عم عائشة المذ کوں فقال أبو الحسن القابسي: ھما عمان لعائشة من 
الرضاعة: أحدھما أخو أبیھا أبی بکر من الرضاعة الذي هو أیو القعیسء وأبو القعیس أبوھا 
من الرضاعق وأخوہ أفلح عمھا۔ وقیل: هو عم واحد وھو غلط فإن عمھا في الحدیث 
الأول میت؛: وفی الثائی حيء جاء یستاأذن. 

قلت: المراد من الحدیث الأول هو ما قالت عائشة: یا رسول اللہء لو کان فلان حیاء 
لعمھا من الرضاعق دخل عليء قال رسول اللہ ءكَِّه: دنعم! ان الرضاعة تحرم ما تحرم 
الو لادة). ثم قال التووي: والصواب: ما قاله القاضيء فانه ذ کر القولین؛ ٹم قال: قول القابسيی 
اأشبہ؛ لأنه لو کان واحداً لفھمت حکمە من المرة الأولی ولم یحتجب منه بعد ذلك. فان 
قیل: فإٰذا کانا عمین کیف سآألت عن المیتء وأعلمھا الىبيء علل أآنه عم لھا یدخل علیھاء 
واحتجبت عن عمھا الآخر. ای أبی القعیس ۔ حتی اعلمھا النبیء عَلله بأئه عمھا یدخل 
علیھاء فھلا اکتفت بأحد السؤالین؟ فالجواب: أُنه یحتمل ان اأحدھما: کان عما من أحد 
الأبویں, والاآنحر: منھما أو عماً أعلی والآخر اُدئی أو نحو ذلك من الاختلافء فخافت ان 
تکون الإباحة مختصة بصاحب الوصف المسؤول عته أولا واللہ اأُعلم. انتھی۔ وقال القرطبی: 
أو یحتمل أُنھا نسیت القَصة الأوئی فأئشاأت سؤالاً آخی, و جوزت تبدیل الحکم. 

ذکر عا یستفاد منه: فیه: ثبوت المحرمیة بیٹھا وبین عمھا من الرضاعة. وفیه: أنه لا 
یجوز للمرأة ان تأذن للرجل الذي لیس ممحرم لھا فی الدخول علیھاء ویجب علیھا 
الاحتعجاب من وھو كکذلك إجماعاً بعد أن نزلت آیة الحجابء وعما ورد من بروز النساء فاغا 
کان قبل نزول الحجاب, وکانت قصة أفلح مع عائشة بعد نزول الحجاب؛ کما ثبت فی 
الصحیحین من طریق مالك ان ذلك کان بعد ان نزل الحجاب۔. وفيه: مشروعیة الاستعذان: 
ولو فيی حق المحرمء لجواز ان تکون المرأةۃ علی حال لا یحل للمحرم ان یراھا عليه. وفیە: 
ان الأمر المتردد فيه بین التحرم والإباحة لیس لمن لم یترجح أحد الطرفین الإقدام علیه. 
وفیه: جواز الخلوۃ والنظر إلی غیر العورۃ للمحرم بالرضاع ولکن انا یثبت فی محرمیة 
الرضاع تحرع النکاح وجواز النظر والخلوۃ والمسافرة بھاء ولا تثبت بقیة الأحکام من کل 
وجه: من المیراث: ووجوب النفقَة والعتق بالملك والعقل عنھا ورد الشهھادة وسقوط 
التصاص؛ ولو کان أباً أو أمأء فاتھما کالأجنبی فی سائر ھذہ الاأحکام. 


عمدۃة القاري /ج۱۳ /م۱۹ 


۷ ۔۔ حدثتا لغ بن إبرامیع قال حدثنا ھَگاخ قال حدثنا کَتَادة عِنْ جابر بن 
تی عن این عٹاس رضی الہ تعالی عنھما قال قال السخ۔ کل في پنت عفڑة ا جل لی 
یَخَرُمٌ من الرٌضاع ما يَخَرُمْ مِن الگثشت تا میں بت خی مِن 27 [اللحدیٹ ددڈ ورڈ 
طرفه فی: .]6٥۰‏ 

مطابقته للترجمة من حیث أُن فيه حکم الرضاع. والىحدیٹ أخرجه البخاري أیضاً فی 
النکاح عن مسدد عن یحیی القطان. وأخرجه مسلم فی النکاح عن عدبة بن خالد عن ھمام 
بە ؤعن زھیر بن حرب وعن محمد بن یحیی القطیعیي وعن أبي بکر بن أبي شیبة۔ وآخرجەہ 
عن حمید بن مسعدة الشامی وأبی بکر محمد بن خلاد. 

وس ہس سے سور سپ وسبہ بن عاشم أبو یعلی؛ وقیل: ابو 
غمارف وھو عم رسول انث حول وأخوہ من الرضاعة آرضعٹھما ثویبة مولاة ۳ لھب؛؛ وکان 
9 9ص ,6 00 ا 
من سنة ثلاث من الھجرۃ. قوله: دلا تحل لی؛ پنما لم تحل ە لانٹھا کائت بت أُخيه من 
الرضاعء وو معنی قوله: دھی بنت ظط- من الرضاعةہ. قوله: دیحرم من الرضاع ما یحرم 
من النسب+ء قال الخطابي: اللفظ عام ومعناہ خاص؛ وتفصیلہ: أُن الرضاع یجري عمومه في 
تحرعم نکاح الم ضعة وذوي أُرحامها علی الرضیع سجرئی السنت) ولا بحريی فی الرضیع 
وذوی أرحامهہ مجرأا و ذلكے أنه |ِذا آرضعته صارت ما لە یحرم عليه ئکاحھا ونکاح محارمھا 
وغيی لا تحرعم علی أبيه ولا عمالی ذدويی اھتات غیر أولادہ؛ فیجری الأمر - ھذا الاب رما 
علی ا جحد الشمَقئ؛ وخصوصا - الىشق الاخر وئي (الٹوضیح): پحرم من الرضاع ما یحرم 
من النسب لفظ عام لا یتسٹنی منه سی قلت: یستثنی منه آشیاء. 0-70 3ئ ان یتروج 
یک سو ات ولا یجوز أن یزوج بھما من الىسب لان أم أحیہ من النسب 
تکون اك أُو موطوعة آیے بخلاف الرضاع ا غزت اہ سن الدسب ر ہییتھ أُو ر ا بمخلافی 
الرضاع دریجوز اُن یتروح بات ا ےه عن الرضاعء گکما یجور ان بتزوح زاشرت نے مس 
۱ اهت ذلك مثل الاأخ سر الات اع کان لہ أ ےت من الام جاز 0 من أَييه ان یتزوجھا٘ 
وکل مالا یحرم من النسب لا یحرم من الرضاع؛ وقد یحرم من النسب مالا یحرم من 
الرضاع کما ذ کرٹا سن النصورٹین. ومنھا: اہ یجوز اہ ان یکروج ہام ہہ من الرضاع دون 
اي تع وھمنھا: أُزہ یجوز ان یڑوج بےیحجل٭ ولدہ سن الرضاغ دوںٹ النسسے: ومنھا: نے یجوز لھا 
عمه من الرضاع دون التسب. ومنھا: أله یجوز لە أُن یٹروج أُم خاله من الرضاع دون النسب. 
رجا سید لیا ری اج القراس ارتا تر اض 

وفية: |ثہات اترم بلن الفحل؛ واخعتلف اُھل اأعلم قدئ فی لہن الفحل وکات 
الےخلافی قدعاً برا تی رس الصحابه والمتابعین. ٹم ا جمعوا بعد بعد ذللےكِ ال القلیل منھں ان 
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لبن الفحل یحرمء فأما من قال من الصحابة بالفحرم: ابن عباس وعائشة علیٌ+اختلاف عنھاء 
ومن التابعین: عروۃ بن الزبیر وطاوس وابن شھاب ومجامد وأبو الشعثاء جابر بن زیڈ والحسن 
والشعبي وسالم والقاسم بن محمد وهشام بن عروق علی اختلاف فیه۔ ومن الائمڈ 
حنیفة ومالك والشافعي وأحمد وأصحابھم والثوري والوزاعی واللیث وإسحاق وأبو ور. ََأَما 
من رخص في لین الفحل ولم یرہ محرماً فقد روي ذلك عن جماعة من الصحابة منھم: ابن 
عمر وجابر ورافع بن دیج وعبد اللہ بن الزبیر؛ ومن التابعین: سعید بن المسیب وأبو سلمة 
این عبد الرحمن وسلیمان بن یسار ومکحول وابراھیم النخعي وأبو قلابة وإیاس بن معاویة 
7 ا 0 إبراھیم بن علیة وداود الظاھري فیما حکاہ عنه ابن عبد البر فی (التمھید). 
والمعروف عن داود خلاقہ وقال القاضي عیاض: لم یقل اأُحد من أئمۃ ة الفقھاء وآھل الفتوی 
یاسقاط حرمة لہن الفحل ال اُمل الظاھ وابن علیة والمعروف عنن داود موافقة الائمة الا ئن 
بج رب ہو وت وت سد اوت فلم یبق ممن خالف 


واعلم أنھم اأُجمعوا علی انتشار الحرمة بین المرضعة وأولاد الرضیعِ وأولاد المرضعةت 
ومذھب کافة العلماء ثبوت حرمة الرضاع بینھ وبین زوح الس او ویصیر رتا لہ واولاد الرجل 
اأُحوۃ الرضیع وإخواتہ ویکون أُخوۃ الرجل وإخواتہ اأعمامہ وعماتہ: ویکون أولاد الرضیع أولاداً 
للرجل ولم یخالف في ھذا إلا ابن علیة کما ذ کرنا۔ ونقله المازري عن ابن عمر وعائشة. 
واحتجوا بقوله تعالی: فإومھاتکم اللاتی أُرضعتکم وأخواتکم من الرضاعة٭ [النساء: ٢۲]۔.‏ 
ولم یذ کر البنت والعمة کما ذکرھما في النسب؛ واحتج الجمھور بحدیث الباب وغیرہ من 
الأحادیث الصحیحة الصریحة فی عم عائشة وعم حفصةء وأجابوا عما احتجوا بە من الأیة 
آتہ لن فْھا تس يَارَاحَة الیث وَالسَة رھ لان ذکر الشیء لا یدل علی سقوط 
الحکم عما سوا لو لم یعارضه دلیل آخر کیف وقد جاءت الاأحادیث الصحیحة في ذلكث؟ 


۷ ۔۔ حدْثنا عبذ الہ بن وش قال أُخبرنا مالِك عن بد اللہ بن أپی تکر 
عنْ عَرَة پِثتِ عمدِ الرحميِ أَنّ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا زَژج النبي؛ کل آخبرٹھا ان 
رسول ائل٥ء‏ م لہ کان نوا اتا جمغٹ شوگ رَجْلٍ تَا ني بَیتِ عَقصَة قالث عائِشَةُ 
نعل جا رسرل اق را لات عم عَفْصَةً من الرَضّاعَةِ فقالث عائشَة یا رسول اللہ هذا رخ 
چو ا ا فقال 2 اللہ للا أُراہ قُلاناً يِعَغ عَفْصَةً ہی الضَاعَة فقالت 

ؿِشَةُ لو کان غُلانٌ حَیٌاً لَِمَيَا مِنّ الوَضَاعَةِ دَخل علَی تمَقال رسول اللہ كلكُ نَعَم إِن 
سومت سرت [الحدیث ۲٦٢٢‏ - طرفاہ فی: ٣۳۱۰ء .]٦٥١۹۹‏ 


رو در مو 9 ہم ا سا 


والحدیث آآ رجہ البخاري ضا في الخمس: عن عبد اللہ بن یوسف وفی النکاح عن 


إسماعیل. وأخرجه مسلم في النکاح عن یحیی بن یحیی. وأخرجہ النسائي 'ٴفيْهعن هارون بن 
عبد الله . 

قوله: ہوأتھاء أي: رن عائشة۔ قوله: ویستأذنہ: جملة فی محل الجر لأنھاٴصفة: 
رجل. قوله: اأراہ" بضم الھمزة أي: أظنه القائل بقوله: أراہ فلانا هو عائشة. وفی روایة 
مسلم: فقالت عائشة: یا رسول اللہ! هذا رجل یستأذن في بیتك؟ فقال رسول اللہ ھگگ: 
دأراہ فلانء لعم حفصة۔ الحدیث, والقائل ہو النبيی؛ عإكّ. قوله: دلعم حفصةہ اللام فیه 
وفی قولھا: لعمھاء لام التبلیغ لسامع بقول أو ما في معناہ کاللام في قولك. قلت لە: وأذنت 
لہ وفسرت لہ ومع هذا لا یخلو عن معنی التعلیلء فافھم. دوحفصقہ حي زوج النبی عَلكّء 
وھی بت عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنه. قوله: ددخل عليٌ؛ بتشدید الیاء 
والاستفھام فيه مقدر تقدیرہ: هل کان یجوز لە ان یدخل علی؟ فقالء كإّه في جوابھا: 
(نعم٥‏ یعنی: نعم یجوز دخوله عليیكء ئثم علل جواز دخوله علیھا بقوله: دإن الرضاعة تحرم 
ما ما من الولادة؛؛ وفی روایة بی (إن الرضاعة تحرم ما تحرم الولادةہء والرضاعف 

بفتح الراء وکسرھاء وفی الرضاع أیضأً لغتان: فتح الراء وکسرھاء وقد رضع الصبی أُمه 
یک الضاد یرضعھا بفتحھاء قال الجوھري: یقول أُھل نجد: رضع یرضع بفتح الضاد في 
الماضیء وبکسرھا في المضارع رضعاء کضرب یضرب ضربأء والحکم الذي یعرف منە قد 
مر فی الحدیث الماضي. 


٣۳‏ ۔۔ حدٹثنا محمد بن کیر قال آغرتا اق :ع7 اٹ شُمَتٗ بن أپي الْشَعََاء 
عن أیم عنْ مشژوقِ ان عائِشَة رضي الہ تعالی عنھا قالَث دخل علَ الب عَله وعِندِي 
رَُل قال یا عائِشَة مَن ٰذا ثُلت أخی ِّ الوٌضَاعَةِ قال یا عائِشَةً انْظْرنَ من إِخْوَالكَن فِتًا 
الٌضَاعَة مِنَ المَجَاغَة. (الحدیث ۲٦٢١۷‏ - طرفه فی: ۲. 


مطابقتہ للترجمة ظاعرةء ورجاله کلھم کوفیون 7۳ عائشة ومحمد پن کفیر ۔ ضد 
القلیل - وسفیان هو الثوري؛ واشعث: بفعح الھمزة وسکون الشین المعجمة وفتح العین 
المھملة وبالثاء المثلئة: هو ابن سلیم بن الاأسود المحاربي وأبوہ أبو الشعثاء مثل حروف 
اُشعث. واسمه سلیم المذکوں ومسروق هو ابن الأجدع. 

والحدیث ا رجہ البہخاريی ایضاً فی النکاح عن أبي الولید عن شعبة عن اُشعث ۰ 
وأخرجه مسلم فی النکاح عن هناد وعن این المٹنی وعن أبي بکر بن أأبي شیبة وعن زھیر بن 
حرب وعن عبد بن حمید. وآخرجه أبو داود فیه عن محمد بن کثیر بە وعن حفص بن عمر۔ 
وأخرجہ النسائی فیه عن ناد بہ. وأخرجہ ابن ماجه فيه عن أٌبي بکر بن أبي شیبة بە. 

ذکر معناہ: قولہ: دوعندي رجل؛ء الواو فيه للحال. وفی روایة: (وعندي رجل قاعد 
فاشعد ذلك عليه ورأیت الغضب فی وجھه؛: قال: یا عائشة من ھذا؟ فقلت: یا رسول اللہ! إِنە 
.ج7 من الرضاعةء. قولہ: دأنظرن٤ء‏ من النظر الذي بمعنی التفکیر والتأمل. قوله: ه(من؟) 


- کتابِ الشّھاداتِ / باب (۷) ۲۹۳ 


استفھامیة. قولہ: وإمحوانکن؟؛ وفي روایة مسلم: وم حوٹکن) وکلاھما جَمّع: اخ وقال 
الجوھری: لاخ اأصله اخ بالشحريكء لأنه جمع علی: آخاء مثل: آباءء والذاھب عبه وا 
ویجمع أیضاً علی إخوان مثل: خرب وخربانء وعلی إخوة وأُخوةء عن الفراء. قوله: فلا 
الرضاعقہء الفاء فيه لتعلیل لقوله: ٭أنظرن من إمحوانکنء یعني: لیس کل من اأُرضع لین 
ہے آھا لکن بل شرطه ان یکون من المجاعق أي: الجوع؛ أی: الرضاعة التی ٹثبت 

الحرمة ما یکون في الصغر حعی یکون الرضیع طفلا یسد الین جوعته ت۔ 
البلوغ فلا یسدھا اللہن ولا یشبعه إلا الخیز. وقیل: معناہ ان المصة والمصتین لا تسد 
الجوع و كذلك الرضاع بعد الحو ہن وإت بلغ خمس رضعات: واھا یحرم إذا کان فی 
الحولین قدر ما یدفع المجاعة. وھو ما قدر به السنة یعنی: خمسأء أي: لا بد من اعتبار 
المقدار والزمانء قاله الکرماني: قلت: فيه خلاف فی المقدار والزمان. أما المقدار: فقد قال 
الشافعی وأصحابە: لا یثبت الرضاع بأقل من خمس رضعاتء وبه قال أحمد وعنعە: ثلاث 
رضعات: وقال جمھور العلماء: یٹبت برضعة واحدة حکاہ ابن المنذر عن علی وابن مسعود 
وابن عمر وابن عباس وعطاء وطاوس وسعید بن المسیب والحسن البصري ومکحول 
والزمري وقتادة والحکم وحماد ومالك والأوزاعی والثوري وأبو حنیفةء رضي الله تعالی 
عنھم. وقال آبو ثور وأبو عبید وابن المٹذں رحمھم اللہ: یثبت بٹلاٹ رضعات: ولا یثٹبت 
بأقلء وبە قال سلیمان بن یسار وسعید بن جبیر وداود الظاھريء وحکاہ ابن حزم عن إسحاق 
ابن راھويهہ واحتج الشافعی ومن معه بحدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: کان 
فیما نزل من القرآن عشر رضعات بحرمن ٹم نسخن بخمس معلوماتء فتوفي رسول الله 
وعي فیما یقرؤ من القرآن*. رواہ مسلمء وعتھا: أنھا لا تحرم المصة والمصتان؛ء رواہ مسلم 
روا واحتعج ابو حنیفة ومن معه پاطلاق قوله تعالی: ٹرآمھاتکم اللاتی اأرضعنکمھ [النساء: 
۳. ولم یذکر عدداً والتقیید بەه زیادق وو نسخ ولإطلاق الأحادیث منھا قوله عكّلَ: (یحرم 
من الرضاع ما یحرم من النسب)ء وقد مضی ذکرہ عن قریبء وما رواہ منسوخء روي عن ابن 
عباس أنه قال: قوله: (لا تحرم الرضعة والرضعتان؛ء کان فأما الیوم فالرضعة الواحدة تحرم 
ا ا حکاہ أبو بکر الرازي؛ وقیل: القرآن لا یثبت بخبر الواحد وإذا لم یثبت قرآنا 
لم یثبت خبر واحد عن النبيء عق وقال این بطال: أحادیث عائشة مضطربة فوجب ترکھا. 
والرجوع إلی کتاب الله تعالی لنه یرویه ابن زید مرة عن النبیء هك ومرة عن عائشة 
ومرة عن أَبیه ویئلہ یسقط. وأما الزمان: غمدتہ ثلاٹون شھراً عند بی حنیفقت وعندھما سنتان, 
وبە قال مالك والشافعی وأحمد؛ وعند زفر ٹلاث سنینء وقال ہت لا حد له للنصوص 
المطلقة ولھما قوله تعالی: اڑوالوالدات یرضعن أولادھن حولین کاملین 4 [البشرة: .]۲۳٢‏ 
وقوله: 'إوحمله وفصاله ثلاٹون شھراھ زالاأحقاف: .٥‏ وآأقل مدة الحمل ستة أشھر۔ فبقي 
للفصال حولان. ولأبی حنیفة قوله تعالی: لفن آرادا فصالاً عن تراض منھما وتشاورہ4 
[البقرة: .]٦٢٦٢۳‏ بعد گوله: ڈاوالوالدات یرضعمن؟ه 1البقرق: .]۲۳٣۳‏ فٹبے ان بعد الحولین 


٢ ۹۶‏ ۔ گتابُ الشّھاداتِ / باب (۸) 


رضاع؛ والمعنی فيه: نہ لا یمکن قطع الولد عن اللہن دفعة واحدق؛ فلا بد مَن:زیادۃ مدة یعتاد 
فیھا الصبی مع اللبن الفطام فیکون غذاؤہ اللہن تارةۃ وأآخری الطعام إلی ان ینسئٰٔن اللینء وأقل 
مدة تنتقل بھا العادة ستة اُشھر اعتباراً بدة الحمل. 


ویر إز ہ۔٭ سس 7 ہے 4- 
تابَقة ابنْ مَهُدِي عنْ سُفیان 
أي: تابع محمد بن کثیر عبد الرحمن بن مھدي فی روایته الحدیث عن سفیات 


الثوريء کما رواہ ابن کثٹیر عنه؛ وعذہ المتابعة رواھا مسلم عن زھیر بن حرب عن ابن 
مھديی عن سفیأان به. 


۸ -۔ باب فَهَاَةِ القاؤؤفِ والشارقی والرٌاني 
أی: ھذا باب في راب حکم شھادة القاذف؛ وھو الذی یقذف ادا بالزناء وأصل 


العذلف الرمیء _ یمَال: قذف یمقذفے صرنل 5 ضصرب بضصرب یی تَذْکا فھو قاذف؛: ولم یصرح 


وقزلِ الله تقالی: ولا تَقَْلوا َهْْ فَهَادَةُ ةٌ ابَداً ا عَك خّ الفَاِِقونَ الا الّذِينَ 
ابُواچ [النور: ٤‏ و٥].‏ 

وقول الله مجرور عطفاً علی قولەه: شھادة القاذف؛ وأولە قوله تعالی: ا'ؤوالذین یرمون 
الام عمنتات اٹ ظم یُنوا بأربعة شھداء فاجلدوھم ثمائین جلذقف ولا تقیلوا لھم کھادة ابدا 
وأولك عم الفاسقون الا الذین تابوا من بعد ذلك وأصلحواء فان الله غفور رحیم ںی [النور: ٤‏ 
و٥).‏ ظاھر الایة لا یدل علی الشىیء الذي بە رموا المحصتات: وذکر الرامي لا یدل علی 
الزناء إذ قد یرمیھا بسرقة وشرب خمر فلا بد من قرینة دالة علی التعیین وقد اتفق العلماء 
علی أن المراد الرمی بالزناء لقرائن دلت عليهء وهي تقدم ذکر الزنا وذ کر المحصنات التي 
ھی العفائف, یدل علی أن المراد الرمي بضد العفاف. وقوله: ظائم لم یأتوا بأریعة شھداءئ4 
(الٹور: ٤‏ وئ]. ومعلوم ان الشھود غیر مشروطء الا فی الرناء والإاجماع علی أنە لا یجب 
الجلد بالرمی بغیر الڑنا۔ 

قوله: ظڑفاجلدومم 7الئور: ٤‏ و٥].‏ الخطاب للائمة. قولہ: الا الذین تابواڈ 
٦الٹور؛ ٤‏ و٥].‏ ھذا استثناء منقطح؛ × لن التائبین غیر داخلین فی صدر الکلامء وھو قولە: 
ج(رأولنك ھم الفاسقون 4چ (النور: ٤‏ وئ]. إذ التویة تجب ما قبلھا من الذنوب؛ فلا یکون 
العائب اتا وأما شھادته فلا تقبل 1 8 و ہر ستااتیف لا 
یصلح جزاء فیکون مشا رکا للڈول فی کونہ حدآ. وقولہ: ڑوأواعك ھم الفاسقونچ (النور: ٤‏ 
و٥].‏ لا یصلح جزای لانە لیس بخطاب للاأئمق بل هو إخبار عن صفة قائمة بالقاذغین فلا 
ہی و ری نشی مو و یش میں رود 
صحة عطفه علی ما سبق. لأن قوله: ظوأولك ھم الفغاسقرونچ [النور: ٤‏ و٥].‏ جملة 


٢۹٢ )۸( ۔ کتابث الشّْھاداتِ / باب‎ ٦ 


إخحباریة لیس بخطاب للأئمة وما قبله جملة إنشائیة خطاب للاأئمة وکذڈا قوله: ڈڈولا 
تقبلواچ [النور: ٤‏ و٥].‏ جملة إنشائیة خطاب للاأئمة؛ فیصلح أن یکون عطفاً علی قولہ: 
ظافاجلدواچ ز(الٹور: ٤‏ وعع. والشافعی رحمہ اللہ قطع قولہ: ٭ڑولا تقبلواگچ زالنور: ٤‏ و6]. 
عن قولہ: ؿافاجلدواہچ زالنور: ٤‏ و٥].,‏ مع دلیل الاصال: وہو کونه جملة إنشائیة صالحة 
للجزاء ثم إنه إذا تاب قبلت شھادته عند الشافعیء وعند أبی حنیفة رد شھادته یتعلق باستیفاء 
الحدء فإذا شہد قبل الحد أو قبل تمام استیفائه قبلت شھادت فإذا استوفی لم تقبل شہادتہ 
بدا وإن تاب وکان من الأیرار الأنقیای وعند الشائعی رد شھادته متعلق بنفس القذف, فإذا 
تاب عن القذف بن یر جع عنه عاد مقبول الشھادة؛ و کلڈھما متمسلك بالایة علی الوجه الذيی 
ذکرناہ؛ وقال الشافعی: التوبة من القذف إکذابه نفسہء وقال الڑاصطخري: معتاہ ان یقول: 
کذبت فلا اعود إلی مثله. وقال أبو إسحاق: لا یقول کذبت: لہ رجا کان صادقا فیکون 
قوله: کذبت کذبا والکذب معصیة والڑإتیان بالمعصیة لا یکون توبة عن معصیة أخری؛ بل 
یقول: القذف باطل ندمت علی ما قلت ورجعت عدے ولا اُعود إليە. قوله: (وأصدحوائ4 
(النور: ٤‏ و٥].‏ قال اأُصحابنا: إّله بعد الْتوبة لا بد من مضی مدة عليه فی حسن الحال حتی 
قدروا ذلك بسىة لأن الفصول الأربعة یتغیر فیھا الأحوال والطبائع؛ کما فی العنینء قوله: 
غافإن اللہ غفور رحیمچچ (الٹور: ٤‏ و٥].‏ یقبل التوبة من کرمه. 


وجَلَدَ غُمَز أتا بَکرَة وشٍبل بن َغبَدِ ونافْغاً بِقَذفِ الغیرة ثُمْ اسْعتايَهُم وقال مَنْ 
تاب قِلت شّْهَاذته 


ابو بکرۃ اسمه نفیع - مصغر نفع - بالقاء: ابن الحارث بن کلدة بالکاف واللام 
والدال المھملة المفتوحات: ابن عمرو بن علاج ابن ابي سلمة واسمه: عبد العزی: ویقال: 
ابن عبد العزی بن نمیرۃ بن عوف بن قسيء وھو ثقیف الثقفي؛ صاحب رسول اللہ ٰكڈ 
وقیل: کان أبوہ عبداً للحارث بن کلدة: فاستلحقه الحار وھو أخو زیاد لأمہ؛ وکانت أمھما 
سمیة أمة للحارث بن کلدةة وانمھا قیل لە: أبو بکرة؛ لأنە تدلی إلی النبی: نل ببکرة من 
حصن الطائفء فکنی آبا بکرۃ فأعتقہ رسول الله یومعذ روي لە عن رسول اللہ عو 
مائة حدیثٹ واٹنان وٹلاثون حدیثا اتفقا علی ثمانیة وانفرد البخاري بخمسة ومسلم 
یحدیثء وکان ممن اعتزل یوم الجمل ولم یقاتل مع أحد من الفریقین؛ مات بالبصرة سنة 
إحدی وخمسینء وصلی عليه أبو برزة الأسلمي: رضي اللہ تعالی عنہ وشبلء بکسر الشین 
الہعجمة وسکون الباء الموحدة: ابن معبدء بفعح المیم وسکون العین المھملة وفتح الباء 
الموحدق: این عبید بن الحارث بن عمرو بن علي بن اُسلم بن اأُحمس بن الغوث بن آھار 
البجليء قاله الطبري: وھو اخو أبي بکرۃ لام وھم أربعة اأخوۃ لم واحدة اسمھا سمیة وقد 
ذکرناھا الان. وقال بعضھم: لیست لە صحبةة وکذا قال یحیی بن معین روی لە الٹرمذی؛ 
ونافع بن الحارث أخو أبی بکرۃ لأمہ نزلا من الطائف فأسلما ولە روایة قاله الذھبی۔ وقال 


٢ ٦‏ _ اٹ الشّھادات / باب (۸) ۔ 


الکرمائی: الثلاثة یعني: ابا بکرۃ وشبل بن معبد ونافعاً اأُخوۃ صحابیون ‏ ھدوا مع أخ آخر 
لڑہي بکرۃ اسمه: زیاد علی المغیرة فجلد الثلاثةء وزیاد لیست لە صحبة ولااروای وکان 
من دھاۃ العرب وفصحائھم؛ مات سنة ٹلاٹ وخمسین وقصتھم رویت من طرق کٹیرة. 
ومحصلھا: اُن المغیرة بن شعبة کان أمیر البصرة لعمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی-۔عنه 
فاتھمه أبو بکرة وشبل ونافع وزیاد الذي یقال لە زیاه بن ای سفیان وھم اُخوۃ لأم تسمئ؟ 
سمیة وقد ذکرناعاء فاجتمعوا جمیعاً فراوا المغیرة متبطن المرأقء وکان یقال لھا: الرقطاء أم 
جمیل بنت عمرو بن الأفقم الھلالیة وزوجھا الحجاج بن ععيك بن الحارث بن عوف 
الجشمیء فرحلوا ]لی عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ فشکوہہ فعزله عمر وولی با موسی 
الأشعری؛ وأحضر المغیرةۃ فشھد عليه الثلاثة بالزناء وأُما زیاد فلم یثبت الشهادةء وقال: رأیت 
منظراً قبیحاً وما اُدري أخالطھا ام لا؟ فأمر عمر بجلد الثلائة حد القذفء وروی الحاکم في 
(المسعدرك) من طریق عبد العزیز بن أبي بکرۃ القصة مطولة وفیھا: فقال زیاد: رأیتھما ني 
لحاف وسمعت نفساًً عالیا وما اُدري ما وراء ذلكء والتعلیق الذي رواہ البخاري وضله 
الشافعي في (الاُ عن سفیان؛ قال: سمعت الزھري یقول: زعم أھل العراق أن شہادة 
المحدود لا تجوز فأشہد لأحبرنی فلان ان عمر بن الخطاب؛ رضي ال تعالی عنه قال 
لابي بکرةء تب وأقبل شھادتك. قال سفیان: سمی الزھري الذي أخبرہ فحفظته ٹم نسیته 
فقال لي عمر بن قیس: : هو ابن المسیبء وروی سلیمان بن کثیر عن الزھري عن سعید ان 
عمر قال لأبہی بکرة وشبل ونافع: من ٹثاب منکم قبلٹ شھادت قلت: قال الطحاوي: ابن 


ٰ المسیب لم یأخذہ عن عمرہ رضي الله تعالی عتہ إلاّ بلاغاً لأنه لم یصح لە عنه سماجء 


وروی أبو داود الطیائسیء وقال: حدثنا قیس بن سالم الأفطس عن قیس بن عاصم؛ قال: 
کان أُبو بکرۃ إِذا أتاہ رجل لیشھدہ قال: اُشھد غیري؛ فإن المسلمین قد فسقونی. والدلیل 
علی ان الحدیث لم یکن عند سعید بالقويء أنه کان یذھب إلی خلافهہ روی عنه قتادة وعن 
الحسن آأٹھما قالا: القاذف إذا تاب توبة فیما بینە وبین رب عز وجلء لا تقبل له شھادۃ 
سیق ا سیر ور سر جلا مضہ سا ری 
إلی لاف وذ کر ارسعامیای فی کتاہہ (المدخل): إذا لم یہت یثبت ھذاء کیف رواہ البخاريی 
فی صحیه؟ وأجیب: بن الخبر مخالف للشھادق؛ ولھذا لم یتوقف أحد من أُھل المصر عن 
الروایة عنه ولا طمن أُحد علی روایتہ من هذہ الجھة مع إجماعھم ان لا شھادةۃ لمحدود فی 
قذف غیر ثابت؛ فصار قبول خبرہ جاریاً مجری الوجماع وفیه ما فیه. 


أجارَه عبْدُ اللہ بی عُتبَةً وٹھمز بی عَبْدِ الزیزِ وسعید ا یر وطاوٴس ونجامد 
والشٰغبِیٔ ور والزّھرئ ومخَارِبٔ بن دِثارِ وشُرَیْخ ومُعَاوَةً بىُ قَرََ 


أي: وأجاز الحکم المذ کور وھو قبول شھادة المحدود في القذف - عبد الل بن 
عتبة - بہضم الع المھملة وسکون التاےم المشناة من فوگف: ابرن مسعود الهذليء ووصله الطبري 


٢‏ _ کتابِ الشّْھاداتِ / باب (۸) ۹۷؟ 


من طریق عمران بن عمیر. قال: کان عید اللہ بن عتبة یجیز شھادۃ القاذف إِذا تاب وعمر بن 
عبد العزیز الخلیفة المشھور ووصله الطبري والخلال من طریق این جریج عن عحران بن 
موسی: سمعت عمر بن عبد العزیز آجاز شھادة القاذف ومعهہ رجلء ورواہ عبد الرزاق عن ابن 
جریج فزاد مع عمر بن عبد العزیز أبا بکر بن محمد بن عمرو بن حزم. قولہ: دوسعید بن 
جبیر؛ التابعی المشھوں ووصلہ الطبري من طریقه بلفظ: تقبیل شھادۃ القاذف إذا تاب. قوله: 
دوطاوس) هو ۔ابن کیسان الیمانيء ومجامد بن جبر المكکي؛ وصل ما روی عنھما سعید بن 
منصور والشافعی والطبري من طریق ابن ابی نجیحء قال: القاذف إذا تاب تقبل شھادته قیل 
له: من یقوله؟ قال: عطاء وطاوس ومجاھد. قوله: دوالشعبیە هو عامر بن شراحیلء وصل ما 
روی عنه الطبري من طریق ابن ابی خالد عده أنه کان یقول: إذا تاب قبلت شھادتھ۔ قوله: 
دوعکكرمةہ؛؛ هو مولی ابن عباسء وصل ما روی عنه البغوي في (الجعدیات) عن شعبة عن 
یونس ھو این عبید عن عکرمة قال: إٰذا تاب القاذف قبلت شھادتھ. 


قوله: دوالزھري؛ء هو محمد بن یم بن شھاب؛ وصل ما روی عنه این جریر ات 
أنه قال: إذا حد القاذف فإنہ ینبغی للومام أن یستتیبه فإن تاب قبلت شھادتە وإلا لم تقبل. 
قوله: دومحارب:؛ بضم المیم ویالحاء المھملة وکسر الراء: ابن دثارء بکسر الدال المھملة 
وتخفیف الٹاء المثلئة: الکوفی قاضیھاء و: شریحء بضم الشین المعجمة القاضيء ومعاویة بن 
قرة بن إیاس البصری ادرك جماعة من الصحابة, وقال بعضهم: ھؤلاء الٹلاثئة من أُھل الکوفة, 
قلت: لا نسلم قوله: إن معاویة من أھل الکوفة بل هو من أُھل البصرةء ولم بُڑو عن أحد 
منھم التصریح بقبول شھادة القاذف وھؤلاء اُحد عشر نفساً ذکرھم البخاري تقویة لمذھب 
من یری بقہول شھادة القاذفء ورد المذھہب من لا یری بذلك: ومن لا یری بذلك أیضاً رووا 
عن ابن عباس ذکرہ این حزم عنه بسند جید من طریق ابن جریج عن عطاء الخراسانی عنه أنه 
قال: شھادة القاذف لا تجوز وإن تاب وھذا واحد یساوي مؤلاء المذ کورین بل یفضل 
عليھمء وکفی بە حجة. وقال این حزم أ٘یض: وصح ذلك أأیضأً عن الشعبي في أحد قوليه 
والحسن البصري ومجاھد فی احد قوليہ وعکرمة في أحد قولي وشریح وسفیان بن سعید 
وروی ابن أبي شیبة في (مصنفھ): حدثنا ابو داود الطیالسی عن حماد بن سلمة عن قتادة عن 
الىحسن وسعید بن ألمسیب قالا: لا شھادة لە وتوبته بینه وبین اللہ تعالی؛ وھذا سند صحیح 
علی شرط مسلم؛ وروی البيیھقي من حدیث المثنی بن الصباح وآدم بن فائد عن عمرو بن 
شعیب عن أييه عن َو آن رسرل 61 تال: :لا" نجوز ٹھادة خائن ولا محدود فی 
الإسلام؛۔ فإت قلت: قال البیھقی: آدم والمٹنی لا یحتج بھما. قلت: ني (مصئف) ابن أأبی 
شییة حدثنا عبد الرحمن بن سلیمان عن حجاج عن عمرو بن شعیب عن بی عن جدہ؛ قال: 
قال رسول الہ:کإكُ: والمسلمون عدول بعضھم علی بعض إِلاّ محدوداً في قذف., نقد 
تابع الحجاج وھو اہن أُرطأةِ آدم والمٹنی؛ والحجاج أأُخرج لە مسلم مقروناً بآخر ورواہ أُبو 
سعید النقاش نی (کتاب الشھود) تألیفه من حدیث حجاج ومحمد بن عبید الله العزرمي 


٥ ۲۹۸‏ - کتابُ الشّھاداتِ إ باب (۸) 


وسلیمان بن موسی عن عمرو بن شعیب؛ ورواہ احمد بن موسی بن مردویة. فی مجالسه من 
حدیث المثٹنی عن عمرو عن ابيە عن عبد اللہ بن عمرو۔ 
3 


وقال ابر النادِ الأْر عِندنا بالمَدِینة إِذّا رججغ القاذف عن فَزلہ 


فاسْتَغفرَ ز ٦‏ فلت يْهادَثه 
اہو الزنادء بکسر الزايی ونخفیف الدون: عبد اللہ بن ڈذکوانء وھڈا التعلیق وصله سعید 
ابن منصور من طریق حصین بن عبد الرحمن قال: رأیت رجلاً جلد حداً فی قذف بالزناء 
فلما فرغ من ضربه اُحدث توبةق فلقیت آبا الزناد فقال لی: الأمو عندنا..,. قذ کرہ. 


وقال الشّغبیٔ وقتاذة ة اه 21 نفسَہ لد وفْلَّتْ شْهَادَتَهُ 


الشعبي عامر بن شراحیل وصل ما روی عنہ ابن أُبي حاتم من طریق داود بن أبی هند 
عن الشعبي قال: إذا أکذب القاذف نفسه قبلت شھادتہ. قلت: قد صح عن الشعبي فی أُحد 
قوليه: إنه لا تقبلء وقد ذکرناہ الان عن این حزم. 
وو ا 9٣٢‏ 9 ہچ 0ور ٠‏ 
وقال الزرِيِ إذا جُلِدَ القبد تم أَغْيق جار َهَادَن 
رن اسْثقَضیَ المَخدوه فقَضایاهُ جائرَة 
أي: قال سفیات الموريی: رواه مہ - (جامعھ) عبد ارہ بن الولید العدتی وروی عبلد 


الرزاق عن الثوري عن واصل عن إبراهیم قال: لا تقبل شھادة القاذف توبته فیما بینە وبین 
الل وقال الثوريی: ونحن ٌ دذلك: 
وقال بۂ بغض الٌاس 7 تجوزُ شھاذة القاذف وإِنْ تاب 

أراد بیعض التاس أبا حنیفة فیما ذھب إليه ولکن ھذا لا یمشي ولا یبرد به قلب 
المتعصب؛ فان أبا حنیفة مسبوق بھڈا القولء ولیس هو بمخترع لە؛ وقد ذ کرنا عن قریب عن 
ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء نحوہ وعن جماعة من التابعین؛ وقد ذکرناھم وقال 
بعضھم: وھذا منقول عن الحئیفة یعنئی: عدم قبول شھادة المحدود في القذفء وقال: 
واحتجوا فی ذلك بأحادیث قال الحفاظ: لا یصح شيء عنھاء وأشھرھا حدیث عمرو بن 
شعیب عن أبیه عن جدہ مرفوعا: لا تجوز شھادة خائن ولا خائنة ولا محدود فی الإسلام. 
أحرجه أبو داود وابن ماجه ورواہ الترمذي من حدیث عائشة نحوہہ؛ وقال: لا یصحء وقال أبو 
زرعة: منکں قلت: قد مر عن قریب حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أُخرجه ابن 
بی شیبة أ٘یضاً فی (مصنفع) وقد مر الکلام فيه هنالكء ولما أخرجه أبو داود سکت عنه؛ وھذا 
دلیل الصحة عندہ. 


۔ کتاث الشّھادات ‏ / باب (۸) ۲۹۹ 


ثُغ قال لا ہُو نکاخ بِغیرِ امن فإ تَرَوٌع بِشَهَافَةِ سخدوذیْن جا وإنْ تَروْج 
شْهَادَةِ عَبْدیْنِ لم یز خر 
ا تم قال بعض الناس المذ کور وأراد بە إثبات التتاقض فیما ذھب إليه أبو حنیفةٔ 
ولکن لا یمشي أصلاً لان حالة التحمل لا تشترط فیھا العدالةء کما ذکر عن بعض الصحابة 
و تحمل في حال کفرہ۔ ؛ ٹم دی بعد إسلامهہ وذلك لن الغرضصض شهرۂ النکاح؛ وذلك 
حاصل بالعدل؛ وغیرہ عند 0-20 وأُما عند الاداء فلا یقبل إِلاّ العدل. قوله: ەفإن 
تزوج...٥إلی‏ آخرهہ آختا إُثباٹ التناقفض فيهف ولیس فيه تناقضص: لان عدم جواز النکاح بغیر 
شاعدین بالنص؛ وأما التروج بشھادة محدودین فقد ذ کرنا ان المزاد من ذلك شھرۃ النکاح؛ 
وذلك حاصل بشھادة المحدودینء وأُما عدم جواز التزوج بشھادة عبدین فلان الأصل فيه ان 
کل من ملك القبول بنفسەه انعقد العقد بحضورہ ومن لا فلاء فإذا کان كکذلك لا ینعقد 
بحضور عبدین أو صبیین أو مجنونین, فمن أین التناقض یرد؟ ومن ین الاعتراض الصادر من 
غیر تأٗمل فی دقائق الاشیاء؟ 
وأجاز كَهَادَةَ الْمَخذود والعبدِ والأَة لِرْیَة ھِلالِ رَمَضانَ 
ا ساد بعض الناس المشار إليه.. إلی آخر وھذا الاعتراضصض ایا لس بشیء اُصات 
وذلك لأن ابا حنیقة أجری ذلك مجری الخیں والخبر یخالف الشھادۃ فی المعئیء لان 
المخبر لە دخل فی حکم ما شھد ب وقال بھذا أ٘یضاً غیر أبي حنیفة وقال صاحب 
(التوضیح): ھذا غلط لان الشاھد علی علال رمضان لا یزول عده اغ شاهد ولا یسمی 
تر فحکمه حکم الشاعد فی المعنی لاستحقاقه ذلك بالإسم؛ وأ٘یضاً: فان الشھادةۃ علی 
هلال رمضاتن حکم من الأحکام ولا یجوز ان یقبل في الأحکام الا من تجوز شھادته فی 
کل شی ومن جازت شھادته فی ھلال رمضان ولم تجز في القذف فلیس بعدلء ولا هو 
ممن یرضی؛ لن الله تعالی إُھا تعبدنا عِن ترضی من الشھداء. انتھی. قلت: مذا تطویل 
الکلام بلا فائدق وکلام مبنی علی غیر معرفة بدقائق الاشیاء وقوله: الشامد علی ملال 
رمضان لا یزول عنه اسم الشاہد ولا یسمی سآ تحکم زائد وعدم زوال اسم الشاھد 
عن الشامد علی علال رمضان لا عقلی ولا نقليء فمن ادعی ذلك فعليه البیان ونفی الڑخبار 
عن شاھد ھلال رمضان غیر صحیح: علی ما لا یخفی. وقوله: وحکمه حکم الشاهد فی 
المعنی یناقض کلامہہ الأول لأنه قال: لا یسمی مخبراً ٹم کیف یقول: فحکمە أي: فحکم 
ھذا المخبر حکم الشاعد فی المعنی ونحن أَیضاً نقول بذلكء ولکنه لیس بشھادة حقیقة إذ 
لو کانت شھادة حقیقة لما جاز الحکم بشھادة واحد فی ھلال رمضان مع أنه یکتفی 
بشہادة واحد عند اعتلال المطلع بشيء وھو قول عند الشافعی أَیضاً وروایة اأحمد والثہ 
تعالی تعبدنا بھن ترضی من الشھداء عند الشھادات الحقیقیة: والاخبار بھلال رمضان لیس 
من ذلك؛ واللہ أعلم. 


)۸( ۔ کقالبُ الشّھاداتِ / باب‎ ١٢ ٣ 


وکیق ثفرزف لَزیثه وق تی الب کل الڑاني سنا 

مذا من کلام البخاريء وھو من تمام التعرجمة قال الکرمانی: ھذا عطف تحلنی أول 
العرجمةق وکثیرا ما یفعل البخاري مثله یردف ترجمة علی ترجمةء وإن بعد ما بینھما۔ قوَله: 
دوکیف تعرف توبته؟٥أي:‏ کیف تعرف توبة القاذف؟ وأشار بذلك إلی الاختلاف,ء فقال: اکفز 
السلف: لا بد ان یکذب نفسہ وبە قال الشافعیء روي ذلك عن عمرء رضی اللہ تعالٰی عنهء 
واختارہ إسماعیل بن إسحاق. وقال: توبته ان یزداد خیرا ولم یشترط إکذاب نفسه في توبته: 
لجواز ان یکون صادقاً نی قذفهہ وإلی ھذا مال البخاريء کما نذکرہ الانء وھو اسعدلاله 
علی ذلك بقوله: وقد نفی النبی؛ ككمُ الزانی سن أي: قد نفاہ عن البلد وھو التغریبء ولم 
ینقل عنہ کہ نہ شرط علی الزائي تکذیبه لنفسه واعترافہ بأله عصی اللہ عز وجلء فی مدة 
تغریبه؛ وسیأتی نفی الزانی موصولاً فی آخر الباب, 

ونھی انی کل عنْ کلام کعبِ بن ماك وصاجبید حنٌی مضی خَمشون لَیلَ 
ھذا أ٘یضأً من جملة ما یسعدل بە البخاري علی ما ذھہب إليه مثل ما ذھمب مالكء بیانہ 
أآنە کل لما تھی عن کلام کعب بن مالك وصاحبيه ھما مرارة بن الربیع وھلال بن أُمیة 
فالذین خلفوا حعی إذا ضاقت علیھم الأرض مما رحبتگچ (التوبة: ۱۱۸]. لم ینقل عنه أنە 
شرط علیھم ذلك فی مدۂ الخمسین وقصة کعب ستاتي بطولھا في آخر تفسیر براءةق؛ وغزوۃ 
تبوك. وقال الكکرماني: فات قلت: ما وجهە تعلق قصتھم بالباب؟ قلت: تخلفوا عن رسول 
اللہ کل فی غزوۃ تبوك والتخلف عنہ بدون إذنہ معصیق کالسرقة ونحوها. 

٤‏ ۔ حدثٹنا إشاعیل قال حدُثني اب رھب عن بُونْسن وقال الثَّهْٹُ قال 
حذثتي ونس عيِ ابن وو تال أُخبرني غُروهُ ب ایر اك ائرَأۃً رق في عَژوَۃ القٹح 
فی بھا رسول اللہ مل یم عَر فَقْطعَث مِدُھا قالث عائِشَةً فَشنث ئڑبٹھا وتَرَوٌحث وکائثت 
تی َقد ذُلِككَ فأَزفغ وا ۳ رشول اللہ لپّگ. زالحدیث ٦٦٢۸‏ ۔ أطرافہ فی فی: ٣٣۷٥‏ 
٢‏ بس ٣٣ ۳۷۳٣٣۳‏ یں ٦١۷۸۷‏ ۱۷۸۸ء ۰× .]٦۸‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: دفحسنت توہتھا؛ لآن نی دلالة علی ان السارق إِذا 
تاب وحسئت حاله تقبل شھادتهہ فالبخاري ألحق القاذف بالسارق لعدم الفارق عندہ؛ ونقل 
الطحاوي الاجماع علی قبول شھادة السارق إذا تابء وذھب الأُوزاعي والحسن بن صالح إِلی ان 
المحدود فی الخمر إذا تاب لا تقبل شھادتهء وقد خالفا في ذلك جمیع فقھاء الأمصار. 

واسماعیل هو ابن أبي ویس؛ وابن وہب هو عبد اللہ بن وھبء ویونس هو ابن یزید الّیلي. 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً فی الحدود عن اِسماعیل أیضاً باسنادہ وفي غزوة 
الفتح عن محمد بن مقاتل. وأخرجه مسلم في الحدود عن أبي الطاھر وحرملة. وأخرجہ أبو 
داود فیهە عن محمد بن یحیی عن ابی صالح؛ وھو عبد الله بن صالح کاتب اللیٹ عن 


- کتاب الشھاداتِ ا باب (۹) جس 


اللیث. وأخرجه النسائی فی القطع عن الحارث بن مسکین عن ابن وھب. ٴأّها التعلیق عن 
ری یں ںا ا بن فارس عن أبی صالح لکن بغیر هٰذا اللفظ 
وظھر ان هذا اللفظ لابن وعب۔ 

قولہ: وأن امراٴء اسمھا: فاطمة بنت الاسود. قولہ: وثم أمر بھا فقطعتءء فی حذف 
یعتی: بعدما ثبت عند النبي لن : بشروطہ أمر بقطع یدھا. 

وفیه: أُن المرأة کالرجل فی حکم السرقة. وفیه: ان توبة السارق إذا حسنت لا ترد 
شھادثته بعد ذلك. 

سے حا بای کا کب رک ا 
بد الله بن عبد الله عن ژید بن خا ِيٍ رضي اللہ تعالی عدہ عَن رسول اللہ كَإه اه آمر 
یمن زَنّی وِلَم بُخحسن بچلدِ مات تیب عام. (انظر الحدیث ۲۳٣ ٤‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ كلك لم بشترط علی الذي زنی وأقیم عليه الحد ذ کر 
التوبة وإنھا قال فی ماعز: حصلت التوبة بالحد وکذا في ھذا الزاني 

ورجال ھذا الحدیٹ قد ذکروا غیر مرة بھذا النسقء ومفرقین أیضاء وعبید اللہ بن عبد 
اللہ بن عتبة بن مسعود وزید بن خالد الجھنی رضی الله تعالی عنه. 

والحدیث أخرجه مسلم في الحدود عن قتیبة ومحمد بن رمح وعن أَبي الطاھر 
وحرملة. 

قولہ: دبجلد مائةہ الباء فیه متعلق بقوله أمر. وقولہ: ففیمن زنی في محل النصب 
علی المفعولیة بقوله: ویجلد مائةقہ لان المصدر یعمل عمل فعلہ. قوله: ہولم یحصن)؛ 
بفتح الصاد وکسرھا والواو فيه للحال. والحدیث احتج به الشافعی ومالك وأحمد علی أن 
الرائی يٍ إِذا لم یکن محصناً یجلد مائة جلدة وبغرب سنة۔ وقال أصحاہنا: یع تین لد 
ونفیيء لان البىص جعل الجلد عائة والزیادة علی مطلق الئنٌص نسخء والحدیث منسوخ ولان 
فی التغریب تعریضاً للفساد ولھذا قال عليء رضي اللہ تعالی عنه: کفی بالنفي فتنقک وعم 
رضی الله تعالی عنه نفی شخصاً فارتد ولحق بدار الحربء فحلف ان لا ینفی بعدہ ابد 
وبھذا عرف ان نفیھم کان بطریق السیاسة والتعزیر لا بطریق الحد. لان مثل عمر لا یحلف 
أُن لا یقیم الحدود داللہ اأعلم. 


۹ - باب لا يَفْهَدُ علی ىِهَادَةِ جَر إِذا أَهْهد 
أي: ھا ہاب یذ کر فيه: لا یشھد الرجل علی شپادة جورں و سو پوت 
والمیل عن الحق. فولہ: وإذا أشھدہء علی صیغة المجھول. 
۷٥‏ ۔۔ حذٹنا ععدَان قال أُخبرنا عَبْدٌ اللہ قال أخبرنا ابو حَِانٌ الكِِّي عَن 
اش شر سے سی سا کم سے 


٢ ۳۷۲۴‏ ۔ کتاث الشّھاداتِ / باب (۹) 


مِن ماله ثُغ بَدّا لَه مَوَعََھَا لِي فقالّت لا اُزسٰی حئی ئ ہو سی یہ ھت ئا 
فأنی بي النبیٔ كلكّ فقال إِ آئه بلت رواعة سالثبي بَفض الْمَومِمَة لِھٰذا قال ألّك ولَدٌ سواہ 
سی عَ قال فَأرَاه قال لا تُفْھڈٰنیي غَلی جزر. وقال أُبُو ریز عن الشغہ بی لا أَشَْْدٌعلی 
ججور. [انظر الحدیث ٣۸٢‏ وطرفھ]. 

مطابقتہ للترجمة توخذ من قولہ: إذا اُشھد لأنه لا یشھد علی جور إذا لم یستشھد 
بطریق الاأولیء وعبدان هو عبد اللہ بن عغمان المروزي؛ وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي 
وأبو حیانء یفتح الحاء المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف وبالئون التیمی؛ بفتح التاء المثناۃ 
من فوقء واسمه: یحیی بن سعید الکوفی؛ والشعبي هو عامر بن شراحیل. والحدیٹ مضی 
في کتاب الهبة فی: باب الھبة للولد وفي: باب الإڑشھاد فی الھیة. 

لونع: (ائمروھبة؛ معنی: الھبة مصدر میسميی. قولہ: دثم بدا لہ آي: ندم من المتع کازہ 
منع أولا ئم ندم علی ذلك. قوله: دہنت روواحةء بفتح الراء والواو المخقفةء وبالحاء المھملة: 
وھی عمرة بنت رواحةء مرت ھناك. قوله: (علی جورہ؛ الجور عنا ببعنی المیل عن الاعتدال 
والمکروہ جور أیضاٌ وذلك لن الجور بمعنی الظلم مشعر بالحرمة. قوله: دوقال أیو حریزء 
بفتح الحاء المھملة وکسر الراء وبالزايی وھو عبد اللہ بن الحسین الأزردي قاضی سجستان: 
وقد ذ کرنا فی الھیة من۔وصلہ وفی بعض بعض الںنسخ وقع قوله: دوقال ابو حریز, إلی آخرہ 
قبل الحدیث المذ کور وقال صاحب (التلویح): وقع في غیر عا نسخھ: قال آبو حریز... إلی 
آخرہء ئم ذکر الحدیث. وفی نسخة ذکرہ بعد إیرادہ لحدیث النعمان بن بشیر؛ وكأنە أولی. 


۷ ج٭۔ حشثتا اَدَمُ قال حدثنا شْغبَةُ قال حدّٹنا أہو جَرَةً قال سَمث رَهْدَمَ بن 
ثضرٌبِ قال سیت عِمران بنّ حُصَیْن رضي اژہ تمالی عنما قال قال الب کل برک 


قُزني ُم الّذِينَ َلَونهُغ تم الَِينَ َونهُمْ قال عِمرَان لا أذري أَدَ کر ابی گل بعد قرتینِ أؤ 
تَلانَةٌ قال النبی کل إِنٌ بَعْد لک فُزماً بَخُْوئُونَ ولا بُوْقُثٹونَ َیَشْهَدَرنَ رَلا یُستَشْهَدَونَ 


ویَلدِژُونَ ولاً یَلُونَ وَبَظھَر فيهم السَمَن. 
مطابقتہ للٹرحمة فی قولله: ×ویشھدون ولا پستکشھدون؟؛ لن الشھادۃ قبل الاستٹشیاد 
فیپا معلئیىی الجور۔ 


واأبو جمرق بالجیم والراء: نصر بن عمران الضبعیء وقد مر فی أُوآخر کتاب الابمان 
و: زهدم بفعح الزاي وسکوت الھاء وفتح الدال المھملة: ابن مضربء بضم المیم وفتح 
الضاد المعجمة وتشدید الراء: الجرميی البصرئ. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضأً في فضل الصحابۃ عن إسحاق بن إبراھیم وفي الرقاق 
عن بندار عن غندر وفي النذور عن مسدد عن یحیی بن سعید. وأخرجه مسلم في الفضائل 
عن أبي بکر وأبي موسی وہنداں ثلاثتھم عن غندر وعن محمد بن حاتم عن عبد الرحمن بن 
بشر۔ وأخرجه النسائي في النذور عن محمد بن عبد الأعلی سبعتھم عن شعبة عن أٌبي جمرة, 


- كکتابٌ الشّھادات /| باب (۹) سے 


ذکر معناہ: قولہ: وقرنی؛ قال این الأنباري: المعنی: خیر الناس أُھل قرنيء فحذف 
المضاف؛ وقد یسمی أُھل العصر قرنا لاقترانھم فی الوجودہ وقال القرطبي: ہو بسکون الراء 
من الئاس اُمل زمان واحد وقال ابن التین معنی قوله: دقرني) أیي: اأُصحابی من راہ أو مع 
کلام فدان به والقران أُھل عصر متقاربة سناتھم؛ وقال الخطابي: واشتق لھم ھذا الرسم 
من الاقتران في الأمر الذي یجمعھم وقیل: إِنە لا یکون قرنا حتی یکونوا في زمن نبي أُو 
رئیس یجمعھم علی ملة أو ری او عغلافتے وقال ابن الٰشین: ہب اعت المدة و قو تق 
وقیل: القرت ثمانون سنة. وقیل: أربعونء وقیل: مائڈ سنة. قال القزاز: واحتج لھذا بأن النبي؛ 
یہ مسح بیدہ علی أَمَْن غلام وقال له٭: واعش قرنأ فعاش مائة سنة. قال ابن عدیس: قال 
ثعلب: ھذا عو الاختیاں وقال ابن التین: وقیل: من عشرین إلی مائة وعشرین وقیل: ستونء 
وقال الجوھری: ثلاثون سن وقال ابن سیدہ: عو مقدار العوسط فی أُعمار أھل الزمانء فھو 
فی کل قوم علی مقدار أأعمارعم , قال: وھو الأمة انی سا الار ال مدته عشر سنئہین؛ 
وفي (الموعب: وقیل عشرون سنةق وقیل: سبعوثء وقال ابن الأعرابي: القرن الوقت من 
الزمانء وفی (التھذیب: لأنه یقرن أمة بأمة وعالماً بعالم. 


قولہ: ویلونھم؛ء مِنْ وَلِيه یلیہ بالکسر فیھماء والوئی: القرب والدنو۔ قولہ: ۔قال 
عمران؛ هو موصول بالاسناد المذ کوں وھو بقیة حدیث عمران. قوله: َأَد کر؟) الھمزۃ فيه 
للاستفھام۔ قوله: فوبعڈہ مینی علی الضم منوي الإضافة وفي روایق: بعد قرنھ. قوله: ہاإن 
بعد کم قوما کذا فيی روایة الا کثریں وفي روایة النسمی واین شبویه: وإِن بعد کم قومء قال 
الکرمانی: فلعله منصوبء لکنه کتب بدون الألف علی اللغة الربیعیة او ضمیر الات 
محذوف علی ضعف.۔ قوله: ہیخونونہء بالخاء المعجمة من الخیانق أو فی روایة ابن حزم: 
یحربونء بالحاء المھملة والراء والباء الموحدةء قال: فان کان محفوظاً فھو من قولھم: حربه 
یحریه إذا اُخذ عاله وترکه بلا شيء ورجل محروب أي: مسلوب المال. قوله: ەولا یؤنون؛ 
أي: لا یثق الناس بھم ولا یعتقدونھم أي: یکوت لھم خیانة ظاھرة بحیث لا یبقی للناس 
اعتماد عليھم. قوله: (ویٹھدون؟) یحتمل ان یراد: یتحملون الشھادةۃ بدون التحمیل؛ او 
یؤدون الشهادة بدوت طلب الاأداء. وقال الکرمانی: فان قلت: بعض الشھادات تجب آأو 
پستحب الاداء قبل الطلب. قلت: حذف المفعول به یدل علی إرادة العمومء فالمذموم عدم 
المكتخصیص, وذلك البعض مثل ما فيه حق مؤکد لہ تعالی المسمی بشھادة الحسبة غیر مراد 
بدلیل خارجیء وقال ابن الجوزي: إت قیل: کیف الجمع بین قوله: (یشھدون ول" 
یستشھدون؟)ء وبین قوله فی حدیث زید بن عالد: وألا أخب رکم بخیر الشھداء: الذین یأتوت 
بالشھادة قیل أُن ؿُشَالُوھاء. فالجواب اُن الترمذي ذکر عن بعض أھل العلم أُن المراد بالذي _۔ 
یشھد ولا یستشھد شامد الزور۔ واحتج بحدیث عمر عن النبیء كَلّهَ أنه قال: ۵ثم یفشوا 
الکذب حتی یشھد الرجل ولا یستشھدہ والمراد بحدیث زید بن خالد الشاهد علی الشیء 
فیژدي شھادته ولا بیتنع من إقامتھا۔ وقال الخطابي: ویحتمل أن یرید الشھادة علی المغیب 


نس ٢‏ ۔ کتاث الشھادات / باب (۹) 


من أمر الخلق فیشھد علی قوم أٹھم من أھل النارں ولآخرین بغیر ذلك علیمذھب أھل 
الاھواء وقیل: اُنما هذا فی الرجل تکون عندہ الشھادة وقد نسیھا صاحب الَحَقء ویٹرك 
اأطفالاً ولھم علی الناس حقوقء ولا علم للموصي بھاء فیجيء مَن عِندّہ الشھادة فَیْیَذڈل 
شھادته لھم بذلكء فیحبی حقھم؛ فحمل بذلك الشھادة قبل المكألة علی مثل مذا. وقال ابنْ 
بطال: والشھادة المذمومة لم یرد بھا الشھادة علی الحقوقء ا رید بھا الشھادۃ في ت 
یدل عليه قول الئخعي روایة فی آخر الحدیٹ: وکانوا یضربوننا علی الشھادۃق فدل ھذا من 
قول إبراہیم: ان الشھادة المذموم علیھا صاحبھا هي قول الرجل: أشھد بالله ما کان کذا 7 
کذاء علی معنی الحلف: فکرہ ذلكء وعذہ الأقوال أُقوال الذین جمعوا بین حدیث النعمان 
وزید. 

وأما ابن عبد البر فاله رجح حدیث زید بن خالد لکونە من روایة أُھل المدینةق فقدمه 
علی روایة أُھل العراقء وبالغ فيه حتی زعم ان حدیث النعمان لا اأصل لە ومٹھم من رجح 
حدیث عمران؛ لاتفاق صاحبی (الصحیح) عليه: وانفراد مسلم یاخراج حدیث زید بن خالد 
قوله: ہەوینڈرونا) بفتح اأوله ویکسر الذال المعجمة وبضےھا. قوله: دولا یفونہ من الوفای 
یقال: وفی یفی وأصل یوفیء حذفت الواو لوقوعھا بین الیاء والکسرةء وأأصل: یفون؛ 
یوفیونء فلما حذفت الواو ولما ذکرنا استثقلت الضمة علی الیاء فنقلت إلی ما قبلھا بعد 
سلب حرکة ما قبلھا. قوله: :ویظھر فیھم السمن)؛ بکسر السین المھملة وفتح المیم بعدھا 
نون معناہ: أأنھم یحبون التوسع فی الماکل والمشارب: وھي اُسباب السمن. وقال ابن التین: 
المراد ذم محبعه وتعاطيه لا عَن یخلق کذلك, وقیل: المراد بظھر فیھم کثٹرة المالء وقیل: 
المراد أٹھم یعسمنون أي: یتکٹرون با لیس فیھم؛ ویدعون ما لیس لھم من الشرف؛ ویحتمل 
ان یکون جمیع ذلك مراداء وقد رواہ الترمدي من طریق ھلال بن یساف عن عمران بن 
حصین بلفظ: ئم یجیء قوم فیٹسمنون ویحبون السمن. 


۱/۸ ۔۔۔۔ حدٹنا ا بی کثٍیر قال اأُخہرنا فان عنن َثصور عن إبرامیع عنْ 
غمِيدَة عن عبد اللہ رضي الله تمالی عنۂ من ابچ عکلدال غیز الام قوبي فُ لدب 
لرنهھُم کم بَجي؛ اوَامٌ تین كَهَادَةً اعدم کے یت وکمیلہ شهَادَتَهُ قال إثزامیغ وکاوا يَضرِمُونَتا 
علی الشقَاد ۰ والَْهُد. [الحدیٹ ۲٢٢‏ 0 ني: .۲۹٦۹۸ 1۹۹ ٦‏ 

مطابقته للترجمة فی قولہ: هتسبق شھادۂ أحدھم بینە ومیئہ شھاتهہ لأن فی معنی 
الجوں لڈن معناہ أنھم لپ یت ورعون ۳- أُقوالھم وریستھینون بالشھادۂ والیمین؛ ومنصور ھو بن 
المعتمر وإبراھیم هو النخعیي وعبیدة بفتح العین المھملة و کسر الباء الموحد8: ھو السلماني: 


والحدیٹ خر جەہ البہخاريی ضا ة فی الفضائل عن محمد بن کثیر عن سفیان: وفي 
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النذور عن سعد بن حفص وفي الرقائق عن عبدان: وأآخرجه مسلم في الفضائل'عجن قعیبة 
ومناد وعن عثمان و[|سحاق وعن ابن المٹنی وعن محمد بن بشار. وأخرجء الترمَذي في 
المناقب عن ھناد. وآخرجه النسائی فی الشروط عن قتیبة بھ وفي القضاء عن إسحاق ‏ بن 
إبراھیم بے وعن اأحمد بن عثمان النوفلي وعن ابن المٹنی وابن بشار: وعن بشر بن.خالد وعن 
عمرو بن علي۔ وأخرجه ابن ماجه في الأحکام عن عثمان بن أبی شیبة وعمرو بن نافع. 

ذکر معناہ: قوله: ؛ثم تجیء أقوام تسبق شھادۃ اأُحدھم مینه وِینه شھادتھ:)ء یعني 
فی حالین لا في حالة واحدة قال الکرمانی: تقدم الشھادۃ علی الیمین وبالعکس دور فلا 
یکن وقوعه فما وجھه؟ قلت: عم الذین یحرصون علی الشھادة مشغوفون بترویجھاء یحلفون 
علی ما یشھدون به فتارۃ یحلفون قبل أُن یأتوا بالشھادق وتارۃ یعکسون, ویحتمل ان یکون 
مثلاً فی سرعة الشھادة والیمین وحرص الرجل علیھما حتی لا یدري بأیتھما یبتدیء فکأنه 
یسبق اأُحدھما الآخر من قلة عبالاته بالدین. قوله: وقال إبراھیم..۔؛إلی آخرہء موصول بالإسناد 
المذ کوں وقیل: معلقء وقال بعضھم: ووهم من زعم اُزہ معلق۔ قلت: لم یقم الدلیل علی أنه 
وعمء بل کلام بالاحتمال. قوله: ہ وکانوا یضربوننا علی الشھادة والعھد٤وفی‏ روایة البخاري 
فی الفضائل بھذا الإسناد: ہونحن صغار. وكذلك آخرجه مسلم بلفظ: کانوا یٹھوننا ونحن 
علمات عن العھد والشھادات. وقال ابو عمر: معناہ عندھم: التھي عن عبادرة الرجل بقوله: 
أُشھد بالء وعلی عھد اش لقد کان کذا ونحو ذلكء وإنغا کانوا یضربونھم علی ذلك حتی 
لا یصیر لھم بە عادة فیحلفون فی کل ما یصلح وما لا یصلحء وقیل: یحتمل ان یکوت 
المراد بالعھد المنھی الدخول فی الوصیة لما یترتب علی ذلك من المفاسد؛ والوصیة تسمی 
العھد قال اللہ تعالی: ٢ڑلن‏ پنال عھدي الظالمین‌ گ4 زالبقرۃ: ٤‏ ۱۲].. 


٠۰‏ ۔۔ باب ما قیل فی هَھادَة الزرر 
أي: هذا باب في بیان ما قیل في شھادة الزور من التغلیظ والوعید والزور وصف 
الشیء بخلاف صفته فھو تمویه الباطل ما یوھم أَلە حقء والمراد بە عنا: الکذب. 


الله عرٌ وجَل ْرالْذِينَ لا يَشْهَدُرنَ الژُو رک رانفرقان: .]۷٢‏ 

ذکرہ هذہ القطعة من الایة فی معرض التعلیل لما قیل في شھادةۃ الزور من الوعید 
والتھدید لا وجە لہ لأن الاّیة سیقت فی مدح الذین لا یشھدون الزور وما قبلھا أأیضاً في 
مدح التائبین العاملین الاأعمال الصالحةہ وممام الایة أٔیضاً مدح في الذین إذا سمعوا اللغو مروا 
کرام وما بعدھا أ٘یضاً من الآیات کذلك؛ وقال بعضھم: اُشار إلی ان الایة سیقت فی ذم 
متعاطی شھادة الزور وھو اختیار لأحد ما قیل في تفسیرہا. انٹھی. قلت: ما سیقت الایق, إلاً 
فی مدح تارکي شھادة الزورں کما قلنا. وقوله: وہو اختیار لأحد ما قیل في تفسیرھاء لم یقل 
به احد من المفسرین, وانما اختلفوا في تفسیر الزورں فقال اکٹرھم: الزور والشركء وقیل: 
شھادة الزوں قاله ابن طلحة وقیل: المش رکون؛ وقیل: الصئمء وقیل: مجالس الخناء وقیل: _ 


لی پاھصم0۔۔ ۰| سےیں |_ پ 


کا ٢ھ‏ ۔ کاب الشھاداتِ / باب )١(‏ 
سجلس کان یشتم شید ا وقیل: العھود علی المعاصی. 
7 2 7 
وِکَتْمَانِ الشھادۂ 


وکتمانء بالجر عطف علی قوله: في شھادة الزوں أُي: وما قیل فی کتمان الشْيِادۃ 
بالحق من الوعید والتھدید. ْ 
ے 7 رس سے سو و فو ا کر سے 
لقوله تعالی: ولا تُکَتُمُوا الشْهَادَة وِمَن يَکَتُمھا فإنَهُ آَنِم قَلمُْهُ والل جا نَعْمَلونَ 
عَليمٌگ [البقرة: ۸۳]. 
مذا التعلیل فی محلم أي: ولا تخفوا الشھادق إذا دعیدم إلی إِقامتھاء ومن کتماتھا 
ترگ یک عند الحاجة إِليه۔ قولھ: تفإنه آئم س0 [البقرة: ۲۸۳]۔ أي: فاجر لب وخصه 
بالقلب لن الکتمات یتعلق بە لأنہ یضمرہ فيه فأسند إليه لاواللہ با تعملوت علیمٌ٭ [البقرة: 
۳ ۰. أٗي: یجازي علی أداء الشھادة وکتمانھا. 
ا ج 7 .-- ۲ 
تَلووا الٰيِعَكَم بالشھاذة 
أشار بقوله: تلووا إلی ما في قوله تعالی: فوإن تلووا أو تعرضوا فان اللہ کان ما 
تعملوت خبیراًچ (النساء: .۲۱۳٣‏ أي: وإن تلووا ألسنتکم بالشھادةق وروی الطبري عن العوفي 
فی ھذہ الایثت قال: وتلوی لسانك بغیر الأٰحق؛ ورخيی اللجلحی فلا تہ تقیم الشھادة علی وجھھا. 
وتلووا من اللي وأصله اللوي۔ قال الجوعري: لوی الرجل دا والوی پ اس اُقال وأاعرض۔ 
وقوله تعالی: 'وإن تلووا و تعرضوائچ [النساء: .۲۱۳٢‏ بواوینء قال ابن عباس: هو القاضي 
یکون ليه واعراضه لأحد الخصمین علی الآخ وقد قریء ہواو واحدة مضمومة اللام من 
ولیيیچ وقال سجاشد: أي ات تلووا الٹیادۃ قتقیموعا أو تعرضوا عنٹنھا فتتر کوھاء فان ارہ 
یجازیکم عليه قال الکرمائي: ولو فصل الیخاري بین لفظ: تلوواء ولفظ: آلسنتکم: بثل: أآي؛ 
أو: یعنیء لیتمیز القرآن عن کلامہ لکان اُولی قلت: بل کان التمییز بین القرآن وکلامه واجبا 
لأن من لا یحفظ القرآن أو لا یحسن القراءة یظن ان قولہ: دألسنتکمە من القرآنء وکان الذي 
نف اُن کو وفول سر ون تلرواچ [النساء: جعیے سے وھ و إتیانِٰ کلمۃة 


رامع فلَ حشض خی من شود اللہ بن آر گی مو ای بی تل سا 
قال شعل النبیخ كإل عن الکبائر قال الاشْرَاك بالل وغُقُوی الوَالْدَیْن وقَٹل الفس وسَهَادَهُ 
الژور۔ زالحدیث ۲٦۶٢‏ - طرفاہ فی: .]٦۸۷۱ ٦۹۷۷‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دوشھادۂ الزورہ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبد الله بن مئیں بضم المیم وکسر الئون: ابو عبد 
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الرحمن رت دی او تی وو رھب نو کر ان سام اج ہو بہت الٹالٹ: 
الخاس: عبید 3 بتصغیر الف این 329 بن اس بن مالكث. 7 0 اس پن مالاقہ 
موضم۔ وفيه: سی مت وفیة: ارت یں ات 7 رشب بن 
جریر بصري ران عبت الََْكَ بن إبراھیم مكي جدي؛ بضم الجیم وتشدید الدال المھملة 
وھو من أفراد ون سعبة واسطي سکن البصرق ون ضف ا۵ بصري. قوله: عن عبد اللہ بن 
اي بکر؛ وفي روایة محمد بن جعفر العي تأتي في الآدب عن محمد بن جعفر عن شعبة 
الولیدء وفي الدیات عن إسحاق بن منصور وأخرجه مسلم في الإبمان عن یحبی بن حبیب 
ای لنسائی فی جحت وفی القصاص وفی الففسیز عن إسحاق 082701 وعن محمد 
ذکر معناہ: قوله: دسئل النبي کہ ویروی: سعل رسول اللہ ءلهء وفي روایة بھز 
عن شعبة عند أُحمد أو ذکرھاء وفی روایة محمد بن جعفر: ذکر الکبائر أو سعل عنھاء قولە: 
وعن الکبائر؛ء جمع کبیرةۃ وھی الفعلة القبیحة من الذنوب المتھي عنھا شرعاً۔ العظیم أُمرھا: 
الفعلة القبیحة وفي الأاصل ھی صفة والتقدیر: الفعلة القبیحة أو الخصلة القبیحة قیل: 
الکبیرة کل معصیق وقیل: کل ذنب قرن ہنار أُو لعنة أو غضب او عذاب۔ قلت: الکبیرۃ آمر 
نسبیء فکل ذنب فوقه ذئب فھو بالنسبة إليه کبیرۃء وبالنسبة إلٰی ما تحته صغیرة. واختلفوا 
فی الکبائں وهھتا ذکر أریعة ولیس فيه اُٹھا أریم فقطء لأنه لیس فيه شيء مما یدل علی 
کر وتیل: ہت بی اي سک 2 شریر: امیر الٰسبع چو یت کت 
تر یوم الرحف,؛ وقذف ات 02 الغافلات٢٤‏ . وقیل: الکبائر تسع َ 
الحاکم فی حدیث طویل فذ کر السبعة المذ کورۃء وزاد علیھا: عقوق الوالدین المسلمین: 
واستحلال الحرام*. وذ کر شیخنا عن أبی طالب المکی أنە قال: الکیائر سبع عشرةء قال: 
جمعتھا من جملة الاخبار وجملة ما اجتمع من قول این مسعود وابن عباس وابن عمر رضي 
ار تعالی عنھن وغیرھم: نے بارری واللاصرار علی معجحہلئةے: والقنوط مرن رحمنّہ:؛: والامنن 
من مکرہ ورشیادة الزوں وقذدف المحصن ‏ والیمین الغموس؛ والسحں وشرب الخمس 
والیننگ واكل مال الیعیم ظلماً وأاکل ال مباء والزناء واللواطف والقعل: والسرقة والفرار من 
ال حف+ وعقوق الوالدین. انتھی. وقال رجل لابن عباس: الکبائر سبع؟ فقال: ھي لی سبعمائة. 


٢ ۰۸‏ _ کتاب الشُھاداتِ / باب )۱١(‏ 


قوله: دالاشراك باللہ؛ مرفوع لأنہ خبر مبتدأً محذوف التقدیر: الکبائزالإشراك باللہ وما 
بعدہ عطف عليهء ووجه تخصیص عذہ الأریعة بالذ کر لأنھا أآکبر الکبائر وألظددك اأعظمھا۔ 
قولہ: ٭وعقوق الوالدین؛)؛ العقوق من العقء وھو: القطع؛ وذ کر الأزھري أنه یقال: یق والدہ 
یعقہء بضم العین: عقاً وعقوقاً إذا قطعہء والعاق اسم فاعلء ویجمع علی عققة بفتح الحرّوف 
کلھاء و: عققء بضم العین والقاف. وقال صاحب (المحکم): رجل عقق وعقوق وعیٰ 
وعاقء بمعنی واحد. والعاق هو الذي شق عصا الطاعة لوالدیه. وقال النووي: هذا قول أھل 
اللغة, وأما حقیقة العقوق المحرم شرعاً فقل من ضبطہء وقد قال الشیخ الإمام أُبو محمد بن 
عبد السلام: لم اُقف فی عقوق الوالدین وفیما یختعصان یه من العقوق علی ضابط أعتمد 
عليه فإنه لا یجب طاعتھما في کل ما یأمران به ولا یٹھیان عنه باتفاق العلمای وقد حرم 
علی الوئد الجھاد بغیر إذنھما لما یشق علیھما من توقع قتله او قطع عضو من أعضائه ولشدة 
تفجعھما علی ذلكۓ: وقد ألحق بذلك کل سفر یخافان فيه علی نفسه او عضو من أعضائهھ. 
وقال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح فی (فتاویعع): العقوق المحرم کل فعل یتاذی بە الوالدان 
تاُذیاً لیس بالھین مع کونە لیس من الافعال الواجبة قال: وربا قیل: طاعة الوالدین واجبة في 
کل ما لیس بممعصیةق ومخالفة أمرھما فی ذلك عقوق؛ وقد أوجب کثیر من العلماء طاعتھما 
فی الشبھات؛ ولیس قول من قال من علمائنا: یجوز لە السفر في طلب العلم وفي الٰحجارةۃ 
بغیر إذنھما مخالفا لما ذکرتہ فان هھذا کلام مطلقء وفیما ذ كکرته بیان ‏ تقیید ذلك المطلق. 


قوله: ووقتل النفسء یعنی: بغیر الحق ویکفي فيە وعیداً قوله تعالی: 'لإومن یقتل 
مؤمناً متعمداً فجزاؤہ جھنم خالداً فیھاچ (النساء: ۹۳]. الایة. قوله: دوشھادة الزورہ وقد مر 
تفسیر الزور فی اُول الیاب. وقد روي عن ابن مسعود أُنه قال: عدلت شھادةۃ الزور بالإشراك 
باللہ وقراً عبد اللہ خلفاجتنبوا الرجس من الأوٹان واجتنبوا قول الزورگ٭ (الحج: .۲٠۰‏ واختلف 
فی شاھد الزوں إذا تاب فقال مالك: تقبل توبته وشھادته کشارب الخمر وعن عبد الملك: 
لا تقبل کالزندیق. وقال اُشھب: إن أقر بذلك لم تقبل توبته أبدأء وعند ابی حنیفة: إذا ظھرت 
توبته یجب قبول شھادته إذا آئی ذلك مرة أخری؛ یظھر في مثلھا توبته وھو قول الشافعي 
وأأبی ٹوں وقال ابن المنذر: وقول أبي حنیفة ومن تبعه آصح. وقال ابن القاسم: بلغني عن 
مالك أنه: لا تقبل شھادته أبداً وإِن ٹثاب وحسنت توبته. واختعلف ھل یؤدب إذا أقر فعن 
شریح أنہ: کان یبعث بشاھد الزور إلی قومہ أو إلی سوقه إن کان مولئء إنا قد زیفنا شھادة 
هھذاء ویکتعب اسمه عندہ ویضربه خفقات؛ وینزع عمامته عن اف وعن الجعد بن ذکوان: 
ان شریحاً ضرب شاھد زور عشرین سوطاً. وعن عمر بن عبد العزیز: أنه اتھم قوماً علی علال 
رمضان فضربھم سبعین سوطاً وأبطل شھادتھم وعن الزھري: شاھد الزور یعزر۔ وقال الحسن: 
یضرب شیئاأً. ویقال للناس: إن ھذا شاھد زور وقال الشعبي: یضرب ما دون الاربعین خمسة 
وثلاٹین سبعة وثلاثین رط وفي (کتاب القضاء) ابی عبید بن سلام: عن معمر: ان رسول 
الک رد شھادةۃ رجل فی کذبة کذبھا۔ وذکرہ أبو سعید النقاش یإسنادہ إلی عکرمة عن 
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ابن عباس بلفظ: كَذبة واحدة کذبھا. وني (الأشراف): کان سوار یأمر بھ یلہب بشوبہ: 
ویقول لبعض أعوانه: إذھبوا بە إلی مسجد الجامع فدوروا به علی الخلق وھو ینادي: من 
راني فلا یشھد بزور۔ وکان النعمان یری ان ییعث بە إلی سوقه إن کان سوقیاً أو إلی مسجد 
قومہ ویقول: القاضي یقر کم السلامء ویقول: إنا وجدنا ھذا شاهد زوں فاحذروہ وحذروہ 
الا ولا یری عليه تعزیرا۔ 

وعن مالك: اُری ان یفضح ویعلن بە ویوقف: وأُری اُن یضرب ویسار بەء وقال اُحمد 
واسحاق: یقام للناسء ویعذر ویؤدب۔ وقال آبو ٹور: یعاقب. وقال الشافعي: بعزر ولا یبلغ 
بالتعزیر أُربعین سوطاً ویشھر بأمر وعن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنە: أله حبسه 
یوما وعلی عنهء وعن این أبي لیلی: یضرب خمسة وسبعین سوطاً ولا یبعث بھ. وعن 
الأوزاعی: إذا کانا اثٹین وشھدا علی طلاق ففرق بیٹھما ثم اُکذہا نفسھماء أنھما یضربان مائة 
مائة ویغرمان للزوج الصداق. وعن القاسم وسالم: شاہد الزور یحبس ویخفق سبع خفقات 
بعد العمصر وینادی عليه. وعن عبد الملك بن یعلی قاضي البصرة: أله أمر بحلق اُنصاف 
رؤوسھم وتسخم وجوھھم ویطاف بھم في الاأسواق. قلت: عند أبي حنیفة: شاھد الزور 
ییعث بە إِلی محلته أو سوقه فیقال لھم: إنا وجدنا ھذا شاھد زور فاحذروہ فلا یضرب ولا 
یحیس, وعند أبي یوسف ومحمد یضرب ویحبس إن لم یحدث توبةہ لأه ارتکب محظوراً 
فیعزر. 

تابقةً غَْرٌ وأثو عایرِ ونهر وِعَبْدُ الصَمّدِ عن شا 


أُي: تابع وھب بن جریر في روایته عن شعبة غنلس وھو محمد بن جعفر وأبو عامر 
عبد الملك العقدي وبھز بفتح الباء الموحدة وسکون الھاء وفی آخرہ زاي: ابن آسد العمي: 
وعبد الصمد بن عبد الوارثء وھژلاء بصریونء فعتابعة العقدي وصلھا أبو سعید النقاش في 
(کتاب الشھود) وابن مندہ فی (کتاب الڑیمان) من طریقه عن شعبه بلفظ: واأکبر الکبائر 
الإشراك باللہ؛. وعتابعة بھز وصلھا أحمد عنه ومتابعة عبد الصمد وصلھا البخاري فی الدیات 

٦٦۵٢/۰‏ ۔_ حدثنا وس تق حدُثنا بشڑ بش الْعَقَضّل تال دنا الجْرْري عن عَبی 
الوِخدنِ بيِ أبي بَکر ٤ع‏ أپیو رضي اللہ تعالی عنۂ قال قال البیخ َإلّه الا اکم بابر 
الکبائر لاثاً قالوا بلی یا رشولّ اللہ قال الاشْرَاكَ باللہ وعْقَوق الوَالِدَیْن وجُلسٔ وکانَ مُتٌّكِتاً 
نقال الا وقزل الژور قال ما ال یُکرڑھا حٹی ثَُتَا لَيتَهُ شکٹ. (الحدیث ۲٦٦٢‏ ۔ أطرافه 
فی: .]٦5۹۱۹ ء٦٢۷٤ ٦٢٦۷٣ ۲۹۷٦‏ 


مطابمّحه للترجمۂة ظاعرف وبشں بگسر الباء المو حدف وسکون الٰشّن المعجمةف 
والجریري؛ بضم الجیم وفتح الراء الأولی: سعید بن إیاس الاأزدي؛ وسماہ في روایة خالد 
سما“ وعبد الرحمن بن أبی بکرۃ بروي عن أبيە أبي بکرة واسمهك: نفیع) بضم النون: الثقفي. 
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والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في استتابة المرتدین عن مسدد أَبضاً وفي الاستعذان 
عن علي بن عبد اللہ ومسدد وفی الدب عن إسحاق بن شاھین وفی استتابة المرتدین أیضاً 
عن قیس بن حقصء وآخرجه مسلم في الایمان عن عمرو الناقدء وآ حرج الترمذدي) فی البر 
وفی الشھادات؛ وفي العفسیر عن حمید بن مسعد8. 

ذکر معنا۵: قوله: وأ ائبنکم؛ أي: ا خی رکم ء وأ با بفتح بفتح الھمزۃ ة وتخفیف اللام 
للتبيه ھنا لیدل علی تحقق عا بعدھا. قوله: رٹادنام أي: قال لھہ: ال أبنکم؛ ٹلاٹ مرات: 
واٹھا کررہ تأکیداً لیتنبه السامع علی إحضار فھمه وکانت عادتہ لج إعادةۃ حدیده ثلائاً 
لیفھم عده. قوله: دالاشراك باشّ مرفوع علی ئة ہے بدا محذوف اٌي: اکبر الکبائر 
الاشرك با لأنه لا ذنب اأعظم من الإشراك باللہ. قوله: ہوعقوق الوالدین؛ إتما ذکر مذا 
(وقول الزورہ مع الإشراك با مع أن الشرك أکیر الکبائر بلا شك لأنھما یشابھانه من حیث 
إن الأب سبب وجودہ ظاھراً وھو یریب ومن حیث إن المزور یثبت الحق لغیر مستحقہ 
فلھذا ذکرھما الله تعالی حیث قال: للفاجتنبوا الرجس من الاُوٹان واجتنبوا قول الزور4چ 
[الحج: ۰. قوله: ہوجلس؛ أيی: للاہتمام بھذا الس وھو یفیدنا تأاکید تحرییه وعظم 
قبحے. قولہ: دوکان متکثاا؛ جملة حالیة. وسبب الاھتمام بذلك کون قول الزور أو شہادۃة 
الزور أُسھل وقوعاً علی الناس والتھاون بھا اکٹ لن الحوامل عليه کثیرة: کالعداوۃ والحقد 
والحسد... وغیر ذلك؛ فاحتیج إلی الاہتمام بتعظیمہ؛ والشرك مفسدتہ قاصرق ومفسدۃ الزور 
متعدیةہ 

قوله: دأُلا وقول الزورہ؛ وفي روایة خالد عن الجریري: ٥لا‏ وقول الزور وشہادة 
الزور؛. وفي روایة ابن علیة: شھادة الرور و قول الزرورہ. وقول الزور اعم من اُن یکون شھادة 
رور و غیر شھادةۃء کالکذدب؛ فلاڈجل ذلك بوب عليه الترمذي بقوله: باب ما جاء فيی التغخلیظ 
فی الکذب والزور ونحوہ. ٹم روی حدیث انس المذ کور قبل ھذاء فالکذب في المعاملات 
داعل فی مسمی قول الزور؛ لکن حدیث خرم بن فاتك الذي رواہ أبو داود وابن ماجه من 
روایة حبیب بن النعمان الا ہدی عن خرم بن فانك. قال: صلی رسول 7 صلاة 
الصبح فلما انصرف قام قائماً فقال: وعدلت شھادة الزور بالإشراك با ٹلاٹ مرات٭. ٹم 
قرأُ: ۲فاجتنبوا الرجس من الاُوٹان واجتنبوا قول الزور حنفاء للہ غیر مشرکین بە (الحج: 
۰. یدل علی اُن المراد بقول الزور فی آیة الحج: شھادة الزوں لانه قال: (عدلت شھادة 
الرور بالإشراك باللہہ ثم قرأً: لفاجتنبوا الرجس من الاأوٹان واجتبوا قول الزور٭ [الحج: ٣٥]۔‏ 
فجعل فی الحدیث قول الزور المعادل لللإشراك ھو شھادة الزوں لا مطلق قول الزوں وإذا 
عرف ان قول الزور هو الکذب. فلا مك آن درجات الکذب ثتفاوت بحسب المکذوب 
عليه وبحسب المترتب علی الکذب من المفاسد.. 


قد قسم ابن العربی الکذب علی أربعة أقسام: اأحدھا: وھو أشدھا: الکذب علی اللہ 
تعالی: قال ارہ تعالی: ظافمن أظلم ممن گذب علىی رنہ کہ [الزھر: ۹. والٹانی: الکذب 
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علی رسول اللہ ِء قال: وعو ہو أو نحوہ. القالث: الکذب علی الناسء وميشھادة الزور 
فی إلبات ما لیس بثابت علی أحد, أو إسقاط ما هو ثابت. الرابع: الکذب للناس؛ قالِ ومن 
اُشدہ الکذب في المعاملات وھو احد أرکان الفساد الئلاثة فیھاء وهي: الکذب والعیب 
والغش)؛ والکذب؛ء ون کان سی سواعء قلنا کبیرۂ أو صغیرةق؛ فقعد یباح عندذ الحاجة إليە؛ 
ویجب فی مواضع ذکرھا العلماء. قوله: دحتی قلنا لیته سکت: إغا قالوا ذلك شفقة علی 
رسول 7ٹ و کراهة لما یی ہج فان قلت: الحدیٹث ا" یتعلق بکتمان الشھادق دھو 
مذکور ۂ فی الترجمة؟ قلت: علم منه حکمە قیاساً علیہ لا تحریم شھادة الزور لإبطال الحق 
72 أیضاً فيه إبطال لہ واللہ اأعلم۔ 


۳ سے ٠‏ 7 پھر اھ بے ےہ گی ہم بے سس الد : 
وقال إِسُمّاعیل بن إيْرَاهيمَ قال حد ٹا الِحْزیْري قال حدشا عند الَخْمٰن 
ٰسماعیل بن إبراهیم ھو المشھور بابن علیة وعليیة: بضم الع وفتح اللام وتشدید 
الیاء آخر الحرو ف: وھو اسم اس مولاة لبنی اأسدء والجریريی مضی عن قریب)؛ و عحبلد الرحمن 


هو ابن آبيی بکرة المذکور. وھذا التعلیق وصله البخاري فی استتایة المرتدینء علی ما یجيء 
بیانہ إِنْ شاء ارلّہ تعالی۔ 


۱ ۔۔۔ باب فُهَادَة الأعلی وأمرہ ونکاجِ واِنکاحه وثبَایَعیه وقبوله فی الَأؤین _ 
وغیرہِ وما َُف بالأضرَاتِ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم شہهادة ال حمی. قوله: دوأمر٥؛‏ أي: وفقیي بیان ُمرہ أي 
حاله فی تصرفانه. قوله: وونکاح4) أي: وتزوجه بامرأۃ. قولہ: دوإنکاحہہء أي: وتزویجه 
غیرہ. قوله: وومبایعته؛؛: یعني بیعه وشراعم۔ قوله: ووقبولہٴ: أي: قبول الأعمی فی تأذینه, 
(وغیرہ) نحو إقامته للصلاة واإمامته أیضاً أي: إذا توقی النجاسة. قوله: ہووما یعرف 
بالل٘أصواتءء أي: وفی بیان ما یعرف بالأصوات. قال ابن القصار: الصوت في الشرع قد أقی 
مقام الشھادق اٌلاّ تری أنه إذا سمع الأعمی صوت امرأته فانه یجوز لە ان یطلأماء والإقدام علی 
استباحة الفرج أعظم من بی فی الحقوقء والاقرارات مفتقرة إلی السماع ولا تفتقر إلی 
المعاینة بخلاف الاأفعال العي تفتقر إلی المعاینةء و کان البخاري اشار بھڈہ العرجمة لی آنه 
یجیز شھادۃ الأسحمی. وفیہ خلاف نذ کرہ عن قریب۔ 

وَأَجَاز كُھَادَتهُ قَايِغٌ والحسیٔ وابنُ سِيرِينَ والزْهرِيِ وعَطاء 

أي: أجاز شھادة الأعمی قاسم بن محمد بن أَبي بکر الصدیق والحسن البصري 
ومحمد بن سیرین ومحمد بن مسلم الزھري وعطاء بن أبي رہاح. وتعلیق القاسم وصله سعید 
این منصور عن ہشیم عن یحیی بن سعید الأنصاري؛ قال: سمعت الحکم بن ععیبة یسأل 
القاسم بن محمد عن شھادة الاأعمیء فقال: جائزۃء وتعلیق الحسن وابن سیرین وصله ابن 
ىي شیبة من طریق اُشعث عن الحسن وابن سیرین قالا: شھادة الاأعمی جائزۃ وتعلیق الزھري 


٢ ۲‏ ۔ کتاب الشھاداتِ / باب )۱١(‏ 


وصله ابن أبی شیبة: حدثنا ابن مھدي عن سفیان عن این أَبي ذئثب عن الزهري أنه کان یجیز 

شہادة الأأحعمی: وتعلیق عطاء وصلہ الأثرم من طریق اہن جریج عنه قال: تنجُوز شہادةۃ 
وقال الشُغبی: تَجُوزُ هَهادَثه إِذَا کان عاقلا 

عن عیسی بن ۳ عزۃ عن الشعبی أنہ آجاز شھادة الأعمی: ومعنی قوله: دوإذا کان عاقلا؛ 

إذا کان کی٘ساً فطناً للقرائن دڑاكکاً للأمور الدقیقة. ولیس ھو بقید احترازاً عن الجنون: لان 

العقل لا بد منہ فی ٍ جمیع الشھادات. 


وقال الحَکم رب فْيء تُجَوڑُ فی 
أي: قال الحکم بن ععیبة ووصله ابن أبي شیبة عن ابن مھدي عن شعبة قال: سألت 
الحکم عن شھادة الأحمی فقال: رب شيء تجوز فیە. قوله: ہتجوزہ؛ علی صیعة المجھول: 
أي: خقف فيه وغرضءے أنه قد یسامح لاُعمی شھادته فی بسس الاضیا التی :تلق 
بالمسامحة والتخفیف. 


ال الزّھرِئ: أرَأيتَ ابنَ عباسِ لو 7 علی , كَھَادَۂِ أَكُنتَ تَرِذُڈہ 


القضاء من طریق ابن أبي ذئب عنهء وھذا یژید ما قاله الشعبی فی الأعمی إذا کان عاقلاً 
وقلنا: إِن معناہ کان فطداً کیَسا. وھذا ابن عباسء رضي الله تعالی عنھماء کان أفطن الناس 
وأذکاهم وأدرکھم بدقائق الأمور فی حال بصرہ وفي حال عماہء فلذلك استبعد رد شھادتہ 
بعل غماہ. 


ت٭4 و کا لو ا و اف وھ گے کت 
کان ابن عبٌاس بُ٥عٹ‏ رَجلا إذا غغابّت الِشمٰسٰ أفطر ویّسال عن ہے 
کی سب و یا و ۵ 
فإذا قیل له طلع صلی رَكَعَدَينِ 
أخبرہ بالغیبویة أُفطر. ووجه تعلقعه بالعرجمة کوت ابن عباس قبل قول الغیر فيی غروب 
الشمس أو طلوعھا وھو أُعمی: ولا یری شخص المخیں وانما یسمع صوته قیل: لعل 
البخاری نغور ہائن این عباس إلی جواز شھادۂ الاعمی علی التعریفء یعنی: إذا عرف آنه 
فلات فاذا عرف نهید وشھادة التعریف مختلف فیھا عند مالك. و کذلك البصیر إذا لم 
یعرف نسب الشخص غعرفه لسبه من یثق به فھل یشھد علی فلان ابن فلاتن بنسبه أو لا؟ 
لف چَد انا 


کتاثت الشھاداتِ /| باب )۱١(‏ ۳+ 
وقال سُلَیْمَانٌ بنْ َسار: إِسْتَأَنْتُ علی عائِشَةً فَعرَفْت ضرتی قالْ 
سُلَيْمَان اذْخُل فإِلّكٰ مَمْلوك ما بَقِی عَلَيِكَ كٌي؛ 


سلیمان بن یسار - ضد الیمین _ ابو أیوب اُخو عطاء وعبد اللہ وعبد الملك مولی 
میموتھ بئشتآت الحارث الھلالی. قولہ: زقالٰت سلممان: یعسئنی ۔ یا سلیمان: وھو متاذفق حذدفتف 
منه حرف ۔النداء. قوله: ہما بقضي علیيك شٗيیء؛ أی: من مال الکتایق ولا بد في نذا من 
تأویلء لان سلیمان مکاتب لمیمونة لا لعائشة ووجھہ ان یقال: إنء علی؛ في قول عائشة 
تکون معنی: من أي: اسعاذنت من عائشة ۴ الد خول علی میمونلٹت فقالت: اُدعل علیھاء أو 
لعل مذھبھا ان النظر حلال إلی العبد سواء کان ملکھا أو لاء وآنھا لا تری الاحتعجاب من 
العبد مطلقا واستبعدہ بعضھم بغیر دلیل فلا یلتفت إلي؛ وقیل: بحتمل أنة کان مکاتباً 


" 


لعائشقف وھو غیر صحیحء لان الأخبار اس ےه ات مولٰی میمونة تردہ. 


وأَجاز سد اس شَهَادَةَ انراؤ مت منتشة 
وتقدیھا علی التاء المشاۃ من فوقء من الانتقابء والأول من التنقب. وھي العي کان علی 
وجھھا نقاب۔ وفی (التلویح): هذا التعلیق یخدش فيه ما رواہ ابو عبد ارژہ بن مندہ فی ١(کتاب‏ 
الصحایقع: أن النبيء کلمتہ امرأ وھی متنقب فقال: آسفري: فان الإسفار من الإیمان. 
۷۷ نت حدثدا مُحَگّدُ بث غُبدِ بن مَیغشوتِ قال أءْ ینا عیی بن هو عن 
ا ا ا ا ا او رپ رر" قر في 
تحت ۲٥‏ _ اطرافہ فی: ٣١۳۷‏ رہ ہفص ٣٤‏ 0007] 
مطابقتہ للترجمة من حیث إنه گل اعتمد علی صوت ذلك الرجل الذي قرأً في 
المسجد من غیر ان یری شخصهہ ومحمد بن عبید مصغر عبد بن عیموتء مر فی الصلاق 
وھو من افراد وعیسی بن یونس بن ابی إسحاف السبیعی ابو عمروء ومشام ھو ابن عغروہ 
یروی عن أبيه عروۃ بن الزبیر عن عائشة. والحدیث أخحرج البخاري أیضا في فضائل القرآن 
عن محمد بن عبید المذ کور أَىضاً. قوله: دأسقطتھن) أي: نسیتھن. 


ہہ ہا راو ایی ایر جس 
صَوْت غاد يِصَلَى فی المدجدِ فقال یا عابِشَةً لَصَرْتُ عبادِ هٰذا 


فُْتُ: نعم قال: اُللَهُمٌ ارْحَم ي عَتاداً 


عباد بفتح ألعین وتشدید الباء الموحدق: ابن عبد ارہ ہن الزہبیر بن العوام التابعيء مر فی 
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الزکاۃء وھذہ الزیادة التي هي التعلیق وصلھا أبو یعلی من طریق محمد بن إسُحاق عن یحیی 
این عباد بن عبد اللہ بن الزبیر عن أبیه عن عائشةء رضي اللہ تعالی عنھا: تھجدا النبي عَلهِ 
فی بیتي وتھجد عباد بن بشر فی المسجد فسمع رسول اللہءإلّه صوتہ فقال: یا عائشة 
(ھذا عباد بن بشر؟) فقلت: نعم قال (أللھم ارحم عبادأء. 

قولہ: دتھجد اللبي علهِ من الھجود وھو من الأضداد یقال: تھجد باللیل إذا صلىی: 
وتھجد إذا نام وقال ابن الأثیر: یقال: تھجدت إذا سھرت وإذا نمتء فھو من الاضداد. قولہ: 
وفسمع صوت عباد؛؛ وھو عباد بن بشر الانصاري الأشھلی, یڈ رتا وأضاءت لەه عصاہ 
ما رج من مہ اتی كككك وقال الزھري: استشھد یوم الیمامة وھو این خمس واأربعین 
سنة ولا یظن أن عبادا الذي فی قولە: فسمع صوت عباد هو عباد بن عبد اللہ بن الزبیں 
وقد میز بینھما في روایة آبي یعلی؛ فعباد بن بشر صحابی جلیلء وعباد بن عبد اللہ تاہمی من 
وسط التابعینء قال الكرماني: وفی بعض النسخ: فسمع صوت عباد بن تمیم وھو سھو۔ قوله: 
دلصوت عباد ھذا؟۱ء فقوله: فذاء مہعندا و: لصوت عبادں متتعا خبرہ واللام فيه للتاکید. 

وفیة: جواز رفع الصوت في المسجد بالقراءة فی اللیل. وفيه: الدعاء لمن أُصاب 
الإنسان من جھته خیراأً وإن لم یقصدہ ذلك الإانسان. وفیه: جواز النسیان علی النبیء عم 
فیما قد بلغہ إلی الأمة, 

۳۲ ۔۔ حذثنا مالِك ؛ بش إِسْمَاعِیل قال حدثنا عيْد العَرِیزِ بخ أپيی سلَعَةً قال 
آخبڑنا ابيُ ىِھابِ عن سالم بن عبد اللہ عن عَبدِ اللہ بن مک رضی الف اتی ھت ال 
قال الب عه إاِنْ بلال ودنْ بلَیلِ فَکنُوا واشْزثوا حمٌی یُونْ آؤ قال حئٌی تَسْمَعُوا أَذَانَ 
ابن أ مکثوم وكان اب أمُ تکثوم رمُلاً آغلی لا ثُوذْن حگی یَفُولَ لَه الّاسُ أَسبخث. (انظر 
الحدیث ٦٦۷٦‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة من حیث إنھم کانوا یعتعمدون علی صوت الأعمی. والحدیث قد 
مضی فی: باب أذان الأعمی. وفي باب الاذان بعد الفجر وفی: باب الأذان قبل الفجر وقد 
مضی الکلام فيه ھناك. 

۷/۳ ۔ حدثنا زا بن تئحیی قال حدَثنا حاتم بن وَرْدَانٌَ قال حدّثنا أَئُربُ عنْ 
بی اللہ بن أپی مُلَيِكَةً عن الیشوّرِ بن مَحْرَكَةً رضی اللہ تعالی عنھما قال قَدٍشْتُ علی النبیٔ 
ابیة تقال لي أبي محْومَة الي پنا إلي عتَیٰ ان مُقطیتا منھا كیا فقام أبي علی الاب 
اکم نعرت النبی کل ضَولۂ فخرع الس کل وتَعۂ قباغ وھُو يُرِیه تَحاىتۂ وو يَقُولٰ 
خَأتُ ھٰذا لَكىَٰ عََأبُ ھٰذا لأك, [انظر اللحدیث ۲٥١۹۹‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن النبی عله اعتمد علی صروت مخرمة قبل ان یری 
شخصہ وزیاہ بکسر الزاي وتخفیف الیاء آخر الحروف: ابن یحیی بن زیاد أبو الخطاب 
البصري؛ مات سنة أربع وخمسین ومائینء وحائم بن وردان - علی وزن فعلان - من الورود - 
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ابو صالح البصري؛ مات سنة أربع وثمائین ومائة. 

والحدیث مضی في کاب الهبة في: باب کیف یقیض العبد والمتاع) ومقصود 
البخاري من هذہ الترجمة ومن ال حادیث التی اُوردھا فيها بیان جواز سشیادۃ الأحمی. وعال 
الل‌سماعیلی: نیس فی جمیع ما ذکرہ دلالة علی قبول شپادة الاععن فیما یحتاج إلٰی إثبات 
الأعیان, آما نکاح الاأعمی فإانہ فی نفسہ لن في زوجتہ وأمتہ لا لغیرہ فیە 

وأما ما رواہ فی التاذین فقد أخبر أنه کان لا یؤذن حتی یقال لە:أصبحتء وکفی بخبر 
سیدنا رسول اللہ ہک شاحداً له فإنه لا یؤذن حعی یصبح: والاعتماد علی الجمع الذي 
یخبرونە بالوقت۔ وأما ما قاله عن الزھري في ابن عباس فھو تأویل لا احتجاج. وأما ما ذکر 
من سماع النبيء علِل قراءة رجل بیان ان کل صائت؛ وإن لم یر مصوته بعرف بصوتہ. وأما 
ااظکگردمین سس مامت لف ارہ سفاہت ارب مسا لا اھت الد این 

قال صاحب (التلویح): وفیه نظر من حیث إن الجماعة الذین ذکرعم البخاري أجازوا 
شھادۃ الأسحمی ۂ فھو دلیل البخاري. انتھی۔ وقال ابن حزم: شھادة الأحمی مقبولة کالصحیح؛ 
روي ذلك عن ابن عباس وصح عن الزھري وعطاء والقاسم والشعبي وشریح وابن سیرین 
والحکم بن عتیبة وربیعة ویحیی بن سعید الأتصاري وابن جریج وأحد قولي: الحسن وأحد 
قولي إیاس بن معاویة وأحد قولي ابن أبي لیلی وھو قول مالك واللیثٹ وأحمد وإسحاق وأبي 
سلیمان وأاصحاہنا۔ 

وقالت طائفة: تجوز شھادته فیما عرف قبل العمی ولا تجوز فیما عرف بعد العمی؛ 
وھو أحد قولي الحسن وأحد قولي ابن أبي لیْلی۔ وھو قول أبي یوسف والشافعي وأصحایہ. 
وقالت طائفة: تجرز في الضيء ء الیسیرء روي ذلك عن النخعي. وقالت طائفة: لا تقبل في 
شیء أصلاً إلاٴ فی الانساب وھو قول زفرہ وعند أبي حنیفة لا تقبل في شيء أصلاً 

وفی (التوضیح): فحصلنا فيه علی ستة مذاہب: المنع المطلق والجواز المطلق: 
والجواز فیما طریقهہ الصوت دون البصر: والفرق ہین ما علعه قبل وبین ما علمه بعد: والجواز 
الیسیں والجواز فی الانساب خاصة. 


۲٢‏ ۔-۔۔۔ باب شْهَادَة الڈساء 
أی: هذا باب فی بیان جواز شھادۃ النساء. 
وقولِ ال تعالی طفإِنْ لم یُکونا رَجْلينَ فرُل وامْرَأَتَا نک زالمفرة: .]۲۸٢۲‏ 
ذکر ھذہ القطعة من الایة لھا تدل علی جواز شھادۃ النساء مع الرجال وقال این 
بطال: اٌجمع آکثٹر العلماء علی ان شھادتھن لا تجوز فی الحدود والقصاص. وھو قول ابن 


ااىم یت والنخعیي والحسن والزھريی وربیعة ومالكث واللیٹ والکوفیین والشافعي وحمد وأبی 
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ور إلی: أنه لا تجوز في شيء من ذلك کلە مع الرجال وأجاز شھادتھنٴفي ذلك کلە مع 
الرجال الکوفیون: واتفقوا أئه: تجوز شھادتھن منفردات فی الحیض والولادة والاستھلال 
وعیوب النساء وما لا یطلع عليه الرجال من عوراتھن للضرورة. واختلفوا فی الرضاع؛ فمنھم 
سن اُجاز شھاداتھن عنفردات: ومنھم من اجازھا مع الرجال: وقال أُصحابنا: یثبہت الرضاخ مما 
بت بە المال: وعو شھادة رجلین أو رجل وامرأتین: ولا تقبل شھادۃ النساء المنفردات؛ وعتد 
الشافعی: یثبت بشھادة أربع نسوۃ وعند مالك: بامرأئین. وعند أحمد: بمرضعة فقط. وفی 
(الكافي): أُزہ لا فرق بین ان یشھد قبل النکاح او بعدہ, انٹتھی. 

واختلفوا في عدد من یجب قبول شھادته من النساء علی ما لا یطلع عليه الرجال۔ 
فقالت طائفة: لا تقبل أقل من أربعء وھذا قول اُھل البیت والشخعی وعطاء بن أبيی رباح وهھو 
رأي الشافعی وأبي ٹور. وقالت طائفة: تجوز شھادة امرأنین علی ما لا یطلع عليه الرجالء وبه 
قال مالك وابن شبرمة وابن نس لیلیء وعن مالك: إذا کانت مع القابلة امرأة أخری فشھادتھا 
جائزۃ وروي عن الشعبی أنە أُجاز شھادة المرأة الواحدة فیما لا یطلع عليه الرجالء وعن 
مالك: آری ان تجوز شھادۃة المرأتین في الدین مع بھین صاحبه وعن الشافعي: یسعحلفِ 
المدعی عليه ولا یحلف المدعی مع شہادة المرأتین,. وقالت طائفة لا تجوز شھادۃ النساء ال 
فی موضعین في: المالء وحیث لا یری الرجال من عورات النساء. 

۹۶ ۔۔۔ حذُٹتا اب أبي مَوتجٌ قال أَخبَزنا مُحَئد بن جَغفّر قال أَغبربي رَبْدٌ عنْ 
عیاض بن عبدِ اللہ عنْ أبي سعیدِ الحُذْریٔ رضي اللہ تعالی عنه عنِ النبي عَلله نہ قال 
ایس فَفَاذَةُ الْمَرأة مثل نف ّهَادَة ارّجُل دُلَتا لی قال فَذَلِكَ مس لفْضَانِ عَقلْها. (انظر 
الحدیٹ ۳٣ ٤‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للرجمة ظاعرق؛ وابن رھ من یو ریو بی سو 
المصري ومحمد بن جعفر بن أبي کثیر وزید ھو ابن أُسلم وأبو سعید الخدري اسمه: 
سعد بن مالك: والحدیث مضی بأتم منه فی کتاب الحیض فی: باب ترك الحائض الصوم 
ومر الکلام فيه ناك . 


۳ ۔۔ باب شهَادَةِ الإقاء والغبیدِ 
أي: ھذ! باب فی بیان حکم شیادة الاماء وضو تمصع اس والعبید جمع: عبئ 
وحکمە أُن شھادتھم لا تقبل مطلقاً عند الجمھوں وعند أحمد وإسحاق وأبي ور: تقبل فی 
الشیء اید دھو قول شریح والنخعی والحسن۔ 
وقال اش شھائَۂً الب جابزڈ دا کان عذلا 
ھذا التعلیق وصله ابن أبي شیبة عن حفص بن غیاث عن المختار بن فلفلء قال: 
سألت أنساً عن شھادة العبید؟ فقال: جائزة وفي الأُشراف: وما علمت احداً رد شھادة العبد. 
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َأجَارَهُ شُرَیْحٌ رزَارَة بن أزفی 
أَي: اأُجاز حکم شھادة العبد شریح عو القاضی؛ وزرارق بضم الزاي وتخفقیف'الراء: 
ابن أوفی ۔ بوزن أفعل التفضیل أو أُفعل من الماضیي الثلائي المزید فيه ۔ العامري قاضي 
البصرةء وتعلیق شریح أحرجہ این أبي شیبة عن ابن أبي زائدة عن اُشعث عن عامر: اک سا 
اُجاز شھادة العبد. وأما التعلیق عن زرارة فذ کرہ این حزم محتحجًاً بہ ولا یحتج إلاّ بصحیح۔ 


وقال ابنْ ہیرین: نَهِادَته جائرَة الا الْعَد لِحَیّدہ 


أٌي: قال صمحعمل بن سیرین۔ سْیهادة الْعبد جائزة؛ ووصبله عبد ار بن أحمد بن حنبل: 
إنه کان لا بری بشھادة المملوك بأسأ إذا کان عدلاً, 


وأجَارَه الحَسَن وإِْرَاهیم فی الش٘یءِ الف 
أي: اُجاز حکم شھادۃ العید الحسن البصري وابراھیم النخعی فی الشیء التافه أي 
الحقیر وھو بالتاء المثناۃ من فوق وبالفاء المکسورة والھاء. وتعلیق الحسن وصله این أٌبي 
شیب عن معاذ بن معاذ عن اُشعٹ الحمرانی عنه من غیر ذ کر التافهہ وتعلیق إبراھیمء رضی 
الله تعالی عده أخرجهە أیضاً عن وکیع عن سفیان عن منصور عن إبراھیم بلفظ: کانوا 
یجیزونھا فی الشيء الطفیف. 


ور کپ کر 
وقال شرَیْخ کُلكُم بو عبیدِ وإمَاء 

کذا هو فی روایة الأُکٹرین: وفي روایة ابن السکن: کلکم عبید واإماءء ووصله ابن أبي 
شیبة من طریق عمار الذھبی: سمعت شریحا شھد عندہ عید فأجاز شھادتہ؛ فقیل: إنه عبد. 
فقال کلنا عبید وآمنا حواء علیھا السلام. 

وللعلماء في شھادة العبد ثلاثة اقوال: اأحدھا: جوازھا کالحرء وروي عن عليء رضی 
الله تعالی عن کقول نس وشریح وبە قال أُحمد وإسحاق وأبو ور. وٹائیھا: جوازھا فی 
الشيء الحاقففی روک عم الشعبي کقول الحسن والخعي. وٹالٹھا: ا یجوزڑ - سشیيء اُصات 
روي عن عمر وابن عباس؛ وھو قول عطاء ومکحولء واليه ذھب الثوري والأوزاعي ومالك 
وأبو حنیفة والشافعی: فان قلت: کل من جاز قبول خبرہ جاز قبول شھادتہ کالحر, قلت: لا 
نسلم فان الخبر قد سومح فيه ما لم یسامح فی الشھادق لن الخبر یقبل من الأمة منفردة 
ومن العبد منفردا ولا تقیل شھادتھما منفردین والعبد ناقص عن رتبة الحر فی اُحکامء فكذلك 
ي المٌَیادۂف ومذشب ابن عم الجوانں ان سهادہ العہا۔ الاو مقبو لةه فی کل سٌيء لسیدہ آو ۰ 
لخیرہ کشہادہ الحر والحرفی ولا فرگ. 


۱۹۵ ۔۔۔۔ حدثنا 7 عاٍم عن ابن كْرَیٔج عن ابن ثليکة عنْ عَعَيَة بن الحارِبِ 


٥ ۸‏ _ کتاث الشّھاأداتِ / باب ١١(‏ و )۱١‏ 


بے اس و 2 ہی بے ہو ٹچ حم لچ سےا 82 7 سج 
ا حذصی کثیة ئن نحارٹ از عیئة ین ا تزع او ھی بت ابی اقب فا تج ت: ام 


سی و سس ےی و پوس عئی قال قفَتَتَكَیبُ فَذَکوتُ ذَلِكَ 
لہ قال وکيف وقد رَحَمَتْ ان قَذ اُرِضْعَنْکما مہا جچھر الحدیث ۸۸ وأطرافهھ]. 
مطابقتہ للترجمة من حیث إن الأمة المذ کورۃ لو لم تکن شھادتھا مقبولة ما عمل بھا 
ولذلك آمر النبی؛ عَك عقبة بغراق امرأنه بقول الأمة المذکورةق ثم إنه أخرج الحدیث 
المذکور من طریقین: الأول: عن أبي عاصم الضحاك بن مخلد عن عبد الملك بن عبد 
العزیز بن جریج عن عبد اللہ بن أبي ملیکة عن عقبة بن الحارث. والقائي: عن علي بن عبد 
اللہ المعروف بابن المدیئی عن یحیی بن سعید القطان عن ابن جریج... إلی آخر؛ وقد 
مضی الحدیث فی کتاب العلم فی: باب الرحلة في المسلألة النازلقک وقد مر الکلام فيه ھناك 
واجاب الإڑسماعیلی عن حدیث الباب؛ فقال: قد جاء في بعمض طرقه: فجاءِت عولاأة لأمل 
مکق قال: وھذا اللفظ یطلق علی الحرة العی علیھا الولاء فلا دلالة فيه علی اُنھا کائت 
رقیقة ورد عليه ہأن روایة حدیث الباب فيه التصریح ہأُنھا ام فتعین أٹھا لیست بحرة. 


٤‏ ۔۔ بابٔ فْهَادَةِ المْرْضَعَة 

أي: ھذا باب فی 'بیٔان حکم شھادة المرضعة. 

١‏ ہے حدڈٹخا أبو عاِم عؿ معز بن شمید عن ابن مُلَيِكَةً عن غُِمةً بن 
لحَارِثٔ قال تر ججث اقَأةٌ فججاءءٹ امزا َال إِنی فَذ آ اضّعتْکتا ذأئیث النبخ ‏ لت فقال 
وكکیف وقد قیل ذَغَھَا عَلكٰ اُڑ نَخوَۂ. (انظر الحدیث ۸۸ وأُطرافه]. 

ھذا الطریق عن أبي عاصم عن عمر بن سعید بن حسین النوفلي القرشي المکكيء وفی 
الاب الدي قبله: أبو عاصم عن ابن جریج؛ کلاھما عن ابن أبی ملیكکة ء فکان ..- عاصم 
يد جیگاوا وفی (سی جس لہ ششیخان اخران فیے روا کن محی بن حل عن أبي 
عاصم أریعة من الشیوخ کلھم یرووت عن ا أبي ھ02) ٠‏ یروي عنہم. . قوله: 
ددعھاء أي: اترکھا بعیدة متجاوزة عنك. 

0 ۔۔ باب تغدِیلِ النْسَاءِ بَفْضِه۲نٌ بَغضا 

أُي: مذا باب فی بیان حکم تعدیل النساء بعضھن بعضاً فی أمر قضیة وھذہ الترجمة 
ھکذا من غیر روایة الأکٹرینە وفی روایة أبي ذر زاد قبل الباب حدیث الإفك ثم قال: باب 
الافاث یکشر الھمزة: الکذب. 

لثم تی تکكکے حذئنا او الرٌبیع سلعِعَان بن ڈاؤوڈ فأفْقَعَيِي جک 7 قال ڑا 
قَُيْم بش شُلَیمان عنِ ابنِ شِهَاب الژهریٔ عنْ غُروَةً بنِ بن الژٹر وسَعچید بن الْمُمَیِبٍ وِعَلقعَةً بن 


- کتابٔ الشّھاداتِ / باب )۱٥١(‏ ۹ 


اص اللَييِي وید اللہ بن عبدِ اللہ بن عُتبً غُثيةً عن عَائِمَة ٥‏ رضي اللہ تعالی عنھا زج النبیٔ 
رر سینہ رء یررو خر کی ض وی در ہیں و 
بب و بے ہج تو می تپ یس عَيٍث عن کل واحد سا 
ایک کی سای ہو مت اک عَییٹھۂ بُصّد بی مرا اھر 
رشول اللہ کل اكّا أزاد ان یخوج سفراً ارع بََ أزواجہ فَابكھُنٌ ٦ن‏ خر مَھمیّا خَرج بھا معۂ 
ائرع پھتاآٹي را کراھا مخرع یں تکرججث مقث قد ما ار الججاث نان اعَل فی 
مود وأنَلُ فیه فَسِرِنًا حگی إِذا فَرَغ رَسُول اللہ ے شس عَرْوَی تِلك وِقَقَل وِدَنَونًا مِنٌ 
العَدِيتَة آَوْنَ لَيْلَةً بالوجیل فثُفث ین آَدَثُوا بالوجیل فمَشَیث حگی جاوزت الحَیش فَلَا 
درد لی اتی تر کید سے با رای میں فور ای 
تھسا فالْتششٹ عِقّي نخبستي ابيمَاؤۂ فأقبلَ الَدِينٌ بَوِعَلونَ لی فاعتعلوا عَؤدچی فَرَعَلُوهُ 
علی تعیري الَّذِي گکُنٹ اَڑِكبُ وِهُغ يَخیبوں تی فی وکكانَ النَّمَاء إِذْ دا جفافاً لُم یَثْفُلنَ 
ولغ یَنْمَوُنٌ النّحُم وا یکل میں مہ ھکر الوم ین رَففوۂ ثقلَ الوَزدْج 


وت اس ک.. حديِعةً و چپ کر مو" دی تَعْدِتَا وع 


هَيرِجِغُونٌ 2 وہ صوان بش الم 0۰ یں 
رد تافو و خرن ارآ کر تار بات بی رکھ ارد خر کوشا 
فاتَيِقَظِت باٹ شورجاعمه یئ أُناع رَاحلتَۂ مُوَطیء بَدھا فَرکِبئھا فالْطَلَقَ يئُو بی الرَاجِلَةً حثّی 
آتیتا الجیش بش ما تَرَلُوا ُعَرِیينَ في خر الظهيرَة فَهَلَكَ ‏ بھی سی الذي تَوَلّی الاهْكَ 
عبْد اللہ بن اي بن سَااول فَفَيکتا العَییتاً یی رت ہی 
اشخاب الف وتریثؾي في وجمي آلی لا آڑی من الاب عَلل اللطّت الَذِي ُُنت اڑی یئ 
جن ٹرش إِا بل نیلم ثُم مَثول یف یکم لا امو بِشَئء بن ذٰيِكَ حئی نقَهث 
مرج آتا ولغ مشطح قبلَ العتابع نوڑنا لا تشوع لا لیا زلی کیل وذيكَ تل ا تکجة 
مر ُھوٹتا وُڈڑنا ٹڑ العَب الأوَلِ فی البَرئة أو ۂ نی الژو فاثيلث آنا وأ بشططج 
بئٹ أبي ژغم غُشٍي فَعثَرث في مبڑطھا فقالث تیسَ مشطخ ففُلتُ لھا یقسن ما قُلْتِ أَنَهبِیَ 
جلا شٌهد مَدراً فقالث یا مثتاۂ أَلَم تُشعمی ما قالوا فأبرئیی بقَولِ أفلِ الف فاركَذْتُ مَرّضاً 
لی مرضٍي فلا َحفث إلی تیجي مل عَلَی رسؤل اللہ کل دملم نقال یف بیکم تل 
ِثذِثْ لي إلی أَتَوَئ قالِث وآتا جیتیۓ أریڈ أَنْ أسْتَيِفِنَ الْحَبَر من فتلھما فأَوْنٌَ لي رسول اللہ ع 
نأنیث وی نقُلتُ لائي ما شڈ پو الثاس فقالث یا بت موی علّی تذل الشَأَنَ الہ 
لقُلَعَا كاتتِ ائرَأۃ قط وَضِیقةً ِلد زمجل مُچبھَا وِلَھا ضَرائز و إلاً اکن عَلَيهَا نقْلّثُ مُبحَانَ اللہ 
ولَقّذ َمَحَدثُ الا بہٰذا قالث کے تَلاٗ اللَيلَةً حئی أشیخث لا تَوقاً ِِي دثع ولا اَکمَجِلُ 
پتزم ثُم أضبخحث تَا رسول اللہ كللّ علی بن أبي طالِب وَأمَامة بن زی چینںَ اشقلِث الوخیٰ 
َمتَفِیژمُعا هي فزاق أَهله فأگا أَسَامَة فأشار عليه بالدِي تلع فی نقّیه مِیَ الو لَوُمْ فقال أَمَاتَۃً 


7 ۲ ے٠‏ کاب الشھادات باب )١١(‏ 


ثّكَ یا رسولّ اللہ گل ولا تلع واللہ الا یر وا علیع بی ابی طالب گال ما رسول اللہ لم 
یَضَيِيِ اللہ علَيكٰ والتَّسَاء سواتًا کٹیژ وسّلِ الجاریة تَصِدً تَضْدُئْكَ فَدَھا رسول اللہ کل تریرَة ٢‏ 
یا تَرِيرَةً عَل رأئتِ هٌیاً يریيكك نقائث تریرۂ لا والِّي بَعتّكَ بالحَیّ إِنْ زأیث یھ أئراً یه 
علَيقَا أئتر ء بؿ انا جاریڈ عییقۂ اش تام عي الغچین اي الَاجی لَتُلُ فقام رسَول اللہ 
للك من تمہ فاشتَملَر ِؿ بی اللہ بن ا بن سَلُول فقال رسول اللہ کل مَنْ يد ِرْي من 
جل بلقیي فاۂ فی اغلِي فولل ما عَلِٰث علی اِي إلاً یر وقڈ ڈکڑوا لا ما 
مث عتور ریا تر وی کان وذشل فی لی زا تو ضا سڈ و از فا با رسرل 
اللہ أنا والل أغْیْرِكُ مثه إِنْ کان مِنّ الأؤس ضربنا ُثقَ ون کكاك من احواینا مِنّ الکُزرج آمز 
اتا نیہ ای دقع ۂ بئ غبادة ردو سوة انگزرچ رکائ تبل للكٌ رعلً صاحاً ولک 
اختَعَلَئْةُ الحَمیةُ فقال کذبثتگ آَث اللہ لا تَعْثْلهُ ولا تظیژ علی ذٔلِكَ کَقام أَمَيدُ بی الحًُیرِ فقال 
کذّبٹ لَعَمو اللہ والل لَثُثْلَئَهُ فالّك مُتَافق تُجَاول عن العُتَاوٰقِینَ فَار الحیّانِ الاؤسٔ ہھ۔ 
حئی موا ورسول اللہ الله علی المثبر تل تَحَفُضهُع حئی سکٹوا وشکٹ ونکیٹ بَزمي 
ترتا ِي دَثع ولا أَْتَسِلُ یئژم فاضبع ع جلیی ری تن کیک لبیٹ رما لی ای اڈ اہ 
فالِق کبدِي قالث قَبیتما مُعَا جالِسانِ عِثیي رأنا ابكي اذ اْقَأَاَنّتِ اَأۃٌ مِنّ الألضارِ فأوِنتٌ 
راہ ار کر ت لشیخ کَذَيك اذ َشل رسول اللہ کل فلس ولغ لن علدی 
ڈیر ا را ا ا خی إلیه و ني َأَي شٌء قالث فَكَهَد تم 
ال یا عاشَة لئ بقیي عثثِ کا وکدا فا کلت تر يقةً فتیباك اللہ وإِن کُنتِ الْمَمْتِ 
فاشتفْري ال وثوپی إِلَيه فان العَبد ادا اغترف دن تم تابَ تابَ الل علَيْهِ فلا تسٌّی 
رسول اللہ كلله مَعَالَته قلص د. دی حئٹی ما اس بل قَطرَة ول لأبي أچٹ عتّي رسول اللہ 
لہ تال وللہ ما ُدري ما اٹول بیشول الہ کل فْلٹ ٣ي‏ ایی تی رسول اللہ گل فیا 
قال قالَث والل ما أذري ما فو ؿزسول اللہ عَاله قالّث وأنا جارة حدیقةً الشیّ لا أفرا کثیرا 
بن القرآنِ غقُلّت إِنّی واللہ لَقّڈ عَیِعث انَكم ء یٹم ما َکَحَدّتُ پو الا ووَکر في أَنْفُسكُم 
وضتقئع یہ واون لٹ نی یڈ وللہ معلم نی ارڈ لا صنڈرنی بک وقمن اغترفث لم 
ہائر ول یَغلغ آئي تَربكڈ لنصَتَفیی واللہ ما أچڈ لي وِلَكم مقلا إلا یا و شف اِذٌ قال لتَصّبر 
جمیل والله المْشتَعَان علی ا تَصِفُو نگ [یوسف:۱۸]۔ ثُم تحَوَلث عَلَی فراٰمِي وأنا اُڑججو أن 
کی ىي اللہ وِلَکِن واللہ ما ظتنْثُ أَنْ ارل في كَأي وی ولانا أعمز تي تَقِْي من ان یکلم 
0099 ولكي حلث اژڑجو ان بی رسول اللہ کل ئي انم ڑڑیا ڑي اللہ فوَالل 
ما واغ تخٍلعۂ ولاً وج اعد بن أغلِ الیتِ حئی أُثرِلَ عَليه فاحَلَۂ ما کان بأشْثۂ بی 
أبرعاء حگی أَنَهُ لَیْتَحَدر یل مل الہُكانِ من العرق في تَژم شاتِ فلا عُريً عنْ رسول اللہ 
اه ومز بضحك فَکاكَ ال ۱ یع تکَلُم بھا ا قالِ ِي یا عائشَةً اخمَدِي الل فقّذ نر َدأك اللہ 
نقالث لي آئی قُوبي إلی رسول اللہ َلِلّ نقُلّت لا وللہ لا اٹ وخ إلَيه ولا مد لا اللہ فَأْرَل 
اللہ تعالی: ظإِن الَّذِينَ جاؤُوا بالإفك غُصبَةً غُضبةً ملکع 4 (الئور: ]٦٦‏ الأیاتِ فلّگا ال اللہ عَذا ني 


۴۲ ۱ )۱١١ کتابٔ الشُھاداتِ / باب‎ - ٢ 


تراعتی قال أبو بکر الصِدٌیق رضي اللہ تعالی عنه وکا ثُثْفْ علی بشطح بن أُثائةً ِقَر 
والل لا ایی علی بیِعطح ٹیا أبدَا بش ما قال لِعَائَِة غَأَتَْل الل تعالی طڑزلا اُر آیکر نششر 
نكُم والكَعَةگہ إلی قله لإعَفُور تحیم ہچ رات ۲. فقال أبو کر الصَدَیىُ بَلی وَالل إِني 
ات آن یہ ور ور رو ہس دی علیہ وکا رسول اللہ کات 
کت و ہوا تب قَبَ ما غفِمتِ ما وَأيْتٍ فقالث یا رسول الله 
أحیي سئمی سے کر اہ سے عو لاک فک مت نی مات کاض سب 
اللہ بالوزع. [انظر الحذیث ٣٥۹٢۳‏ وأطراقه] ۱ 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه سؤال النبيء عق بریرۃ وزینب بنت جحش عن 
عائش رضی الله تعالی عنھاء وثناء کل منھما علیھا بخیرں وھذا تعلیل وتز کیة عن بعمض 
النساء لبعض. 

ذکر رجاله: وھم تسعة: الأول: آبو الربیع سلیمان بن داود العتکیء مات فی آخر سنة 
إحدی وثلائین ومائتین مر فی الایِان. الٹانی: أحمد وقد اختلف فی ففي (أصل) 
الدمیاطی: هو أحمد بن یونس وقال الکرمانی وفی بعض النسخ: أحمد بن یونس أي: أُحمد 
این عید الله بن یونس الیربوعی المشھور بشیخ الوسلام مر في الوضوی وکذا قال خلف فی 
(أطراف)؛: إِنه أحمد بن عبد اللہ بن یونسء ووھمه المزي ولم یبین سببف وزعم ابن خلفون ان 
أحمد ھذا عو: اأحمد بن حتبلء وقال الذھبی فی (طیقات القراع): هو احمد بن النضر 
الحیسابوري۔ الثالث: فلیحء بضم الفاء وفتح اللام وسکوت الیاء آخر الحروف وقی آخرہ حاء 
مھملة: ابن سلیمان بن المغیرق وکان اسمه عبد الملكء ولقيه فلیح فغلب علی اسمه واشتھر 
ب یکنی آبا یحیی الخزاعیء ویقال الأأسلمی. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري۔ 
الخامس: عروۃة بن الزبیر بن العوام. السادس: سعید بن المحسیب؛ بفتح الیاء المشددة 
وکسرھا۔ السابع: علقمة بن وقاص اللیٹی العتواری. الثامن: عبید الله - بتصغیر العبد - 
عبد الله بن عتبة بن مسعود أبو عبد الله الھذلیء أُحد الفقھاء السبعة۔ التاسع: أم المؤمنین 
عائشكف رضی اللہ تعالی عنھا 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث ہصیمَة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة فی 
ثلائة مواضع۔ وفیه: فأفھمنی بعضه اُحمد ما قال بھذہ العبارۃ ولم یقل: حدثنيء ولا: 
أخبرتیء ونحو ذلك إشعاراً أنه أفھمه بعض معاني الحدیث ومقاصدہ لا لفظھ. قوله: 
فأنهمتي؛ جملة من الفعل والمفعولء وأحمد مرفوع علی الفاعلی وبعضه منصوب لأنه 
مفعول ثان. وفیه: ان شیخه بصري؛ وبقیة الرواة مدنیون. وفیه: خمسة من التابعین متوالیة. 
وفیه: ان فلیحاً روی عن الزھري وأن الزھري روی عن ھولاء الأربعة. وفیە: روایة التابمی عن 
جماعة من التابعین. 

ذکر تعدث موضعه ومن آحرجہ غیرة: رجہ البخاري اأیضاً فی المغازي وي الثتمتون 
وفي الأیمان والنذور وفي الاعتصام عن عبد العزیز بن عبد اللہ وفي الجھاد والتوحید وفي 


عمدۃ القاري /ج۱۳ ام١۲‏ 


٢ 2.7‏ ۔ جب الشّھاداتِ / باب )٠١(‏ 


الشھادات وفي المغازي وفي التفسیر وفي الایمان والنذور عن حجاج بن مُتھال وفي التفسیر 
والتوحید أ٘یضاأً عن یحیی بن بکیر عن اللیث: وأمحرجه مسلم في التوبة عن أبي الربیع 
والزھراني وعن حبان بن موسی وعن حسن الحلواني وعبد بن حمید وعن إسحاق بن أبراھیم 
ومحمد بن رافع ومحمد بن حمیدہ وآخرجہ النسائی في عشرۃ النساء عن أبی داود سَلیْمان 
این سیف الحرانیء وفی التفسیر عن محمد بن عبد الاعلی. 

ذکر معناہ: قوله: دأھل الافك: قال السھیلي في قوله عز وجل: فلإن الذین جاؤوا 
بالاف ث4 [1النور: ۱. هھم: عبد اللہ بن ابی وحمة بنت جحش وعبد اللہ آئنو سد اخوھا 
ومسطح وحسانء وقیل: حسان لم یکن مھ وقال النسفيء فی ہہ الایة: اُھل الافكل ھم: 
عبد الله ابن أَبيٌ رأس المنافقین ویزید بن رفاعة وحسان بن ثابت ومسطح بن أَثائة وحمنة 
بنت جحش ومن ساعدھم وفی(صحیح مسلم): وکان الذین تکلموا: مسطح وحمنة 
وحساتء وأما المنافق عبد اللہ بن أَبیٔ؛ فھو الذي کان یستوشيه ویجمعہه: وھو الذي تولی 


کبر وحمنة, قوله: ویستوشیه٥؛‏ آئ: یستخرجه بالیحٹ والمساألةق ٹم یمشيه ویشیعه ویحر کہ 
ولا یدعه یخمد. وقال النسفی: في قوله تعالی: فؤوالذي تولی کبرہ ہچ [النور: .]۱١‏ ہو عبد 
اللہ بن ابی أي: الذی تولی عظمه وہدا بهە ومعظم الشر کان منه: قال الله تعالی: فڈؤوالذي 
تولی کبرہ منھم لە عذاب عظیم 4 (النور: .]۱١‏ لإمعانه فی عداوۃ رسول الله ءلهُ وانتھازہ 
الفرص وطلبه سبیلا إلی الغمیزق ثم قال النسفي: وقیل: الذي تولی کبرہ هو حسان بن 
ثابتء رک عامر الشعبي: ان عائشۃة قالےء ما سمعت بشیء آنیسرن من شعر حسان: وما 
تمقلت بە إلا رجوت لھ الجنة. قوله ابی سفیان: 
متعرث سعسٹنا تاجضیغ عیتے وعخے الله نی ذاك الج زاء 

وھو من قصیدۃ قالھا لأبی سفیانء فقیل لعائشة: یا أم المؤمٹین: اُلیس اللہ یقول: 
ظوالذي تولی کبرہ منھم لە عذاب عظیم٭ (النور: ۱۱]. فقالت وأأي عذاب اشد من العمی؟ 
فذھب بصرہ وکیع بسیف:؛ وکان یدفع عن رسول اللہ ہك وأما الافكء فقال النسفی: 
الإفك أبلغ ما یکون من الافتراء والکذبء وقیل: هو البھتان لا تشعر بہ حتی یفجأك وأصلە: 
الإفكء بالفتح مصدر قولك: أفکە یأفکە أفکا. قلبه وصرفه عن الشیء ومنه قوله تعالی: 
٭اجعتنا لمانکنا عن الھتنائچ (الأحقاف: .]۲٢‏ وقیل للکذب: إفك؛ لأئه مصروف عن 
الصدق۔ قوله: دوقال الزھري: وکلھم حدثنی طائفة...ہ أي: بعضأ ھذا قول جائر سائغ من 
غیر کراهة لأنه قد بین ان بعض الحدیث عن بعضھم وبعضه عن بعضھم۔ والأربعة الذین 
حدثوہ آئمة حفاظ من اجلة التابعین؛ فإٰذا ترددت اللفظة من ھهذا الحدیث بین کونھاعن ھذااو 
عن ذاك لم یضر وجاز الاحتجاج بھا لأنھما ثقتانء وقد اتفق العلماء علی أُنه لو قال: حدثنیي 
زید أو عمر وھما ثقتان معروفان بذلك عند المخاطب جاز الاحتجاج بذلك الحدیث. قولہ: 
دأوعی من بعض؛ أي: أحفظ وأحسن إیراداً وسرداً للحدیث. قولہ: داقتصاصاء أی: حفظا 
یقال: قصصت الشےء إذا تقبعت أثرہ شیئاً بعد شيءء ومنە: لإنحن نقص عليك أحسن 


- کتاثٔ الشٗھاداتِ / باب )۱١(‏ ۳۳ 


القصص۴ہ [یوسف: ۲۳. فلقالت لأختہ تعیڈ [القصص: ۱. أي: اتبعی أَثرَیَ ومنه القاص 
الذي پاتی 90 9ئ قوله: دوقد وعیت؟؛ بفتح الغین۔ أي: 
حفظت, وقال الکرماتی: ان قلت: قال اولاً کلھے: حدٹنشی طائفف رٹاتتا: وعیت عن کل 
واحد منھم۔۔. الحدیٹ؛ وھما متنافیان؟ قلت: المراد بالحدیٹ الذی حدله منف؛ إذ الحدیث 
یطلق علی الکل وعلی البعضء وھذا الذي فعله الزھري من جمعه الحدیث عنھم جائ وقد 
ذکرناہ, قولہ: ووبعض حدیٹھم)ء القیاس ان یقال: بعضھم یصدق بعضا أو حدیث بعضھم 
یصدق بعضاء ولکن لا شك ان المراد ذلك. لکن قد یستعمل اأحدھما مکان الآحر لما 
بیتھما من الملازمة بحسب عرف !لاستعمال, قوله: وزعمواہء أَي: قالواء والزعم قد یراد بہ 
القول المحقق الصریح. وقد یراد غیر ذلكء وانما قالوا لن بعضهم صرحوا بالبعضء وبعضھم 
صدف الباتيء وت لم یقل ضر رجا بھ. قولھا: اکان رسول 6.71 إٰذا ا راد ان یخرج سفرأ؛ 
وفی روایة مسلم: ذکروا أن عائشة قالت: کان رسول 220 إذا أُراد ان یخرج سفرا. 
قولھا: أقرع بین أزواجە: أي: ساھم بیٹھن تطییباً وم رد امھ انج میں رجہ 
خاتم ھذا وخاتم ھذا ویدفعات إلی رجل فیخرج منھما واحدا. وعن الشافعی یجعل رقاعاً صغاراً 
یکتب في کل واحد اسم ذي السھم ثم یجعل بنادق طین ویغطي علیھا ٹوب ٹم یدعل رجل 
یدہ فیخرج بندقة وینظر من صاحبھاء فیدفعھا إليه. وقال أبو عبید بن سلام: عمل بالقرعة ثلائة 
من الأانبیاء علیھم الصلاة والسلام ئبینا: ویونسء وز کریاء عليیھم الصلاۃ والسلام. 


قولھا: (فایٹھن حرج سھمھا آخرج با معه). کذا ہو: حرج بالأئف في روایة 
النسفیء ولأبي ذر عن غیر الکشمیھئيء وفی روایة الکشمیھتی والباقین: حرج بلا الف 
وو الصواب۔ قولھا: ەفي غزاۃ غزاھاء می غروۃ بئي المصطلقء وکانت سنة ستء کذا 
جزم بە ابن الینء وقال غیرہ: في شعبان سنة خمس, وتعرف أیضأً بغزوۃة المریسیعء وقال 
موسی بن عقبق: سنة أریع فھذہ ثلائة اُتوال. قوٹھا: دفأنا أحمل؟ علی صیغة المجھولء 
قولھا: ہوقفلءء أي: رجع. قولھا: ەآذن لیلقہء من الڑیذان ومن العاأذین. قاله الکرمانی: 
ویقال: اذن بالمد والتخفیف مٹل قوله: ظفقل آذٰلتکم علی سواءگچ ٦الانبیاء:‏ ۹ء وروی 
بالقصر وبالعشدید أي: إعلم قولھا: وبالرحیل؛؛ بالجر علی الأصلء ویروی: الرحیل: 
بالنصب حکایة عن قولھم: الرحیلء منصوباً علی الڑغراء, 


قولھا: دشانی, أي: ما یتعلق بقضاء الحاجة وھو ما یکئی عنه استقباخاً لذ کرہ. 
قولھا: دإلی الرحل)ء قال الکرماتی: الرحل: المتاع. قلت: الرحل المنزل والمسکن, یقال: 
انتیھتا لی رحالنا أي: إلی عنازلنا۔ قولھا: وفإذا عقدء؛ کلمة: إذاء للمفاجأق والعقدء بکسر 
العین وسکون القاف: القلادة. قولھا: ×من جزع اظفار؛ الجزع؛ بفتح الجیم وسکوت الزاي: 
خرز بمانء وزعم أبو العباس أحمد بن یوسف التیقاشی في کتابہ زالأحجاں: أنه یوجد ني 
الیمن في معادن العقیقء ومنه ما بؤتی بە من الصینء وھو أصناف فمنه البقراني والغروي 
والفارسي والحبشي والعسلي والمعرق؛ ولیس في الحجارة اُصلب من الجزع جسما لا یکا 


ناش ٢‏ ۔ کتاب الشھاداتِ باب )١١(‏ 


یجیب من یعالجه سریعاٌ وانھا یحسن إذا طبخ بالزیت؛ وزعمت الفلاسفه أُلذایشتق من اسمه: 


ل 


الجز لأئه یولد في القلب جزعاأء ومن تقلد بە کثرت ھمومہ ورای أحلاماً ردیعة وکٹر ' 


الکلام بینه وبین الناسء وإن علق علی طفل کثر لعابه وسالء وإن لف فی شعر المطلقة 
ولدت. ویقطع نقث الدم ویختم القروح. وعند البکكري: ومن جزع یعرف بالنقمي ومعدنه 
بضمیر وسموان وعذیقة ومخلاف حولان والجزع السماري وھو العشاري؛ وتال ثعلب فی 
(الفصیح): وائجزع الخرز وقال ابن درستویه: لیس کل الخرز یسمی جزعأًء وانھا الجزع 
مھا الہمجزع أي: المقطع بالاألوان المختلفة قد قطع سوادہ ببیاضه۔ وفی (المنضد) لکراع 
عن الأثرم: أھل البصرۃ یقولون: الجزع والجزعء: بالفعح والکسر: الخرزء وقال أبو القاسم 
التمیمی فی کتابه (المستطرف) عن بندار: الجزع واحد لا جمع له. وقال الحربي وابن 
سیدہ: الجزع الخرز واحدتهہ جزڑعة. 
قولھا: ٦أظفار‏ ہالأئف فئ روایۂ الاکٹرین: وفي روایة الکشمیھئي: ظفا بلا ألف 
وکذا وقع فی (صحیح مسلم) بلا أُلف. وقال القرطبي: من قیدہ بألف اخطاً وصحیح الروایة 
بفتح الظاء. وقال ابن السکیت: ظفار قریة بالیمن؛ وعن ابن سعد: جبلء وفی (الصحاح): 
مبنی علی الکسر کقطام. وقال البکري: قال بعضھم: سبیلھا سبیل المؤنث لا ینصرف. وقال 
این قرقول: ترفع وثنصب: وقال أبو عبید: وقصر المملکة بظفار قصر ذي ریدانء ویقال: إِن 
الجن بنتھا۔ وقال الکرمالی ظفارء بفٹح المعجمة وخفة الفاء وبالراء: مدینة بالیمن ویقال: 
جزع ظفاري وفی بعضھا أآظفاں بزیادة عمزۃ في أولھا نحو الأظفار جمع الظفى ولعله سمي 
بہ لأن الظفر نوع من العطرہ أو لأنہ ما اطمأن من الأرضء أو لأن 02 اسم لعود یمکن أن 
یجعل کالخرز فیتحلی بھ. انتھی. 
وقال ابن العین في بمعض الروایات: العقد الملعمس مقدار ثمنه اٹني عشرة درھما. 
قولھا: هدیرحلون لیء؛: باللام. وقال النووي: یرحلوت ہي بالباء واللام اُجود, قلت: باللام فی 
مسلمء و: برحلونء یفتح الیاء وسکون الراء وفتح الحاء المخففة وہو معنی قولھا: فرحلوہء 
22 2 من: رحلت البعیر؛ أيی: شددت عليه الرحل. ویروی: من الرحیل٤.‏ 
قولھا: وإڈ ذاكٴ؛ أي: حینعذ لم ا ایز من سرب دولم یغشھن اض أُي: 


لم ھبان ولم بقشھن اللحہ: یقال: عبلہ اللحم واھبله إذا آہ فل کر لاحم رخیضا قولھا: 
(وإنھا پاکلن العلقةہ بضم العین المھملة وسکوت اللام وبالقافء أي: القلیلء ویقال لھا أیضاً: 
البلغةء كکأنه نے کے وعلق النفس للازدیاد منه أي: تشوقھا إليه. وقال صاحب 
(العین): العلقة ما فيه بلغة من الطعام إلی وقت الغدا وأصل العلقة شجر یبقی فی الشتاء 
یعلق بە الإبل أي تجتزیء به حعی یدرك الربیعء وقیل: ما سك بە المرء نفسه من الأکل. 
وقیل: هو ما یأکلە من الغداۃ. 

قولھا: دفبعٹوا الجمل أي: أثاروہ. قولھا: ہما استمر الجیشء اي: ذھب ومضی. 


٢‏ ۔ کتاث الشھاداتِ / باب )١(‏ اش 


قاله الداوديء ومنه قوله تعالی: فآسحر مستمرچ [القمر: .۲٢‏ أي: ذاھبء أو معناہ: دائم أو 
قوي شدید ولیس فيه أُحد. وفي روایة مسلم: ہولیس بھا داع ولا مجیب6۔قولھا: 
(فاممت؛٤ء‏ أيی: قصدت,؛ من اُم. ومنه: ظؤآمین البیت انحرامچ [(المائدة: .۲٢۲‏ قال ابن:التین: 
فعلی ھذا یقرأ اأُىمت: بالعخفیف وإن شددت في بعض الاأمھات وذ کرہ فی المغازيَ 
بلفظ: ففتیممت منزلی؛؛ والمعنی واحد. قولھا: دفظندت؛ الظن منا ببعنی العلم. قولھا: 
(فسینا أُناءء أصله: بین فأشبعت فتحة النون فصارت الف وھو مضاف إلی الجملە التی بعدہ 
(وغلتتی) جوابه قولھا: (وکان صفوان بن المعطل السلمی صفوان؛ إٔما من: الصفاء أو 
من: صفنء ففی الاول النون زائدق و: المعطلء بضم المیم وفتح العین المھملة وتشدید 
الطاء المھملة: ابن وبیصة بن المؤمل بن خزاعی بن محارب بن مرة بن علال بن فالج بن 
ذکوان اہن ثعلبة بن بھنة بن سلیم؛ ذکرہ الکلبي وغیرہ ونسبه خلیفة: رحیضةق موضح 
وبیصق وفی محارب محاربي. 


قولھا: والسلمی؛ء بضم السین المھملة وفتح اللام نسبة إلی سلیم المذ کور في 
نسبہ وھو من شواذ النسبء لان القیاس فیە: السلیمی. قولھا: ەثم اذ کوائی)؛ بفعح الذال 
المعجمة: نسبة إلی ذکوان المذ کور فی نسبه؛ وکان صفوان علی الساقة یلتقط ما یسقط من 
متاع الجیش لیردہ إِلیھم؛ وقیل: إنه کان ثقیل النوم لا یستیقظ حتی یرتحل الناسء وقد جاء 
فی (سٹن أبی داوم وشکت امرأنہ ذلك منە لسیدنا رسول اللہ عإِ فقال: إنا اُھل بیت نوم 
عرف لنا ذلكء لا نکاد نستیقظ حتی تطلع الشمس۔ وذ کر القاضی أیو بکر بن العربی أنه 
کان عضورا لم یکشف کنف آنٹئی قط وفی (سیں)...: لقد سثل عن صفوان فوجدوہ لا 
ای النساء واول مشامدہ المریسیع وذ کر الواقدی أله شھد الخندق وما بعدھاء وکان 
شجاعاً حهِراً شاعر وعن این إسحاق: قعل في غروۃ أرمینیة شھیداً سنة تسع عشرة؛ وقیل: 
توفي في خلافة معاویة سنة ثمان وخمسین واندقت رجلہ یوم قتل فأعن بھا وھي منکسرة 
حتی مات ولما ضرب حسان بن ثابت بسیفه لما ھجاہ ولم یقتصه منه سیدنا رسول 
ال4 عون استوھب من حسان جتايته فوهبه لرسول ال و فعوضه متھا حائطاً من نخیل؛ 
وزعم ابن إسحاق وأبو نعیم: أنه بیرحای وسیرین اأخت ماریة قیل: فيه نظر لأن بیرحاء )ھا 
وصل لحسان من جھة أبي طلحق وفي (الاکتفاء) لأِي الربیع سلیمان بن سالم: روي من 
وجوہ أُن إعطاء رسول اللہ کل لحسان سیرین نھا کان لذبہ عن رسول الله عو . 


قولھا: دفرأی سواد إنسانء أي: شخصہ قولھا: درکان یرانی قبل الحجاب؛ أي: 
قبل حجاب البیوت؛ وأیة الحجاب نزلت في زینبء رضی اللہ تعالی عنھا. قولھا: 
دواستیقظت من نومي) أي: تنبھت من نومی. قولھا: دباسترجاعہہ؛ أي: بقوله: ٭ڑإنا لل وانا 
إليه راجعونگ4 [البقرۃ؛ .]٣٥٦١‏ وفي روایة مسلم: فاستیقظت باسترجاعه حین عرفني. فخمرت . 
وجھي بجلبابي؛ واللہ ما یکلمنی کلمة ولا سمعت منهہ کلمة غیر استرجاعہ حتی أُناخ راحلتہ 
فوطیء علی یدھا فرکہتھا. قولھا: (حین أناخ راحلتە:ء ھکذا هو في روایة الأکٹرین بکلمة: 
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حینء بمعنی: الوقتء وفی روایة الكکشمیھني والنسفی: حعی اُناخ راحلته: قولھا: (فوطیء 
یدھا؛ء أي: فوطیء صفوان ید الراحلة لیسھل الرکوب علیھا فلا یکون احتیاج إِلٰیْ مساعدة. 
قولھا: دویقود بی)؛ جملة حالیة, قولھا: فحتشتی آٹینا الجیش بعدما نزلوا معرسین) أي: 
حال کونھم معرسین؛ من التعریس: وھو النرول. قاله ابن بطالء والمشہور ان التعریس هو 
الٹزول في آحر اللیل ولم یجيء المعتی ھھنا إِلاً علی قول أبي زید فإنه قال: التحریس: 
النرول أي وقت کان؛ ومن ھذا اُخذ ابن بطال حیث أطلق النزولء وفي روایة مسلم: بعدما 
نزلوا موغرین فی نحر الظھیرةء وکذا ذکرہ البخاري في المغازي والتفسیں قال القرطبي: 
الروایة الصحیحة بالغین المعجمة والراء المھملة من الوغرةۃ بسکوٹ الغینء وھی شدۃة الحں 
ورواہ مسلم من روایة یعقوب بن إبراھیم بعین مھملة وزايء ویکن أت یقال فيه: هو من 
وعزت إليه أي: تقدمت: یقال: وعزت إليه وعزأء مخففاٌ ویقال: وعزت إليه توعیزاً 
بالتشدید قال: وصحفه بعضھم فقال: موعرین؛ یعني بعین مھملة وراء. قال: ولا یلعفت إليه 
وفی روایة أبي ذر: مغورینء بغین معجمة مقدمةء والتغویر التزول للقائلة. 

قولھا: رفی نحر الظھیرۃء وھو وقت القاللة وشدۃ الحر والحر الأول والصدر وأوائل 
الشھر تسمی النحور۔ وقال الداودي: الظھیرة نصف التھار عند أول الفغیءء قال: وقیل: الظھر 
والظھیر لما بعد نصف الٹھار لان الظھر آخر الإنسان؛ وسمی آخر الشھر بذلكء ولا نسلم لہ 
لأن ول اشنتداد الحر قَبْلٌ نصف التھاں لن الظھر آخر الإائسانء وسمی آخر الشھر بذلك: 
ولا نسلم لہ لن ول اشعداد الحر قبل نصف الٹھار. قولھا: دوهملك من هلكہ أي: ملك 
الذین اشتغلوا بالافك؛ وفي روایة مسلہم: وھلك من هلك في ثأني. قولھا: ەوکان الذي 
تولی الافكہ أُي: تصدر وتصدی؛ وفي روایة مسلم: وکان الذي تولی کبرہ ہعبد اللہ بن 
اي بن سلول؛ وابن سلول بالرفع صفة لعبد اللہ لا لبيء 70 0 ۹ 9ہ ' 

بفعح السین المھملة وتخفیف اللام الأولی غیر متصرف عَلّم لام عبد اللہ. قولھا: 
2 أي: مرضت. قولھا: وبھاہ أي: بالمدینة. قولھا: دشھرأ؛: أي: مدة شھر, قولھا: 
(فیفیضون٤؛‏ رني روایة مسلم: والناس یفیضونء بضم الیاء من الاإٴفاضة وھی التکثیر 
والتوسعقت یقال: أفاض القوم فی الحدیث إذا اندفعوا فیه یخوضونء وھو من قوله: طظلسکم 
فیما اُفضتم فےے عذاب عظیم٭ [النور: .]٢٢‏ وقال ابن عرفة: حدیث بی ومستفاضص 
ومستفیض في الناس: أي: جار فیھم وفي کلامھم. 


قولھا: دوپرییٹی) بفتح الیاء وضحھاء فالأول منء رابنيء والثائيء من: أرابني؛ یقال: 

رابنی الأمر یریبنی: إذا توعمته وشککت فيه فإذا استیقنعه قلت: رابنی منه کذا برببني؛ وعن 
الفراء: ھما بمعنی واحد فی الشك. وقال صاحب زالمنعھی): الاسم الریبة سس وأراہني 

ورابہنی ذا تخوفت عاقبتہ؛ وقیل: رابني إِٰا علمت به الریبة: وأراہبنی إِذا ظنتت بهف وقیل: 

رابنيی إذا رأیت منهہ ما یریبك وتکرمهہ ویقول ھذیل: أرابنی وأراب إِذا آئی بریبق وراب: صار 

ڈا رییقہ وقال أبو محمد في (الواعي) راہنی ألصح. قوٹھا: داللطف؛ بضم الام وسکون 
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الطاء. وقال النووي: ویقال بفتحھا لغتانء وھو البر والرفقء وفي روایة مسلم؛ إئی لا أعرف 
من رسول انل ملف اللطٰف الذٰي ار منه. قولھا: (حین أمرض٣)؛‏ علی صیفة المجھول من 
العمریضء وھو القیام علی المریض في مرضھ. قولھا: ہٹیکم) بکسر التاء المشناۃ من فوق 
وسکون الیاء آخر الحروف؛ وھو إشارةۃ إلی المؤنٹ نحو: ذاکم إلی المذکر. قولھا: وحتیٰ 
نقھتء بفتح القاف ذکرہ ثعلب؛ وبالکسر ذکرہ الجوھري؛ ہو من: نقه فھو اق وھو الذي 
بریء من المرضء وھو قریب عھد بھ لم یتراجع إليه کمال صحتھ. وقال النووي: یقال: نقه 
ینقه تقوغاً فَهّو ناقہ؛ ککلح یکلح کلوحاً فھو کالح: ونقه یںقه کفرح یفرح فرح وجمع 
الناقه: تق بضم النون وتشدید القاف؛ وأنقهه اللہ. قولھا: ٭قبل المناصح؛؛ بکسر القاف أي: 
جهة امعتافخغ بفتعح المیم؛ وھيی مواضع خارج المدینة کانوا یتبرزون فیھاء الواحد منصم؛ 
وقال الازھری: ڈراہ سَََتَغا بعیتھ خارج المدینة وھو فی الحدیث: وۃصعید 2 خارج 
المدینة؛ وقال ابن السکیت: المناصع ۳- الْلغة الہجالس۔ قولھا: دھهتبرزناف؛ بفتح الراء 
المشددة وبالزاي؛ وھو هو الموضع الذي یتبرزون فيه أٌي: یمقضون فيه حاجتھو والبراز اسم ذلك 
الموضع أیضآ. قولھا: دالکٹتف؛؛ بضم الکاف والدون۔ جمع: کنیف: قال أھل اللغة: الکٹیف 
الساتر مطلقَا وسمي بە موضع الغائط لأنھم یستٹترون بھ. قولھا: دوأمرنا أمر العرب الأولء 
یعني في العبرز خارج المدینة. وقال النووي: ضبط الأول بوجھین: أحدھما: ضم الهمزة 
وتخفیف الواو والآحر: بفتح الھمزۃ وتشدید الوا وکلاھما صحیح۔ قولھا: ہأو فی 
التتز٥٤ء‏ شك من الراوي فی طلب النرامة بالخروج إلی الصحراء وفي روایة مسلم: ہوأمرنا 
اس الست: الال في ألتنزہہء وکنا نتاذی بالکٹف أن نتخڈھا عند بیوٹنا. قولھا: ووأم مسطح 
بنت أبي رھم؛ء وفي روایة مسلم: وفانطلقت آأُنا وم مسطح)ء وهي ابنة أَبي رھم بن 
المطلب بن عبد منافء وأما اینة صخر بن عامر خالة أبي بکر الصدیق وابٹھا مسطح بن أَثائة 
ابن عباد بن المطلب۔ انتٹھی. و: مسطح بکسر المیم وسکون السین المھملة وفتح الطاء 
المھملة واسم أُمەه: سلمی بنت أبي رھم وذکر أبو نعیم فیما نقل من خطہ: ان اسمھا رائطة 
بنت صخر اعت أم الصدیق وأبو رھمء بضم الراء وسکون الھا وھی ژوجة أُثاثقِ بضم 
الھمزة وتخفیف الثاء المثلئة الأولی: وکانت من اُشد الناس علی ابٹھا مسطحہ وقال النووي: 
ومسطح لقب؛ واسمه: عامر وقیل: عوفء وکثیته: أبو عبادء وقیل: اُبو عبد اللہ توفی سنة 
سبع وثٹلاینء وقیل: أریع وثلائین وقال الواقدي: شھد مع عليء رضی اللہ تعالی عنه صفین 
يیوسو پوس یی سو س ہیں ست قلت: مسطح اسم عود من أُعواد 
الخباءء وقال الجوھري: ا بضم الهمزة: اسم 2 وقال اُیو رف الأأئاٹ: المال أجمع 
الإیل والغنم والعبید والمتعاع الواحدة: أثاٹ یعتي بفتح الھمزة. وقال الفراء: الأاٹ: متاع 
البیت ولا واحد له. قولھا: (نمشي٤ء‏ حال أي: ماشین۔ 


قولھا: فعٹرت فی مرطهان دلي روایة مسلم: فعثرت ام مسطح - مرطھاء عشثرت)ء 
بفتصح الناء المثاعة أي: زلقت؛ و: المرط: کسر المیم: کشام من صوف: قاله الداودی؛ وقال 
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ابن فارس: ملحفة یؤتزر بھاء وقال الھروي: المروط الأکسیةء وضبطه ابن الَْْنْ؛.المرطء بفتح 
المیم. قولھا: هفقالت: تعس مسطحہ ٥‏ بکسر العین وفتقحھاء لغتان مشھورتان کت عٹر 
وقیل: ھلك وقیل: لزمه الشر وقیل: بعد وقیل: سقط لوجھه وقیل: التعس أُن لا يتعش 

من عثرت وقیل: تعس تعساً وأأتعسےه الله وقال ابن التبین: المحدثون یقرژونه بکسر 1 
وھو عند أُھل اللغة بفعحھاء وقیل: معناہ انکبِ أأي: اُکبه الله. قولھا: وفقائت: یا ہنتاہ؛ء وفي 
روایة: أُي: ھنعاہ وکذا فی روایة البخاري في المغازي: وھنتاہ بفتح الھاء وسکون الئون 
وفتحھا والسکون أُشھں رضم الھاء الأخیرةء وتسکن عو مخففة. وقال القرطبيی: عن 
بعضھم تشدید النونء وأنکرہ الأزھري؛ قالوا: وھذہ اللفظة تختص بالندای ومعناما: یا ھذہ 
وقیل: یا امرأق وقیل: یا بلھاء کأُنھا نسبت إلی قلة المعرفة مکائد الناس وشرورهم وقد 
تقدم فی الحج في: باب من قدم ضعفة أھله باللیل ویقال في النثنیة: هنتانء وفي الجمح: 
عنات وھنواتء وفی المذ کر: من وھنان وھنونء ولك ان تلحقھا الھاء لبیان الحرکة فتقول: 
یاھنه وأن تشبع الحرکة فتصیر أٌلفاً فتقول: یا ہناہء ولك ضم الھاء فتقول: یا ھناہ أقبل. 


قولھا: ٭ألم تسمعی؟؛؛ وفی المغازي.. ولم تسمعی؟ وفي روایة مسلم: آو لم 
تسمعی؟ قولھا: ہإئذنه لي إلی أبويە أي: إئذن لی أن آنی أبوي: وفي روایة مسلم رضي 
ارہ تعالی عنه: اُتآأذن لی اُن آتی ہبوی؟ قولها: ەمن قہلھما؛؛ کو اوت أی: من جھتھما. 
قولھا: هلقلما کانت امرأۃ قط وضیئةہء اللام فی: تنا لفائید, و گا فقل خاضن ذدحلت 
عليه کلمة: ماء لتاکید معنی القل وتارۃ تستعمل هذہ الکلمة فی نفي أأصل الفعلء وتارۃ في 
القلة جدأً۔ وضیئث علی وزن فعیلة.. أي: جمیلة حسدۂة من الوضاءة وعو الحسن. 8 
النووي في (شرح مسلم؛: وفی نسخة این ماھان: حظیق من الحظوةء وھي الوجاھة یقال: 
حظیت المرأة عند زوجھا تحظی محظوۃ وجظوۃ, بالضم والکسر: أي: سعدت بە ودنت من 
قلبه وأحبھا۔ قولھا: دولھا ضرائرہ بالألفء وو الصوابء وهو جمع ضرق وزوجات الرجل 
ای لات:کن واحدة تتضرر بالآخری بالغیرۃ والقسمء وفي بعض النسخ: ضرار وأأصله من: 
ضر بکسر الضاد وضمھا۔ قولھا: وإلا اکٹرن علیھاہء بالثاء المثلئة أُي: اکٹرن علیھا القول 
سو یتو او قولھا: ہلا یرقاً لی دمع٤ء‏ وت آائۃ ہے ینقطع من رقاً الدمم إٰذا انقطع۔ 
قولھا: دولا اکتحل بنومءء أي: لا انام وھو استعارۃ. قولھا: وحین استلبث الوحي)ء أي: 
حین ابطأً. ولبٹ ولم ینزل. قولھا: دیستشیرھماہ: جملة حالیة مقدرة من الاستشارة. قولھا: 
(أحلكہ: روي بالنصب أي: إلزم أملكء وروي بالرفع أي: هي أُھلك لا تسمع فیھا شیتا. 


قولھا: دوأما علي بن أبي طالب, . إلی آخرہ می می اس مد سا 
للرسولء گل فی اعتقادہ لأنه رأی انزعاج رسول اللہ گل بہذا الأمر وقلقہ فأراد راحة 
خاطرہ بل لا لعداوۃ عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء قولھا: دیریۓ؛ء من رابء وقد ذ کر مرة 
ہی : ہل رأیت شیغاً فیھا ما یریبك؟ وفي روایة مسلم: ھل رأیت من شيء یریبك من 
عائشۃ؟ قولھا: دإِن رأیت عنھاہ أي: ما رأیت منھا۔. قولھا: د(أغمصه علیھهاہء بفتح الھمزة 
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وسکون الغین المعجمة وکسر المیم وضم الصاد المھملة أي: اأعیبھا به وأطعن علیھا. 
قولھا: دفتاأتی الداجن؛ء وھي الشاہ العي تألف لبیت ولا تخرج إلی المرعیء وقال این الحین: 
ھی الشاۃ التی تحبس في البیت لدرھا لا تخرج إلی المرعیء وقیل: هو دجاجة آو حام أو 
وحش أو طیر یألف البیت؛ وقال الطبري: الداجن الشاة المعتادة للقیام فی المنزل إذا سمنت 
للذبحء واللین ولم تسرح في السرح وکل معتاد موضعاً هو بە یقیم فھو كذلك داجنء یقال: 
دجن فلان کان کذا وأدجن بە إذا أقام بە. قولھا: ەفقام رسول اللہ عَّه من یومە:؛ء وفي 
روایة مسلم: فقال رسول اللہ لگ وھو علی المنبر: یا معشر المسلمین من یعذرني٤۔‏ قولھا: 
وفاستعذر من عبد اللہ بن أبي٤ء‏ أيی: طلب من یعذرہ منە أي: من ینصفه منه. قولھا: ھن 
یعذرني من رجل؛؛ وقال الخطابي: همن یعذرني؛؛ یژول علی وجھین أي: من یقوم بعذرہ 
فیما یأتی إلی من المکروہ منە؟ والثاني: من یقوم بعذري إن عاقبعه علی سوء فعله؟ وقال 
النووي: معناہ: من یقوم بعذري إن كافأته علی قبح فعاله ولا یلومنی علی ذلك؟ وقیل: 
معناہ: من ینصرتی؛ والعذیر الناصرہ وقیل: معناہ من ینتقم لي منە: ویشھد لھذا جواب سعد 
؛ابن معاذ: أنا أعذرك منه. قولھا: درجلاء هو صفوان. قولھا: ہفقام بعد بن معاذ فقال: یا 
رسول الل! أنا اأعذرك منه: انا قال ذلك لن الأوس من قومه وعم بنو النجار ومن آذی 
رسول الله مان وجب قتل ثم إن الموجود فی لال7 عق ہۃ تاذ وقع فی موضع 
آخر: سعد بن عبادق وقال این حزم: ھذا عندنا وہغ وخطأٔ وتبمه علی ذلك جماعة. وقال 
القاضي عیاض: قال بعض شیوخنا: ذکر سعد بن معاذ فی ھذا وھ والأكبه أُنه غیرہ؛ ولهذا 
لم یذکرہ ابن إسحاق في (السیں واما قال: إن المتکلم أولاّ وآخراً أسید بن حضیر. 


وقال القاضی: عذا مشکلء لن ھذہ القصة کانت فی غزوۃ المریسیع وھي غزوۃ بئي 
المصطلق سنة ست؛ وسعد بن معاذ مات في إثر غزاۃ الخندق من الرمیة العي أصابته وذلك 
فی سنة أُربعء وھی سنة الخندقء فیحتمل ان المریسیع وحدیث الإفك کانا قي سنة أٗربع قبل 
الخندق. قلت: ھذا یبین صحة ما ذکرہ البخاري من أَنه سعد بن معاذء وھو الذي فی 
(الصحیحین)۔ ما سعد بن معاذء بضم المیم فھو: ابن النعمان بن آامریء القیس بن زید بن 
عبد الأشھل بن جشم بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن النبیتء واسمه: عمرو بن مالك 
این الأوس الأنصاري الاأوسی الاشھلی اأسلم علی ید مصعب بن عمیر لما أرسله النبي 
إلی المدینة یعلم المسلمین: شھد بدراً لم یختلفوا فيه وشھد اُحداً والخندقء ورماہ 
یومگلذ حبان بن عرفة فی أکحل ومر عن قریب تاریخ وفاتە. وأما سعد بن عبادةء بضم العین؛ 
فھو ابن دلیم بن حارثة بن أبی حزیة بفتح الحاء المھملة وکسر الزاي وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح المیم بعدھا ھاء: ابن ثعلبة بن طریف بن الخزرچ بن ساعدة بن کعب بن 
الخزرج الأکبر اُحی الأوس بن حارثة بن ثعلبة العنقاء ابن عمرو المزیقیاء بن عامر ماء السماءِ 
وأم الازس والخزرج: قیلة بدت کاھل بن عذرة بن سعد بن قضاعةق وقیل: قیلة بنت الأرقم 
ابن عمرو بن جفدنة؛ وکان نقیب بنی ساعدةء شھد بدراً عند بعضھم ولم یبایع ابا بکر ولا 
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عمر رضی اللہ تعالی عتھماء وسار إلی الشامء فأقام بحوران إلی أُن مات َٰة جخمس عشرق 
ولم یختلقوا أأنه وجد میتاً علی مختسلہ. 

وأما سید بضم الھمزة فھو: این حضیں بضم الحاء المھملة وفشح الضاد المَعًََحمة: 
این سماك بن ععیك بن امریء القیس بن زید بن عبد الأشھل بن جشم بن الحارث بن علق 
این مالك بن الڈوس الأنصاري الأوسی الاشھلیي ابو یحیی, اسلم علی ید مصعب بن عمیر 
بالمدینة بعد الحقبة الأولی. وقیل: الثانیة واختلف في شھودہ بدراً فنفاہ ابن إسحاق الکلبی: 
وأثبته غیرھماء وشھد اُحداً وما بعدھا من المشاہد وشھد مع عمرء رضی اللہ تعالی عنه 
فشح البیت المقدس؛ مات بالمدیتة سنة عشرینء وصلی عليه عمر رضی الله تعالی عده. 

قولھا: دوکان قبل ذلك رجلا صالحاء وفی مسلم کات رجاد صاقعا یعنی: لم 

یکن قبل ذلك یحمي لمنافق. قولھا: وولکن احتملعه الحمیق؛؛ بحاء مھملة ومیم أُي: 
اغضبته؛ وعند مسلم: اجھلت یبجیم وھاء ايی: اغضبته وحملعه علی ائجھل: فالروایتان 
صحیحتان. قولھا: وکذبت لعمر اللہ والل:: أي: إن رسول اش عل لا یجعل حکمہ إليك 
کذا مال الداودي؛ وقال این العین: معناہ أُنه قال لە: کذبت إنك لا تقدر علی قتلہ وھذا عو 
الظامر. قولھا: ٭فقام أسید بن الحضیر؛ قد مرت ترجمتە الان: فقال: کذبت لعمر اللہ 
والل لنقعلهہ أي: إن أمرنا رسول اللہ كلػّ قتلناہ وقوم سید بنو عبد الأشھل۔ قولھا: ەفإنك 
متافق؛؛ أي: تفعل فعل المنافقین ولم یرد بە التفاق الحقیقی. قولھا: ەفثار الحیان الأوس 
والخزرج+ء أي: تناہضوا للنراع والعصبیة وأصله من ثار الشيء یئور إذا ارتفع وانتشر. قولھا: 
وحتی ھمواہ؛: أی: حتی قصدوا المحاربة وتناهضوا للنراع۔ قولھا: (فخفضھم؛ یعنی تلطف 
یھم حتی سکتوا۔ قولھا: ہوقد بکیت لیلتین ویوماء مذا مکذا في روایة الکشمیھئيء وفي 
روایة غیرہ: لیلتي ویوماء وفي روایة الدنسفی وأبي الوقت: لیلتي ویومي. قولھا: ەفالق): من 
فلق؛ إذا شی۔ قولھا: ەوأنا آبکی؛ء جملة حالیة. قولھا: دإذ استاذنت کلمة: إذاء للمفاجاة 
وکكذلك؛ إذ فی قولھا: وإذ دخل۔ تولھا: هقیل فی بکسر الفاء وتشدید الیاء. قولھا: 
دوقد مکٹ شھرا لا یوحی إلیه؛؛ وفی روایة مسلم: ولقد لہشت شھراً لا یوحی إِليهء وذلك 
لیعلم رسول اش عَلُك المتکلم من غیرہ. 

قولھا: دفضی شأئی؛ أي: فی أمری وحالي. قولھا: (ألممت بشيءے وفی روایة: 
بذنب وکذا في روایة مسلم وھو من الإلمام: وھو النزول النادر غیر المتکررء وقال 
الکرمانی: أي: فعلت ذنباء مع أنه لیس من عادتك. قولھا: ەفإن العبد إذا اعترف بذنبه تاب 
ال علیہ قال الداودي: دعاھا إلی الاعتراف ولم یأمرھا بالستر کغیرھاء لأنه لا ینبغی عند 
الشارع امرأۃ ُصابت ذُلیا۔ قولھا: (قلص دمعی)؛ بفتح القاف واللام أي: ارتفع وانقیضء وقال 
القرطبي: یعني: ان الحزن والوجدة قد انٹتھت نھایتھما وبلغت غایتھما ومھما انتھی الأمر إلی 
ذلألك قلص الدمع لغرط حرارۃ المصیبة. وقال الداودي: قلص دمعي أي: ذھب۔ وقیل: نقص 
وقال ابن السکیت: قلض الماء فی البیت إِذا ارتفع وماء قلیص. قولھا: دھا اُحسە؛ بضم 
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الھمزۃ من الإ حساسء قال تعالی: ڈھل تحس منھم من آحد ھچ [مرم: ۹۸]۔ قولھا: دقال: 
واللہ ما أدري ما أُقول؛؛ معناہ: ان الأمر الذديی سأُلھا رسول ارقی مو2 لا یقف منە علی مو 
زائد علی ما عند رسول اللہء عللّه قبل نزول الوحي من حسن الظن. قولھا: وإلاّ با یؤف؛ 
أي: إلاّ مثل یعقوب, عليه الصلاة والسلامء وھو: الصیں وکأُتھا من شدة حزنھا لم تتذکز 
اسم یعقوب؛ وإنما قالت: ابا یوسفء لأنه لما جاء إخوۃ یوسف أباھم یعقوب ومعھم قمیص 
یوسف بدم کذب۔ قال یعقوب: فلبل سولت لکم أنفسکم آمراً فصبر جمیل واللہ المستعان 
علی ما تصفونچڈچ [یوسف: ۱۸]. قولھا: وإذ قالہ أي: حین قال. قولھا: ٭عفوالل ما رام 
مجلسە؛ أَي: ما برح المسجلس ولا قام عنه یقال: رامه یریِه ریاء أي: برحه ولازمه۔ قولھا: 
ومن البرحاءء بضم الباء الموحدہۃ علی وزن: فعلای من البرح وھهي: شدة الحمی وغیرھا من 
الشدائد وقیل: البرح: شدۃ الح وقال الخطابي: شدة الکرب, مأمحوذ من قولك: برحت 
بالرجل إذا بلغت به غایة الأذی والمشقة. قولھا: دلیتحدرہ اللام فيه للتأاکید أي: ینزل 
ویقطر من: حدر یحدر حدراً وحدورا والحدور ضد الصعود ویتعدی ولا یتعدی. قولھا: 
ومٹل الجمان)؛ بضم الجیم وتخفیف المیمء وھو الد کذا ذکرہ ابن التین وغیرہء وقال ابن 
سیدہ: الجمان ھنوات علی أشکال اللؤلؤ من غضةة فارسی معرب, واحدته جمائق وربا 
سمیثت الدرة جمانة. وقیل: الجمان: الخرز یبیض ماء الفغض وفی (المغیث): ہو اللؤلو 
اسر وتال العرالتے رب صل اید الترہ اد عقال ۱ 
ایس اااى نی اتا 

قولھا: نفلما سري)؛ وعو مشدد مبنی لمالم یسم فاعله ومعناہ: لما کشف وأزیل 
عنه. قال ابن دحیة: ونزل عذرھا بعد سبع وثلاثین لیلة۔ قولھا: ووالل لا أقوم إليە۱؛ قالت 
ذلك إدلالاً علیھم وعتاباً لکوتھم شکوا فی حالھا مع علمھم بحسن طرائفھا وجمیل أحوالھا 
وتترھھا عن ھنا الباطل الذي افتراہ الظلمة لا ۔حجة لھم ولا شبھة فیە. قوٹھا: فلقرابته:؛: 
وذلك ان :. مسطح سلمی ھی بنت خالة أبي بکر الصدیق. قولھا: ولا یئل ک4 [النور: 
۲. أي: ولا یحلف فلاولوا الفضل منکكم٭ (النور: .]۲٢‏ والالیة: الیمین والفضل هنا المال 
ظوالسعة زالنور: .]۲٢‏ فی العیش والرزق. فان قلت: قولہ: فڈأولواچ٭ [الٹور: .]۲٢‏ جمح 
والمراد ھنا الصدیق؟ قلت: قال الضحاك: آبو بکر وغیرہ من المسلمین۔ قولھا: وإلی قولہ: 
ظغفور رحیم 4 (النور: .]۲٢‏ وفی روایة مسلم: إلی قوله: ڈڑألا تحبون ان یغفر اللہ لکمک4 
[النور: .]۲٢‏ قال ابن حبان بن موسی: قال عبد اللہ بن المبارك: عدذہ أُرجی آیة فی کتاب 
الله فقال ابو بکر: بلی والله إنی لأحب أُن یغفر اللہ ليء فرجع إلی مسطح النفقة العی کان 
ینفق عليه وقال: لا أنزعھا مه أبدا. قولھا: والذي کان یجدي علیہ أي: یعطی؛ من 
الجدای وھو العطیة. وكذلك: الجدوي. قولھا: (احمي)ء أْي: اأُصون (سمعي) من ان أقول: 
سمعت ولم اأسمع (وبصری من ان أقول: آبہصم رت ولم آبصر أی: لا اکذب حماية لھما۔ 
قولھا: اتسامیٹی, أي: تضاہیتي بکمالھا ومکانھا عند رسول اللہ؛ عَلكه وھي مفاعلة من 
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السمو: و شو۔ الارتفاع. 

- : ب0 5 ٠‏ َ .چ- 5 ہے . چْ٭- خ طًّ گے 

قال: وحدثنا فلیخ عنْ مِشام بنِ غَزوَة عنْ غزوّة عنْ عائشة رید ال ین الزَْیرِ 
أی: قال ابو الربیع سلیمان ىض داود؛ وحدثنا فلیح ىض سلیماٹ عن عمشام بن رو حن 

اُبےە عروہ بن الزبپر عن عائشۂة و عبد ارہ کے الر ہی مثٹلہ أي: مٹل الحدیٹ المذ کور الٰذديی رواه 

فلیح عن الزھري عن عروة. 


0-۳7 بت ڈ8 : رو- ۱ و - 7 7 
قال: وحڈٹا فلخ عنْ رَبیقَةً بن أبي عبدِ الرَخلنِ ویّختی بن سَعیدِ عنِ القایم بن 
أي: قال ابو الربیع سلیمان: وحدثٹنا فلٰیح... إلی آخرںی والحاصل ان فلیح بن سلیمان 
روی الٴحدیٹ المذ کور من اربعة مشایخ. الاول: ابن شھاب الزھري۔. الٹانی: مشام بن 
ذکر ما یستفاد من الحدیٹ المذکور: فيه: جواز روایة الحدیث عن جماعفت عن 
کل واحد قطعة عبهھمة منہ؛ وإن کان فعل الزھري وحدہ نقد اُجمع المسلمون علی قبوله منه 
والاحتجاج بھ, وفیه: صصحة القرعة بین النساء وبہ استدل مالك والشافعی وأحمد وجمامیر 
العلماء ۲- العمل بالھرعة: 7 القسم ہی الزوجات؛ وفي العتق والوصایا والقسمة ونحو ذلۓِ 
وقال أبو عبید: عمل بھا ثلاثة من الانبیای علیھم السلامء وقد ذکرناہ فی أُول الباب. وقال 
این المنڈذر: استعمالھا کالإجماع ۳ معنی لقول من یردھا والمشھور عن أبي ےکا ا 
إبطالھاء وحکی عنه اجازتھا. وقال ابن المنذر وغیرہ: القیاس ترکھا لکن عملنا بھا بالاثار, 
انتھی. قلت: لیس المشھور عن أبی حنیفة إبطال القرعة وأُبو حنیفة لم یقل کذلك وإغا 
قال: القیاس یيأُباھاء لأنه تعلیق لا استحقاق بخروج القرعةق وذلك قمار ولکن ت رکنا القیاس 
للآٹار وللتعامل الظاھر من لدن رسول اللہ عق إلی یومنا ھذا من غیر نکیر منکر؛ وامما قال 
مھنا: یفعل تطییباً لقلوبھن والحدیث محمول عليه؛ والدلیل علی ذلك أنه عْإكة لم تکن 
حتیفة والشافعی إذا أراد الرجل سفرا أقرع بین نسائہ: لا یجوز اأُعذ بعضھن بغیر ذلك؛ والذي 
فی القدوري: عن مذھب أبي حنیفة: لا حیٌ لھن في حالة السفر یسافر بمن شاء منھن وقال 
الأقطع في (شرحت: لان الزوج لا یلزمہ استصحاب واحدة منھن ولا یلزمه القسمة في حالة 
وقال الووي: وعن مالك: یسافر من شاء منھن بغیر قرعة: لن القسمة سقطت 
للضرورة۔ وقال ابن العین: قال مالك: الشارع یفعل ذلك تطوعاً منه لأنہ لا یجب عليه ان 
یعمدل بینھن, و قیة: عدم وجوب قضاء مدة السفر للنسوة المقیمات:؛ رهھذا مجمع عليه إٰڈا 
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کان السفر طویلا. وقال الئووي: وحکم السفر القصیر حکم الطویل علی المذخب الصحیح 
وخالف فيیه بعض اأصحابنا. وفیه: جواز سفر الرجل بزوجته. وفیه: جواز الخزو بھن۔ وفیه: 
جواز رکوب النساء فی الھوادج, وفیه: جواز خدمة الرجال لھن في ذلك فی الأسفار, وفیه: 
ان ارتحال العسکر یتوقف علی أمر الأمیں وفیە: جواز خروج المرأۃ لحاجة الانسان بغیر إذن 
الروجء وہذا من الأمور المسثناۃ. وفیه: جواز لیس النساء القلائد في السفر کالحضر, وفیە: 
اأن من یرکب المرأة علی البعیر وغیرہ لا یکلمھا إذا لم یکن محرماً إلا لحاجةف لأنھم حملوا 
ولم یکلموا من یظنوٹھا فیه. وفیه: فضیلة الاقتصاد في الأکل للنساء وغیرهن؛ ولا یکٹرت منه 
بحیث یھبلھن اللحم. وفیە: جواز تأخر بعض الجیش ساعة ونحوھا لحاجة تعرض لھم. 
وفيه: إغاثة الملھوف وعون المنقطع: وإنقاذ الضائع وإاکرام ذوي الاقداں کما فعل صفوان 
بھذا کله. وفیه: حسن الأدب مع الأجنبیات لا سیما فی الخلوة بھن عند الضرورة في بریة 
او غیرھا. وفیە: أنه إذا أرکب أجنبیة ینبغي أن یمشي قدامھا ولا یمشي بجنبھا ولا وراءھا. 
وفیه: استحباب الاسترجاع عند المصائب سواء کانت في الدین أو في الدنیاء وسواء کانت 
نی نفسه أو من یعز عليه. وفیه: تغطیة المرأۃ وجھھا عن نظر الأجنبي سواء کان صالحاً أُو 
غیرہ. وفیه: جواز الحلف من غیر استحلاف. وفیه: أنە یستحب ان یسر عن الإنسان ما یقال 
فيه إِذا لم یکن في ذکره فائدة کما کتموا عن عائش رضی اللہ تعالی عنھاء هذا الأمر شھراً 
ولم تسمعه بعد ذلكء إلاّ بعارض عرض؛ وھو قول أُم مسطح: تعس مسطح۔ وفیه: استحباب 
ملاطفة الرجل زوجته ویحسن معاشرتھا. وفیه: أنە اذا عرض عارض بأن سمع عنھا شیا أو 
نحو ذلك یقلل من اللطف ونحوہ لتفطن ان ذلك لعارض فتسأل عن سببه فتزیله۔ وفی: 
استحباب السؤال عن المریض. وفیه: اه یستحب للمرأة إذا ُرادت الخروج لحاجة ان یکون 
معھا رفیقة لھا لتأئس بھا ولا یتعرض لھا۔ وفیه: کراھة الإٴنسان صاحبه وقریبه إذا آڈی أُھل 
الفضلء أو فعل غیر ذلك من القبائح؛ کما فعلت أم مسطح فی دعائھا عليه. وفیه: فضیلة 
ُعل بدر والذب عنھمء کما فعلت عائشة فی ذبھا عن مسطح۔ وفیه: اُن المرأة لا تذھب 
لبیت آبویھا لا ياذت زوجھا. 


وفیه: جواز البحث والسؤال عن الأمور المسموعة لمن لە بھا تعلقء وأما غیرہ فمنھي 
عنہ وھو تجسس وفضول. وفیە: خطیة الإمام الناس عند نزول أمرٍ بھم۔ وفیە: اشتکاء ولي 
الأمر إلی المسلمین من تعرض لە بأذی فی أُھلەه أو في نفسه. وفیه: فضائل ظاھرہ لصفوان 
بشہادة النبی هك بجا شھد وبفعاله الجمیلة۔ وفیه: المبادرة إلی قطع الفتن والخصومات 
والمنازعات. وفیه: فضیلة سعد بن معاذ وأسید بن حضیر. وفیه: قبول التوبة والحث علیھا۔ 
وفیه: ٹثفویض الکلام إلٰی الکبار دون الصغار لأٹھم اأعرف. وفيه: جواز الاستشھاد بآیات 
القرآن العزینں ولا خلاف أنه جائز. وفیه: استحباب المبادرۃ بتبشیر من تجددت لە نعمة 
ظاہرة أو اندفعت عده بلیة بارزة. وفیه: براءة عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء من الافكء وعي 
براءةۃ قطعیة بنص القرآنء فلو تشكك فیھا إنسان صار کافراً مرتداً باجماع المسلمین۔ وفیه: 
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تجدید شکر اللہ تعالی تجدد النععة. وفيه: فضائل لأہی بکر؛ رضی الله تعالی عدهہ فی قوله 
تعائی: شڑولا یأنل أولوا الفضل منکم٭ زالنور: .]۲۲٢‏ وفیه: استحباب الصدقة والإنفاق في 
سبیل الخیرات. 

وفیه: استحباب لمن حلف علی بین فرأی غیرھا خیراً مٹھا أن يأتي بالذي هو خی 
فیکفر عن بمینه. وفیه: استحباب القول: بأما بعد فی الخطبة بعد: الحمد لل والصلاةۃ علی 
رسول چلگ. وفیه: غضب المسلمین عند انتھاك حرعة أمیرھم واہتمامھم بدفع ذلك۔ وفیە: 
جواز سب المتعصپب لمبطل: کما سب أسید ہن حضیر سعد بن عبادۃ لتعصبه للمنافق 
وقال: إِنك منافق تجادل عن المنافقین: وقد ذ کرنا أنه لم یرد بە النفاق الحقیقی. وفیه: جواز 
تعدیل السا لأنہ كلِك سال بریرۃ وزینب عن عائشة وھما من أخبرتا بفضلھاء وکمال دیٹھاء 
وبە احتج أُبو حنیفة فی جواز تعدیل النساء بعضھن بعضاً, وفیه: أُن من آذی رسول اللہ عللةُ 
فی أھله أو عرضہہ فإئه یقتلء لقول سید بن حضیر: إن کان من الأوس قتلتاہء ولم یرد عليه 
النبی؛ كِلكه شیئاء قال این بطال: وکذا من سب عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء مبا برأھا اللہ 
منە أنه یقتل لتکذیبه اللہ ورسولہ عإأُ وقال قوم: لا یقتعل من سبھا بغیر ما برأھا اللہ تعالی 
مت وقال المھلب: والنظر ععدي ان یقعل من سب زوجات سیدنا رسول اللہ عَلك ما 
رمیت به عائشة او بغیر ذلك. وفيە: وجوب تعظیم أُھل بدر والذدب عنھم. وفيه: ان الصبر 
الجمیل فيه الغبطة والعزة في الدارین. وفیه: ترك الحد لما یخشی من تفریق الکلمة کما 
ترك رسول اللہ گل حد ابن سلول. وفیه: ان الاعتراف ہا یشاء من الباطل لا یحل. وفیە: 
ان الوحی ما کان یأنیە متی راد لبقائه شھراً لم یوخ إليه. وفیە: جواز تحلی النساء ہالنذمھب 
والفضة واللؤلؤ والخرز ونحوھا. وفیه: حرمة الثشكیك فی تبرثة عائشة من الافك. وفیه: اُن 
العصبیة تنقل عن سم کما قالت: وکان قبل ذلك رجلاً صالحاً. وفیه: الکشف والبحث عن 
الأخبار الواردق إن کان لھا نظائر أم لاء لسؤالہ: عػئ بریرة وأسامة وزینب وغیرھم من 
بطانته عن عائشة وعن سائر أفعالھاء وما یغمص علیھاء والحکم ما یظھر من الأفعال علی ما 
قیل. 

وذکر ابن مردويه في (تفسیرم) من حدیث یونس بن بکیر عن هشام عن أَبيه عن 
عائشة: سأل؛ یعنی, رسول اللہ گل جاریة لی سوداء فقال: (آخیرینا بجا علمك بعائشة.. 
فذڈکرٹ العجین؛ ومعه اس؛ أداروھا حتی فطنت. فقالت: سبحان الل! واللہ ما أعلم علی 
عائشة إِلاً ما یعلم الصائغ علی تبر الذھب الأحمر. وفی لفظ: جاریة نوبیةء وعذہ الفوائد ما 
تنیف علی ستین فائدةء واللہ و المستعان. 


: کو سس و ھٹ- 
٦‏ ۔۔بابٔ إذا کی رَجل رجلا کفاۂ 


بفتح الکاف, یعنی لا یحتاج إلی آخر معه؛ وقد ذکر في آوائل الشھادات: باب تعدیل کم 
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یجوز فتوقف فی جوابه وھھنا صرح بالاکتفاء بالواحدء وفيه خلاف: فعند محمد بن 
الحسن: یشعرط إثنان کما فی الشھادق وھو المرجح عند الشافعیة والمالکیڈ :واختارہ 
الط٘حاويٍ. وعند أَبي حنیفٰة ابی یوسف: یکتفی بواحد: والائنان اُحب وکذا الخلاف في 
الرسالة والترجمة. 


وقال أبو جَميلَةً وجڈت مَثبوذا فُلَمًا رآني غُمَز قال عغَسَی المَُیْر ُؤسا اه يَكَهِمِي 
قال غریفي أَلَهُ رَخْل صَالِخ قال کدَلِكَ اذٰهبْ وِعَلَيتا تق 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ەقال عریفی نہ رجل صالح: قال كذلك اذھب؛؛ 
فآئه یدل علی أن عم رضي اللہ تعالی عنہ قبل تزکیة الواحد واکتفی بە؛ وأٗبو جمیلق بفتح 
الجیم وکسر المیم: واسمہ سنینء بضم السین المھملة وبنونین أولاھما مفتوحة مخفقة بیٹھما 
یاء آخر الحروف کذا ضبطه عبد العُنی بن سعید والدارقطني وابن عاکولاء وقال بعضھم: 
ووعم من شدد الْتحتانیة کالداودی. قلت: کیف ینسب الداودي إلی الوعم ولم ینفرد ھو 
بالعشدید فان البخاري ذکر فی (تاریخع) کات ابن عیینة وسلیمان بن کثیر یثقلان ستیناء 
واققصر عليه ابن الین وھذا التعلیق رواہ البخاري عن إبراھیم بن موسی: حدثنا همشام عن 
معمر عن الزھري عن ستین ابی جمیلقء وأنه أدرك النبيء علق وخرج معه عام الفتحء وأنه 
التقط عنبوذأء فأأتی عمرہ رضی اللہ تعالی عنهہ فأثتی عليه خیراء وأنفق عليه من بیت المال: 
وجعل ولاءہ لە. وقال الکرمانی: ابو جمیلة سنین؛ وقیل: میسرة - ضد المیمنة ۔ ابن یعقوب 
الطھوي؛ بضم الطاء وفتح الھاء وقیل: بسکوتھا وفد یفتحون الطاء مع سکون الھای ففيه 
ثلاث لغاتء ورد عليه: بأن ابا جمیلة الذي ذکرہ وترجمه لیس بأبی جمیلة المذ کور فی 
البخاريء فانه تابعی طھوي کوفیء وذاك صحابی عند الاکٹرینء وإن کان العجلی ذکرہ من 
التابعین واسمه سنین بن فرقد۔ وقال این سعد: ھو سلمیء وقال غیرہ: ھو ضمري؛ وقیل: 
سلیطی. وذ کرہ الذھبی فی (الصحابق وقال: أبو جمیلة سنین السلمی ادرك النبي عَلكَّ 
وحدیله في العرمذي روی عنه الزھري۔ قلت: تفرد الزھري بالروایة عنه. 

قوله: دوجدت منبوذأء بفعح المیم وسکون الئون وضم الباء الموحدة وسکوت الواو 
وی آخرہ ذال معجمق ومعناہ: اللقیط. قوله: وفلما رای عمر؛؛ أي: فلما راہ عمر بن 
الخطابء رضي الل تعالی عنہ: ەقال: عسی الغویر أبؤساء کذا وقع في روایة الأأصیليء وفي 
روایة أُبی ذرء رضي الله تعالی عده عن الکشمیھئی؛ وسقط فی روایة الباقینء وکذا رواہ ابن 
ابی شیبة فقال: حدثنا ابن علیة عن الزھري؛ رضي اللہ تعالی عله اه سمع سنیناً أبا جمیلة 
یقول: وجدت عنبوذاً فذکرہ عریفی لعمرہ رضی اللہ تعالی عنه فأتیته فقال: هو حر وولاؤہ 
لك ورضاعه علیناء ومعنی ٹمٹیل عمر بہذا المثٹل عسی الئویر أبؤسا ان عمر اتھمه ان یکون 
ولدہ تی بە للفرض لە في بیت المالء ویحتمل اُن یکون ظن أنه یرید ان یغرض ویلی أمرہ 
ویأخذ ما یفغرض له. ویصنع ما شاء فقال عمر ھذا المثٹل؛ فلما قال لە عریفه: إنە رجل صالح 
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صذق وقال المیدانی فی (مجمع لأمٹال) تألیفه: الغویر تصغیر غما؛ والڈنڑڑسی جمع بؤڑسں 
وھو الشدة. ویقال الأہؤس الداھیة. وقال الأصمعی: إن اأُصل ھذا المٹل أنه کان مار فيه ناس 
فاٹھار عليھم, أو قال: فأناھم عدو فقتلھم فيه فقیل ذلك لکل من دخل فی أمر لا یمرف 
غاقبته . وقی (علل الخلال) قال الزھري: ہنا مثل یض۔ به اُھل المدینة یش4, 4 وقال سفیاںت: صا اُن 
یألونکم شر فلم یلیٹوا ان جاءھم فزع. فقالت العجوز: عسی الغویر أبؤساء تعنی: لعله أناکم 
الما من دن الخرین ورشو اللشعب۔. وتال الکلبی: تھویر ماےء لکلب معروب فی نا.حية السعاوف 
وقال ابن الأعرابي: الغویر طریق یعبرون فيه؛ وکانوا یتواصون بأن بحسروہ لثلا یؤتوا منه 
وروی الحربي عن عمرو عن أبیه. ان الغویر نفق في حصن الرباء ویقال: ھذا مثل لکل شيء 
یخاف أن یأتی منە شر: وانتعصاب أبؤساً بعامل مقدر تقدیرہ: عسی الغویر یصیر أُبؤساً وقال 
أبو علی: جعل: عسی بیمعنی: کانء ونزله منزلتہ یضرب للرجل یقال ە: لعل الشر جاء من 
قبلك: ویقال: تقدیرہ: عسی ان یأتي المُویر بشر, قوله: وکأنه يتھمتي)؛ أي: بن یکون الولد 
لەہ کما ذکرنا أن یکون قصدہ الفرض لە من بیت المال۔ قوله: ەقال عریفي؛: العریف 
النقشیب:؛ وھو دون الرلئیس؛ قال این بطال! وکان عم رضي ارہ تعالی عفن قسم الناس 
أُقساماً وجعل علی کل دیوان عریفاً ینظر علیھمء وکان الرجل النابذ من دیوان الذي زکاہ عند 
عمر رضي اللہ تعالی عده. قوله: دقال: کكذلك: أي: قال عمر لعریفه: هو صالح مثل ما 
یقول؛ وزاد مال فی روایٹه: قال: نعمء یعنی: کكذلك. قوله: :إذھب وعلہنا نفقتہ؛؛ وفي 
رواية مالك: اُذھهب فھو حر ول ولاؤہ وعلیٹا نفقتةء یعني ۔ من بیتا المال. وقال ابن بطال 
فی عذہ القضیة: إن القاضی إذا سأل فی مجلس نظرہ عن احد فإنه یجتزیء بقول الواحد 
کما صنع عمر رضی اللہ تعالی عنہ؛ وأما إذا کلف المشھود لە ان یعدل شھودہہ فلا یقبل 
أقل من اٹئین. 
وفیه: جواز الالتعقاط رات لم یٹپڈ ون نفقعه إڈا لم یعرف فی ٹیگ المال ون ولاےہ 
لملتقطھ. وفیه: أن اللقیط حر وقال قوم: إنە عبدء وممن قال: إنه حر علی بن أبی طالب؛ 
رضي انلہ تعالی عنة) وعمر بن شب العریں وإبراهیم؛ والشعبيی. 
,02ےے حدٹنا ابنُ سلام قال أُخبرتا عبذٔ الوَهٌاب قال حدُثنا الد الحَدذًاءُ عن 

عبدِ الوِحَلن بن أبي بکرة عن أبی قال أُنُنی علی شر لد اس کل ال ول 
قَطغتَ غُثُقَ صاجيك قطت غُثقَ صاجيك مرارا : قالَ مَْ کان منکغ مادِحاً اأخاه لا 
معالةفَْل اضیث فا وڈ عیيیة ٦ري‏ علی ال اعد ایب کا وکذ ا کا 
یَعْلع ذُلِكُ من [الحدیٹ ۲٦٦٢‏ - طرفاہ فی: ٦٦٦٦ء .]٦٦٦٦٢‏ 

قال الکرمانی: قال شارح التراجم: وجه مطابقة الحدیث للترجمة أنهہ کل اُرشد إلی 
ان الترکیة کیف تکوٹ: فلو لم تکن مقیدة لما أُرشد إلیھاء لکن للمائع ان یقول: إنھا مقیدة 
مع ت زکیة أخری لپ" مفردھا۔ ولیس 5- الحدیٹ مایدل علی احد الطریقین. انتھی. قلت: 


۔ کتابِ الشُهاداتِ / ہاب )١١(‏ ۴۳۷ 


قوله: یھو ار رد یا مار تع رر + ار فی وی لڈن 
اِلٗ الاغراق والغلو فی ہیں 029 یرد 7 من قال؛ لیس في الخب: إن 27 لاقمد 
للواحد کافیة۔ جیٹ یحتاج إلٰی الٹزر کیة البتةف وکذا فےە رد لقول من قال؛ امعدلال البخاري 
علی الترجمة بحدیث أبي بکرة ضعیف: لانه ضعف ما ھو صحیح؛ لأئه علل بقوله: فان 
غايعه أنه پل اعتبر تزکیة الرجل اخاہ إذا اقتصد ولم یغل وتضعیفة بھذا! عو عین تصحیح 
ىا ذکر لأجل الرد علی أبی حنیفة حیث احعج بھذا الحدیث علی اکعفائه في الٹ زکیة 
بواحد فافھم. 

ٹم رجال الحدیث المذ کور خحمسة: الأول: محمد بن سلام؛ وفي بعض الدسخ اسمھ 
واسم اڈ الثانی: عبد الوھاب بن عبد المجید الثقفی البصري. الثالث: خالد بن مھران 
الحذاء البصری. الرابع: عبد الرحمن بن ابی بکرۃ. الخامس: أبوہ أبو بکرق بفتح الباء 
الہو حدق واسمه: نفیع بن اللحارٹ الثقفی . 


والحدیٹ آخرجہ البخاري ٘یضاً فی الأدب عن آدم وعن موسی بن إسماعیل. وأخرجہ 
و ا ہد ا ید ا اس ا یا ا 
وعن أبي بکر بن أبي شیب وأخرجه أبو داود فی الأدب عن أحمد بن یونس. وآخرجه ابن 
ماجه فيه عن أبی بکر بن أبي شیبة. 


قولہ: وأئنی رجل علی وجل عند النبي؛ عَآهہ قیل: بحتمل أن یکون المثتي؛ بکسر 
العون ھو: محجن بن الأدرع الأسلمی: ون یکون المٹنی عليه ذو البجادین, لن للُول حدیٹاً 
عند الطیرانی لا بیعد ان یکون هو إیاہ: وللٹاني حدیتاً عند ابن إسحاق یشعر ان یکون المثنی 
عليه ڈا البجادین۔ ومحجن:؛ بکسر المیم وسکون الحاء المھملة وفتح الجیم وفی آخرہ نون: 
این الأدرعء قال الذھبي: قدمِ الإسلامء نزل البصرة واختط مسجدھا لە أحادیث. قلت: عند 
بی داود والنسائي: وذو البجادین بکسر الباء الموحدة بعدھا الجیم: واسمه عبد اللہ بن عید 
بھم بن عفیف المزنی: مات فی غزوة تبوكء قال عبد الله مضرہہ ری اھ ای جوا 
دفنهہ النبي حا وحطه بہیذہ فی قبر؛ وقال: دأاللھم اي قد شی عنه راضیاً فارض ۶ض04) ۔ 
قال ابن مسعود: فلیتنيی کنت صاحب الحفرة. قال الذھبيی: حدیثٹ صحیح. 


قوله: ٭ویلك: لفظ الویل في الاأصل الحزن والھلاك والمشقة من العذاب؛ ویستعمل 

معنی التفجع والتعجب,؛ وھھنا كکذلك: وینعخصب عدد الإضافة ویرتفع عند القطع. ووجه 

تھا سان فا سے ئا قول: دقطعت عنق صاحبك؛؛ وفي روایة: قطعتم عنق 

الرجلء وفي روایة أآخری: قطعتم ظھر یدن وھی استعارة من قطع العنق الذي هو القتل 
لاشتراکھما فی الھلاك. قولہ: دلا محالة)؛ بفتح المیم أي: البتة لا بد منه. 

عمدة القاري /ج۱۳ ام٢۲‏ 


۳۳۸ ۳۲ ۔ کابد الشٌھاداتِ ا باب (۱۷) 


قولہ: (أحسب فلاناءء أي: آظنہ من: حسب یحسب - بہکسر عین الفعل فی الماضی 
وفٹحھا فی المستقیل - محسیة وحسباناء - بالکسر - ومعناہ الظنء وأما: حلنیچہ إُحسبه - 
بالضم - حسباً وحسباناً وحسابة إذا عددتہ. قوله: وواللہ حسیبه: أي: کافی؛ فعیْل) یعنی 
مفعولء من أُحسبني الشيء إِذا کفاني. قولہ: ولا ُزکی علی اللہ اأحداء أي: لا اأُفطع لە 
غلی عاقبة أخد بخیر ولا غیرہ لان ذلك مغیب غناء ولکن نقول؛ تحسب ونظن لوجوڈ 
الظاھر المقعضی لذلك. قوله: دأحسبهہ کذا وکذاہ: أُي: أظنہ علی حالة کذاء وصفة کذاء إن 
کان یعلم ذلك منه: والمراد من قوله: یعملء یظنء وکثیراً یجیء العلم ببعنی الظنء وإما قلنا: 
معناہ یظن حعی لا یقال: إذا کان یعلم منه فلِمَ یقول اُحسبه؟ فان قلت: قد جاء أُحادیث 
صحیحة بالمدح فی الوجھ. قلت: النٹھی محمول علی الافراد فيه أو علی من یخاف عليه 
وأما من لا یخاف عليه؛ ذلك لکمال تقواہ ورسوخ عقله فلا نھی إذا لم یکن فيه مجازفة بل 
إِن کان یحصل بذلك مصلحة کالازدیاد عليهء والاقتداء بە کان مستحباأً قاله النووي فی 
(شرح مسلم). ٰ 

۷۔ باب ما یکو مِن الإاطناب فی المَذح وَلَيقل ما يَغْلَُ 

أی۔ ھذا باب ني بیان ما یکرہ من اللاطناب فی مدح ات والاطناب بکسر الھمزة 
في الکلام: المبالغة فيه. قوله: هولیقلءء أي: المادح ما یعلمه فی الممدوح ولا یتجاوزہ 
ولا ارطفب فیدر 

۲٦٦٢٢ /۹‏ ۔۔۔ حدثتا مُحَمَدُ بن الصّهٌاح قال حڈّثنا لمَعاعیل بن رَکربٌاء قال حدّثنا 
رڈ بئ عبد اللہ عؿ اي مرف عْ آپي موی رضی اللہ تعالی عنۂ قال شیع النبيء َللِ 
َُلا ثٛٹیي علّی رمجل وبِظریه في مَڈجہِ فقال أملکٹم أؤ فَطعْثُم ظَهُر الوجُل. رالحدیث 
٣۳‏ - طرفه في: .]٦٦٦٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: دویطریه فی مدحهہء وعو ظاعر۔ فان قلت: کیف دل 
الحدیث علی الجزء الآخیر من الترجمة؛ وھو قوله: ولیقل ما یعلم؟ قلت: الذي یطنب لا ہد 
ان یقول ما لا یعلم لأنە لا یطلعم علی سریرته وخلواتہ فیستقضی أُن لا یطنبء وھنذا 
الحدیث ببعنی الحدیث السابقء لأٹھما متحدان فی المعنی: وأشار بە إلی أن الشناء علی 
الرجل في وجھه لا یکرہ؛ وانما یکرہ الاطناب؛ فلذلك ذکر ہذہ الترجمة. 

ومحمد بن الصباح بتشدید الباء الموحدۃ: مر فی الصلاةء وإسماعیل زع گرثاء اپ 
زیاد الأسدي؛ مولاھم الخلقاني الکوفي؛ وبرید بضم الباء الموحدة: ابن عبد اللہ بن أٌبي 
بردقء بضم الباء أ٘یضاٌ یروي عن ہي بردة وہھو جدہ: وجدہ یروي عن أبيیه أبي موسی 
الأشعري؛ وھو عبد اللہ بن قیس واسم أبی بردة: الحارث: ویقال: عامر؛ ویقال: اسمه 


٭۔ 


والحدیث أخرجه البخاري أَیضاً فی الادب: ومسلم فی آخر الکتاب؛ کلاھما عن 


٢‏ - کتاب الشھاداتِ / باب (۱۸) ںہ 


محمد بن الصباح عن إسماعیل بن زکریاء. 

قوله: درجلاً یی علی رجل؛؛ یحتمل أن یکونا ما ذکرناہ في الحدیث العاضي. 
قوله: ەویطریهء بضم الیاء من الإاطراءء وھو المبالغة فی المدح ویقال أطراہ أي: مدع 
وجاوز الحد فيه وذکرہ الجوھري فی معتل اللام الیائي. وانما قال: دأھلکتمہ؛ لعلا یغتز 
الرجل ویری أُنه عند الناس کذلك بتلك المنزلة لیحصل منە العجب فیجد إليه سبیلا, 

۸-۔ باب بُلوغ الصٌبْیانِ وِكَهَادَتَهمْ 

أي: ھذا باب فی بیان حد بلوغ الصبیان وحکم شھادتھم۔ والترجمة مشتملة علی 
حکمین. الأول: بلوغ الصبیانء قال این بطال: اأُجمع العلماء علی ان الاحتلام في الرجال 
والحیض فی النساء ھو البلوغ الذدي یلزم بە العبادات والحدود والاستعذان وغیرہ: واختلفوا 
فیمن تآخحر احتلامهہ من الرجال أُو حیضه من النساء فقال اللیث وأحمد وإسحاق ومالك: 
الڑنباتء آو ان یبلغ من السن ما یعلم أن مثله قد بلغ وقال ابن القاسم: وذلك سبع عشرة 
سنة أو ثمان عشرۃ ستةق وفی النساء عذہ الاوصاف أو الحبل: إلا أن مالک لا یقیم الحد 
بالانبات إذا زنی او سرق مالم یحتلم أُو یبلغ من السن ما یعلم ان مثله لا بیلغہ حتی یحتلم 
فیکون عليه الحد وأما أُبو حنیفة فلم یععبر الإنبات وقال: حد البلوغ فی الجاریة سبع 
عشرق وفي الغلام تسع عشرةء وفی روایة: ثماني عشرة مثل قول ابن القاسمء وهھو قول 
الغوري ومذھب الشافعی: أن الإنبات علامة بلوغ الکافر لا المسلم: واعتبر خمس عشرة سنة 
فی الذ کور والإاناثٹء ومذھب أٌبي یوسف ومحمد کمذھب الشافعيء وبە قال الأوزاعي وابن 
وھب واہن الماجشون. الحکھم الٹانی: فی شھادة الصبیانء واختلفوا فیھا۔ فعن النخعی: 
تجوز شھادتھم بعضھم علی بعضء وعن علي بن أبي طالب وشریح والحسن والشعبيء 
مثله وعن شریح: أنه کان یجیز شھادة الصبیان فی السن والموضحةء ویآباہ فیما سوی ذلك. 
وفی روایة: أنە اأُجاز شھادة غلمان في أمة وقضی فیا بأربعة آلاف؛ وکان عروة یجیز 
شھادتھم وقال عید اللہ بن الزبیں رضي الله تعالی عنھما: ھهم أحری إِذا سعلوا عمارا أو ان 
یشھدوا. وقال مکحول: إذا بلغ خمس عشرۃ سنة فأجز شھادته. وقال القاسم وسالم: إِذا 
أُنبت؛ وقال عطاء: حتی یکبرواء وقال ابن المنذر: وقالت طائفة: لا تجوز شھادتھم روي 
هذا عن ابن عباس والقاسم وسالم وعطاء والشعبي والحسن وابن أبي لیلی والٹثوري 
والکوفیین والشافعی وأحمد وإسحاق وأبي ٹور وأبي عبید؛ وقالت طائفة: تجوز شھادتھم 
بعضھم علی بعض في الجراح والدم روي ذلك عن علي وابن الزبیر وشریح والنخعي وعروة 
والزھري وربیعة ومالك إذا لم یتفرقوا. 


وقزلِ اللہ تعالی فإور٥ًا‏ بلغ الأ٥ْفَالُ‏ بِکُغ الحُذُم فَلَيدتَفِترا چ4 زائور: .)۰٥‏ 


وقول اللہ بالجر عطفاً علی: بلوغ الصبیانء أُي: وفی بیان قوله تعالیء وتمامہ: ٢۲‏ لکما 
استأذن الذین من قبلھم کذلك یبین اللہ لکم آیاته واللہ علیم حکیمچ٭ [الئور: .]٥۹‏ وانھا ذکر 


٢ 7‏ ۔ کتَاَبثٌ الشّھاداتِ / باب (۱۸) 


ھذا لأن فیه تعلیق الحکم ببلوغ الحلم؛ لأُن الترجمة فی بلوغ الصبیان وٰالاأطفال: جمع 
طفلء وھو الصبیء ویقع علی الذ کر والأنٹی والجماعة ویقال: طفلة وأطفال قالهابن الآثیرں 
وقال الجوھري: الطفل المولود؛ والجمم: أطفالء وقد یکون الطفل واحداً وجمعأم مثل: 
الجنب: قال اللہ تعالی: ظلاو الطفل الذین لم یظھروا4 [النور: .]۳٣‏ وذ کو ني کتاب (علق 
الإنسان) لثابت: ما دام الولد فی بطن أمه فھو جدینء وإذا ولدته یسمی صییاً ما دام رضیعاء 
فاذا فطم سمي غلاماً إلی سبع سنین؛ ثم یصیر یافعاً إلی عشر حجج: ثم یصیر حزوراً إلی 
خحمس عشرة سنةق ثم یصیر قمداً إلی خمس وعشرین سنق ثم یصیر عنطنطاً إلی ثلائین سنق 
ٹم یبصیر صملاً إلی أُربعین سنة ثم بصیر کھلا إلی حمسین سنق ثم بصیر شیخاً ]لی ثمانین 
سنق ثم یصیر ھرماً بعد ذلك فانیا کبیرا۔ انتھی. 

قلت: فعلی ھذا: لا یقال الصبی إِلاّ للرضیع ما دام رضیعاً. وعلی قول این الأئیر: 
الصبي والطفل واحد. قوله تعالی: ڈوإذا بلغ الأأطفال منکم٭ زالنور: .]٦۹‏ أي: الصبیان. 
قال النسفی: منکم, أي: من الأحرار دون الممالیكع. قوله: طظالحدم ہچ أي: البلوغ؛ ومنە: 
الحالم وھو الذي لغ مبلغ الرجالء وھو من: حلّم؛ بفتح اللام: والجلم بالکسر: الاناعةء 
وھو من: حلی بضم اللام. قوله: فلفلیستاذنواھ أي: آے ح اد 
علیکم. قوله: ظکما ہر وی الڈذین من قبلھمگ4 (الئور: ۹]. أي: الأحرار الذین بلغوا الحلم 
من قبلھمء وأاکٹر العلماء علی ان عذہ الاأیة محکمة وحکی عن سعید بن المسیب: أُنھا 
منسوخحةق وعن ابن عباس؛ رضی اللہ تعائی عنھما: آیة لا یؤمن بھا آکثر الناس: آیة الإذنء 
وانی لامر جارتی ان تستاذن علیء وسأله عطاء رضی اللہ تعالی عنہ: استأذن علی اخعي؟ 
قال: نعمء وإن کانت فی حجرك تمونھاء وتلا عذہ الایة, 


وقال مُغیرة: اختَلْمُْ وأنا ابن تی غَشرََ سن 


مغیرةء بضم المیم وکسرها وبالألف واللام ودونھا: ابن مقسم الضبي الکوفي اْفمقيه 
الأعحمی: وکات من فقھاء إبرا عیم النخعی عن یحیی؛ ثقة مأامون وکان عثمانیا بات ستة 
ثلاث وثلاثین ومائف وکان ممن أُخد عن أبي حنیفة رضي اللہ تعالی عنہء وکان یفتی بقوله 
ویحتج بہ. قوله: ہوأنا ابن شی عشرة سئةەوجاء مثله عن عمرو بن العاصء فاإنھم ذ کروا أنه 
لم یکن بین وبین ابنە عبد اللہ بن عمرو فی السن سوی ثنتي عشرۃ سنة. 


ولوغ الْساء ۂ في الحیضِ لِقَوله غَوٌ رجَل (واللاي یَىٔشن من المَجیضِ من 
نساء کم إلی فَزلہ طان ؛َ يَصیَ یَسَعنْ عَمْلهْنک (الطلاق: ٤]۔‏ 


هو بقیة من الترجمة: و: بلوغء بالجر عطفاً علی قوله: وشھادتھم أي: باب فی حکم 
بلوغ الصبیان وشھادتھم وفي حکم بلوغ النساء فی الحیضء؛ ویجوز رفعه علی ان یکون 
مبعداً وخبرہ, قوله: في الحیض؛ء ووجہ الاستدلال بالایة اُن فیھا تعلیق الحکم فی العدۃة 


٢‏ - کتابِ الشّھاداتِ / باب (۱۸) جس 


بالأقراء علی حصول الحیض فدل علی أن الحیض بلوغ في حق النساء وھذا مٔجمع عليه. 
قوله: واللائی 4 ٦الطلاق: .٤‏ أي: النساء 0ئ ڈڈیئسن چ4 ٦الطلاق: .۲٤‏ أی: لا یرجون 
ان یحضن, وبعدہ: فغلإِت ارتبتم فعدتھن ثلاثة اُشھر واللائيی لم یحضن واولات الاأخھئلل 
اجلھن ان یضعن حملھن٭چ (الطلاق: عع. قوله: ظاإن ارتبتم٭ڑالطلاق: ٤ع.‏ أي: ان شککتم 
اُن الدم الذی یظھر منھا لکبرھا من المحیض أُو الاستحاضق فعدتھن ثلائة اُشھر فواللائي 
لہ بحضن چ4 ([الطلاق: ٤]۔‏ یعنی: : الأصغار ل(فعمدتھن نلاائة ُشہھرچ [الطلاقف: ,.]٤‏ فحذدف 
لدلالة المذ کور عليه۔ قوله: لو أرلات الأحمال گ4 (الطلاق: .۲٤‏ أي: الحبالی: طلأجلھن٭4 
(الطلاق: .]٤‏ أي: عدتھن فإآأن یضعن حملھن٭ (الطلاق: .]٤‏ من المطلقات والمتوفی 
عنھا زوجھاء وإت ارتفعت حیضة المرأۃ وھی شابة فان ارتابت أُحامل هي أم لا؟ فان استبان 
حملھا فأجلھا أن تضع حملھاء وإت لم یسعین فاختلف فيه فقال بعضھم: یستأني بھاء 
واقصی ذلك سن وھذا مذھب مالك وأحمد وإسجاق وأبي عبیدء ورووا ذلك عن عمر 
وغیرہہ وأھل العراق یرون عدتھا بٹلاٹ حیض بعدما کانت حاضت في باقي عمرھاء ون 
مکثت عشرین سنة إلی أن تبلغ من الکبر مبلغاً تیاُس من الحیض فتکون عدتھا بعد الو٘یاس 
رت ای وھذڈا هو الأصح من مذھہھحب الشافعي وعليه اکٹر العلماء وروي ذلك عن ابن 
مسعود وأصحابہ. 


وقال العَسَی بن صالِح: أذرک جاوۃ لا جَدّة بت إخدی وعِشرِينَ سَنة 


الحسن بن صالح ابن أخی مسلم بن حبان بن شفي بن هي بن رافع الھمداني 
الٹوريی ابو عبد۔ اللہ الکوفی العاید ولد سنة مائة ومات سلة تسع وتسعین ومائق, قوله: وجدةء 
بالنصب علی أُنه بدل من: جارۃ۔ وقوله: ٭بنت؛؛ منصوب علىی نہ صفة لجدةق؛ وتصویر ذلك 
بن عذہ حاضت وعمرھا تسع سنین وولدت وعمرھا عشر سنینء وعرض لینتھاء مثلھاء وأقل 
موک لی سے میں سنق وقد روي عن الشافعي أَیضاً أنه رأی بالیمن جدۃ بنت 
إحدی وعشرین سنة؛ وأُنھا حاضت لامسٹکمال تسع؛ ووضعت بنتاً لاستعکمال عشر ووقع 
لا الع 


7 بے ھا و بن سعیدِ قال حدثنا بو أَسَاتة مَةٗ قال حدّشی عُبَيد اللہ 
قال حذشي ناؤغ قال حذثي اب غُمَر رضيٍِ اللہ تعالی عنھما أَنّ رسول اللہ كلُِ عَرضَۂ يَژمَ 
أُیٍ وو ابی أژیعغ عَشرۃ سَنه قلعم ُجڑني ثُم عَرَضیِي یَوْمَ الحَتْذَقِ وآنا ابی حَ عَشْرَ 
فأَجازنيِ قال نافغ فقیئث عَلی مر بن عَبدِ الْفَریز وو عَلیفَة مَحِدَلث ّهُ ھٰذا الخیِیث فقال 
إِنّ مذا لعد بَىٌ لگتی حر وكَقتّ إلی نحقاله ان يَكْرِضُوا لِمَن يَلغٌ ححمسسں عَشرَة. 
زالحدیث ۲٦٦٢‏ - طرفه في: .]٥٤۹۷‏ 


مطابقتہ للترجمة من حیث إِنە یوضحھا بأن بلوغ الصبی فی خمس عشرۃ سنة باعتبار 
السن: وذلك لانہ کل آجاز لابن غقمر ولسیىه خجمس عشر۵ فدل علی أَك الہلوغ بالسن 


یی ۔ کاب الشھاداتِ / باب (۱۸) 


بخمس عشر۔ 

ذکر رجالهہ: وھم  .:.2‏ الڈول: عبید ارز بن سعیمذم گذا رقع فی جمییع الأصول: 
عبید اللہ - بعصغیر عبد - وھو ابو قدامة السرخسیء ووقع لبعض الحفاظ: عبید بن إِتََعاعیل 
الخٹعمی عن عبید بن اإسماعیلء ثم قال: أخرجه البخاري عن عبید بن إسماعیل. قلت: عبید 
این إسماعیلء - واسمہ في الأأصل: عبد اللہ - یکنی ابا محمد الھباري القرشی الکوفیء وہو 
من مشایخ البخاري؛ ومن أفرادہء ویحتمل ان یکون البخاري روی الحدیث المذ کور عنھما 
جمیعا قوقع ھنا في کٹیر من النسخ: عبید اللہ ہن سعید؛ ووقع فی بعضہا: عبید بن 
إسماعیلء علی ان عبید بن اإسماعیل آکتا وع ظد بی ہت الثانيی: ابو أٌسامة حماد بن 
اأُسامق وقد تکرر ذکرہ. الٹائٹ: عبد اش بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاپ. . 

رفيی السند: االشتحدیٹ بصسیغة الجمع - موضعین و یصِمْھ الافراد - وا مواضح. 


ذکر معناہ: قوله: وعرضہ یوم أحدم ذکر ابن عمر ھنا: عرضے وبعد ذلك قال: 
عرضنی: لن الأصل: عرضہء وأما التکلم علی سبیل الحکایة ٹھو نقل کلام ابن عمر بعینہ 
فان کان الکل کلام ابن عمر لا کلام الراويء یکون من باب التجرید فان ابن عمر جرد من 
ھت فا وعبر عله بلفظ الغائ؛ وجاز فی اُمٹالھا وجھان: تقول: أنا الذی ضربت کت 
انا الذي ضرب زیدا۔. قوله: ہفلم یجڑنی؛)ء یعني في دیوان المقاتلین ولم یقدر لی رزقاً 
مثل أرزاق الأجناد وفي (صحیح ابن حبات): فلم بجزني ولم یرتي بلغت. قوله: دیوم 
الخندق؛: ووقع فی (جمع) الحمیدي؛ بدل الخندق: یوم الفعحء وھو غلط نقله أبو الفضل 
ابن ناصر السلامي عن تعلیقه أبي مسعودء وخلف؛ قال: وتبعھما شیخنا الحمیدي؛ وراجعنا 
الکتابین في ھذا فلم نجد فیھما إلا الخندق. وھو الصوابء وفی روایة ذ کرھا ابن العین: 
عرضت عام الخندق؛ ولي أریع عشرةء فأجازنيء قال: وقیل: تھا عرض یوم بدر فردہ وأجازہ 
بأحد وقال بعضھم: ذکر الخندق وھۓ؛ وانما کانت غزوۃ ذات الرقاعء لن الخندق کانت 
سنة خمس وھو قال إِله کان فی احد ابن أربع عشرة: فعلی ھذا یکون غزوۃ ذات الرقاع ھی 
المرادق لاٹھا کانت في سنة أریع بیٹھا وبین أحد سنة وقد یجاب: بأنه یحتمل أُن ابن عمر 
فی أحد دحل في أول سنة أرہع من حین مولدہ وذلك فی شوال منھا ٹم تکملت لە سنة 
أریع عشرة فی شوال من الاتیةق ٹم دخل فی الخامس عشرۃ إلی شوالٹھا الذي کانت فيه 
الخندق: فکكأنە آراد آنہ في أحد في أول الرابع وفي الخندق ٹیي آخر الخامسة. وقد روي 
عن موسی بن عقبة وغیرہ: ان الخندق کالت سنة أریعء فلا حاجة إذن لھذہ الأمور۔ 

قوله: وقال نافعء موصول بالإسناد المذ کور. قوله: وإن ھذا لتحدہ: أي: إن ھذا 


٥‏ _ کثاث الشھاداتٍ / باب (۱۹۱) رس 


السن وھو خمس عشرةۃ سنةء تھایة الصغر وبدایة البلوغء وفی روایة این عیینة عن عبید الله 
ابن عمر عند العرمذي؛ فقال: ھذا حد ما بین الذریة والمقاتلة. قوله: ×رکتب إلی غمالہ؛؛ 
بضم العین المھملة وتشدید المی؛ جمع: عامل: وھم النواب الڈین استنابھم في البلادہ وَفی 
روایة مسلم زیادة. قوله: ومن کان دون ذلك فاجعلوہ فی العیال. قوله: ەأن یفرضواہ أي: 
یقدروا لھم رزقاً فی دیوان الجند. 

ومما یستفاد عنه: ان من استکمل خمس عشرۃة سنة آجریت عليه أُحکام البالغین وإن 
لم یحتلم فیکلف بالعادات وإقامة الحدود ویستحق سھم الغتیمة ویقتل إن کان حربیا وغیر 
ذلك من الاأحکام. . ومن ذلك: ان الإأمام یستعرض من یخرج معه للقتال قبل ان ي یقع الحرب؛ 
فمن وجدہ أُھلا استصحبد ومن لا فیردہ. وقال بعضھم: وعند المالکیة والحنفیة لا تتوقف 
الإجازۃ للقتال علی البلوعء بل امام ان یجیز من الصبیان من فيه قوۃ ونجدةء فرب مراھق 
اُقوی من بالغم وحدیث ابن عمر حجة علیھم. انٹھی. قلثت: لیس بحجة علیھم أأصلا لان 
حکم المرامق کحکم البالغء حتی إذا قال: قد بلغتء یصدق. 

۹ ۔۔ حدِثنا عَلِیٌ عَدِ الله قال حدّٹنا تَفْتان قال حدٹا ضِغفُوَانُ بن 'اء 


کقاو بس نار عئ بی ود اق رضی ال نعل عئ لب ارچ ال مد 


0+ زواجب علی کل محلم؛؛ إذ لو لم یتصف 
المحتلم بالبلوغ لما وجب عليه شيء وھذا البلوغ بالإنرال. فإن قلت: الجزء الأحیر من 
الترجمة الشھادۃ ولیس فيه ولا فیما قبله ذکرھا؟ قلت: جیب بأنه ٹرجم بھاء ولكنه لم بظفر 
بشيء من ذلك علی شرطه. والحدیث مضی فی کتاب الجمعة فی: باب هھل علی من لم 
یشھد الجمعة غسل؟ وقد مضی الکلام فيه هناكك. 


۹ ۔ باب سال الحاکم المْدعی ھَل لَكَ بَھڈ قَبل الیمین 


أي: هذا باب فی بیان سؤال الحاکم المدعی؛ بکسر العین: هھل لك بینة تشھد ما 
تدعي قبل عرض الیمین علی المدعی علیە؟ 

٣۲‏ ۔.- ۲۹۹۷ ۔۔۔ حذَثنا مُحَمَّد قال أخبرنا آو مُعَاوِیَةً عن الأغعش عن َقِیقِ 
عق ید اللہ رضي اللہ تعالی عنہ قال قال رسولّ الہ كه من حلف علی تھین وه فیا 
فاجر لیقع بھا مال ائري مُعلِم لَقَيَ ال و و عَلَيه غُطٰبانُ قال فقال الأْعَتُ بؿ فیس 
7 واللہ کان ذْلْكَ کال بَثِي وبَیَ رُثجل بن الیھُودِ أُرض مَجَعَدَني ففَذَمْثْةُ إلی التب حا 
مود ہد کے وا نوا یں یحو یر 
اللہ إذاً َخلف وَیَذعَبَ بالی قال 'أْرل اللہ تعالی هِاإنٌ الذِينَ يَشْترو هد اللہ وَأيَانھع تٌمَناً 
فلیلاچ (آل عمران: ۷۷)] إلی آخر الايَة, (انظر الحدیثین ٣٣٣٢‏ و۷١۲۳‏ واُطرافھما]. 


کی ٢‏ ۔ تاب الشّھاداتِ / باب )٦٢٢(‏ 


مطابقته ارت پی قوله: داألك بینة؟ قال: قلت: لاء. ومحمد شیخ۔البخاري ھو !بن 
رواہ ال‌سماعیلي عن القاسم عن أبي گریتٹ محمد بن العلاء عن أبي معاویةف؛ فٔےجوز ان 
یکون تو ای معاوية فح ےبڈ یس ازم پالخاء والزای المعجمتی: الضشضرییں والاعمٹن شو 
والمتن فی الخصومات فی: باب کلام الخصوم بعضھم ببعضء وقد مضی الکلام فيه ھناك. 

لِ لد 2 . 
4 ۲ ہک‌۔۔-۔ باب الِیَمین علی المُدغعیٰ عذنہ سی الائوال والخُڈوڈ 

أي: عذا باب في بیان ان الیمین علی المدعی عليه دون المدعی. قوله: دفی 
الڈموال والحدود۵:؛؛ یعئی: سواء کان الیمین الذي علی المدعی عليه فی الأموال أو 
الحدود وأراد به أن هذا الحکم عام؛ وقال بعضھم: یشیر بە إلی الرد علی الکوفیین فی 
تخصیصھم الیمین علی المدعی عليه فی الأموال دون الحدود. 

قلت: هئم التر جمة مشتملہة علی .ئ0 

الأُول: أن الیمین علی المدعی عليه وھو یستلزم شیئین. اأحدھما: اُن لا یجب ین 
الاسعظھاں وفيه اختلاف العلمای وھو أن المدعی إِذا أُلبہت ما یدعيه ببینه فللحاکم أن 
حيء وقد روی ابن أبي لیلی عن الحکم عن الحسن أن علیاء رضي اللہ تعالی عنه 
استعحلف عبد اللہ ون النحر مع ہینت٭ڈ وذڈھب مال والکوفیون والشافعی وأُحمد اپ أُنہ: ا 
مین عليه وقال إسحاق إذا استراب الحاکم أوجب ذك: والحجة لھم حدیث ابن مسعود 
الذي مضی فی الباب السابق من حیث إنهہ لگ" لم بقل للاُشعٹ: تحلف عم البینة فلم 
بوجب علی المدعي غیر البینة وأ٘یضاً قوله تعالی: ظڑوالذین یرمون المحصنات ئم لم يأُنوا 
بأریعة شھداء...4 النور: .]٤‏ الایة فأَبرأہ اللہ تعالی من الجلد یإقامة أربعة شھداء من غیر 
ھین. والآخر: أن لا یصح القضاء بشاعد واحد وین المدعی؛ لأن الشارع جعل الیمین علی 
المدعی علي وفيه اختلاف أَیضاً نذ کرہ عن قریب. 

والحکم الٹاني: اُن الیمہن علی المدعی عليه في الڈأموال والحدود و فیے اخیعلاف 
اأیضاٌء فذھب الشافعی ومالك وأحمد إلی القول بعموم ذلك في الأموال والحدود والنکاح 
ونحوہ واستٹتی مالك النکاح والطلاق والعتاق والفدیةء فقال: لا یجپ فی شےء منھا الیمین 
حتی یقیم المدعیي البینةء ولو شاعداً واحدا, وقال الکوفیون: یختص الیمین بالمدعی عليه 
7- الأموال دونٹ الحدود. وفي (التورضیح): قام الإڑأجماع علی استعحلاف المدعی عليه فی 
الأموال: واخعلفوا في الحدود والطلاق والنکاح والعتقء فذھب الشافعی: إلی ان الیمین واجبة 
علی کل عصدجمھی عليه إذا لم یکن للمدعيی ہینف وسواء کائت الدعوی فيی دم أو جراح و 
طلاق او نکاح أو عتق أو غیر ذلك؛ واحتعج بحدیث الباب: شاھداك أو ین قال: ولم بیخص 


٥‏ ۔- کتاث الشّھاداتِ / باب )٢٢(‏ شس 


مدعی مال دون مدعي دم أو غیرہ بل الواجب أن یحمل علی العموم. الا یری أنه جعل 
القسامة في دعوی الدم وقال للأنصار: یبرئثکم ہد مت تا والدم أعظم حرمة من 
المال۔ وقال الشافعی وأبو ٹور: إذا ادعت المرأة علی زوجھا خلعاً أو طلاقاء وجحد لوج 
الطلاق؛ فعلیھا البینة ولا یسمحلف الزوج؛ وإن ادعی الخلع علی مالء فأائکرٹ: فان أقامَ 
البیتة لزرمھا المال لضاف رت الروج الفراق: لأُزہ اق یہ وإن ادعی العبد العتی ولا بینة 
لم یستحلف السید فان حلف بریء وإن ادعی السید أنه أعتقه علی مال وأنکر العبد حلف؛ 
ولزم السید العتقء وکان أبو یوسف ومحمد یریان بأن یستحلف علی النکاح فان أبی ألزم 
النکاح. 


قلت: مذھب أَبي حنیفة: ان المدعی عليه لا یستحلف في النکاح بن بدعي علی 
امرأة نکاحا۔ رھي تجحد آو ادعت ھی کذلك ورھو یجحد, ولا ۂ فی الرجعة زان ادعی بعد 
انقضاء عدتھا أُنه کان راجعھا ني العدةء وھی تجحد أو ادعت هي كگذلك وھو یجحد. 
وی فیء الایلاء بن ادعی بعد مضی مدة الایلاء أَنه فاء إلیپا ني الہد روھی تجحد أو 
ادعتب المرأة کكکلذلك وھو یجحدہ, ولا فی الاسعیلادء بأن ادعت الامة عمة علی سیذھا اُنھا ولدت 
من وأئکر المولی؛ ولا یتصور العکس من قبله علیھاء لن الاستیلاد یثبت باقرارہ. ولا في 
الرق بأن ادعی علی مجھول النسب أنہ معتقھ. ولا فی النسبء بأن ادعی الولد علی الوالد أو 
الوالد علی الولد: وأنکر الآخر, 7ور فی الولاء: بن ادعی علی معرورف الدسب أله معتقہ أُو 
ادعی معروف النسب أَئه معتقہ؛ أو کان ذلك فی الس الای رقال آے ہمت معلۃ 
یستحلف فی الکلء ویە قال الشافعی ومالك وأحمد. ولا یستحلف باتفاق اأصحابنا في 
الحد؛ بأت قال رجل لآ خر: کی ا ا اتا وھ پک ا ستحالت لائه ہستدرئء 
العشیات الا افش عقا بآع طلع ضحقح عتو بالزتھ رقال: اق رتے نات سر قادغی 
العبد أنه زنی ولا بینة له عليهء پستحلف المولی؛ حتی إذا نکل ثبت العتق دون الزنا۔ وقال 
القاضي الإمام فخر الدینە المعروف: بقاضیخان الفتویء علی أنه یستحلف المنکر في 
٤‏ و َ۳ " "و" 
یستحلف علی شيء من الحدود ولا علی القدفء وقالوا: یستحلف المدعی عليه؛ وقال ابن 
حبیب: إِذا أُقامت المرأة أو العبد شاھداً واحداً علی ان الزوج طلقھاء أو أن السید اأعتقہ 
فالیمین تکون علی السید والزوج فان حلفا سقط عنھما الطلاق والعتقء وھذا قول مالك 
وابن الماجشون وابن کنانةء وقال فی المدونة: فان نکل قضی بالطلاق والعتقء ثم رجع 
ماللكک؛ فقال: لا یقضيی بالطلاق ویسجن؛ فان طال سجنهة دین وٹرك وبه قال این القاسم 
وطول السجن عندهہ سنة. 


وقال الب كَلل: شاجِداك از یا 
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اُن الذي علی المدعي البینة والذي علی المدعی عليه الیمین: فیقعضيٰ مع مین المدعی 
عند الرد عليه: وین الاسعظھار ا٘یضاً گماڈ کرنا. وارتضاغ: شاهداكء علی آٔم خیر مبتدا 
محذوف تقدیرہ: المثبت لدعواك أو الحجة لك شاھداك ویجوز ان یکون مزفوٰعاً علی 
الابتداء وخبرە محذوف تقدیرہ: شاعداك هو المطلوب فی دعواك أو شاعداك ھعا المیتان 
لدعواك؛ ونحو ذلك. ۱ 


وقال قَُيْبَةُ حدٌنا سُلْيَان عن ابن فُبرمَةً کلَعَبی و الزَادِ في شْهَادَةِ القًامِدِ 
وین المدُعي فَقلثُ قال ا تعالی: وواسْنڈًپڈرا مُهيدینِ ہن رِجَالِكم فإِن لم 

ِکونا رجْلن فَرَجْلُ وا: ُرَآتانِ مِمْنْ رَصَوْنَ مِن الشْهَدَاء أُنْ تضل إِخدَاممما ور 
إخداممما الأغزی (البشرة: ۲. قَلْتثُ اذا کان یُكتفیٰ ِشْهَادَةِ شامدِ رین 
المدعی فمَا یختاخ أنْ کر اد اهمَا الأخزٰی ما کان بُ 7 _ْضْتَعغ ہذِکر ہٰذہ لی 


کذا ھکذا ىي کٹیر من النسخ: قال قتیبة معلقاء وفی بعضھا: حدثنا قتیبة وکذا نقل 
عن الشیخ قطب الدین الحلبي الشارح وقال صاحب (العلویح) وکان الأول أظھر لان 
المعجمة وسکون الباء الموحدةۃ والراء المضمومة: ابن الطفیل بن حسان الضبی أبو شبرمة 
الکوفی القاضي,ء فقيه اھل الکوفة عدادہ فی التابعینء وکان عفیفاً صارماً عاقلاً فقیھأ یشبه 
النىساك؛ تثمة ۳- الحدیٹ: شاعرا حسن الخلق؛ استشھید اك الہمخاری - زالصحیح) وروکی لہ 
- الدب وروی لہ مسلم 7- داوھ وابن ماجیت مات سنهة اُربع وأربعین ومائف وروکیک عن أبي 
حنیفة حدیٹاً واحدا. وأبو الزنادء بکسر الزاي وتخفیف النونء واسمه عبد الله بن ذکوان 
القرشی المدلي قاضی المدینة قال العجلیي: مدنی تابعی ثق سمع من آنس بن عالكء مات 
سنة تلائی ومائة, قوله: إٰذا کان شرط وقوله: فما پحتاج جزا وکلمة: عاء نتافیة بخلاف 
قوله: ما کانء فانھا استفھامیةء والفعلان: اعنی: یحتاج ویصنع بلفظ المجھول أي: إذا جاز 
الکفایة علی شاھد وین فلا یحتاج إلی تذ کیر إحداھما الآخری إِذ الیمین تقوم مقامھاء فما 
فائدة ذکر التعذ کیر فی القرآن؟ وقال الکرمانی: فائدته تتمیم شاهد إِذ المرأۃ الواحدة لا اعتبار 
لھا لن ا امن :6ے واحد, اتھی. 

قلت: ھذا کلام عجیب کأنہ مخترع من عندہء فکیف یکون حاصل: أُن مذمھب بي 
الزتاد القضاء بشاعد وین المدعی کأھل بلد ومذھب ابن شبرمة خلافہ کأھل بلدہ؟ فاحتح 
"×" یرہ کر رت من الأیة الکرییةہ وقال 
متضمناً کی علی عا ۂ فی القرآن: مل یکون نسخا؟ والسۃ لا تسسخ القرانء أو 7 م 
نسخأاً بل زیادة مستقلة 24 مستقل إذا ہت ساٹ جب القول ہا والأول مذھعب الکو فیین سی 
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والثانی مذھب الحجازیین: ومع قطع النظر عن ذلك لا بنھض حجة ابن شبرَقةڈ لأنه یصیر 
معارضة للتص بالرأيٍ. انتھی. قلت: مذھب این شبرمة هو مذھب ابن ابي لیلی'وعطاء 
والنخعی والشعبی والاوزاعی والکوفیین والأندلسیین من أصحاب مالكء رھم یقولون: تض 
الکتاب العزیز فی باب الشھادة: رجلانء فإذا لم یکونا رجلین فرجل وامرأنانء والحکم 
بشاعد وین مخالف للنصء فلا یجوز والأخبار العی وردت بشاھد ویِین أخبار آحاد فلا 
یعمل بھا عند مخالفتھا النص: لأنه یکون نسخاً ونسخ الکتاب بخبر الواحد لا :یجوز وقال 
بعضھم: النسخ رفع الحکم ولا رفع ھناء وأیضاً الناسخ والمنسوخ لا بد ان یتواردا علی محل 
واحد وھذا غیر متحقق قی الزیادۃ علی الئص. 


قلت: النسخ رفع الحکم قسم من أقسام النسخ لنه علی أربعة أُقسام: نسخ الحکم 
والتلاوۃ جمیعاء ونسخ الحکم دون التلاوةقء ونسخ التلاوۃ دون الحکم والرابع: نسخ وصف 
الحکم رضی ایشا مثل الزیادۃ علی النص: وھو نسخ عندناء وعند الشافعی ھو بممنزلة 
تخصیص العاء حتی جوز ذلك بالقیاس وبخبر الواحدء وقول ھذا القائل: النسخ رفع الحکم 
لیس علی إطلاقه لن النسخ من قبیل بیان العبدیلء لن البیان عندنا خمسة أأقسام: بیات 
تقریں وبیان تفسیں وبیان تغییرء وبیان ضرورقة وبیان تبدیل. وأالئسخ منە ومعناہ: ان یزول 
شیء ویخلفه غیر ولا شے أن الحکم بشاهد ومین رفع حکم الغشامدیں و الےاھد 
والمرأق وکیف یقول ھنا: ولا رفع ھنا؟ وقول: وأیضاً الناسخ والمنسوخ... إلی آخرہ لیس 
علی إطلاق لأنا نسلم أنه لا بد من توارد الناسخ والمنسوخ فی محل واحد ولکن لا نسلم 
قوله: وھذا غیر متحقق فی الزیادة علی النص؛ لان قائل ھذاء أُي من کان لم یفرق بین نسخ 
الوصف وبین نسخ الذات: والنسخ ھنامن قبیل نسخ الوصف لا من قبیل نسخ الذات؛ 
ونحن نقول: إن نسخ الوصف مثل نسح الذات في الحکم فلھذا منعنا الىحکم بشاهد وگین 
وقال ہذا القائل أیضاً: وتخصیص الکتاب بالسنة جائز وکذلك الزیادة عليهء قلنا: لا نسلم 
ان الزیادۃ علی النص کالصخصیص مطلقا وانما یکون کالشخصیص إذا کانت الزیادة حکماً 
مستقلاً بنفسھاء فحینعذ یکون کالشخصیص:؛ لنھا لا تغیر. والتخصیص بیان عدم إرادة بعض 
ما یتناوله اللفظء فیبقی الباقيی بذلك النظم بعیتہ فإن العام إإذا خص منه بعض الأفراد بقي 
الحکم فیما وراءہ بلفظ العام بعین کلفظ المشرکین إذا خص عنە أھل الذمة بقی الحکم فی 
غیرھم ثابتاً بلفظ المشرکین, فلم یکن الشخصیص نسَأء لن النسخ بیان انتھاء مدة الحکم 
الثابتء وبالتخصیص تبین ان المخصوص لم یکن مراداً بالعام فلا یکون رفعاً بعد الثبوتء بل 
منعاً عن الدمخول فی حکم العام ولھذا قلنا: إِن الشخصیص لا یکون إِلاّ مقارناء لأنه بیان 
محضء وشرط النسخ أُن یکون ععأحراء فیکون تبدیلا لا بیاناً محضاء ثم نظر هذا القائل في 
کون الزیادة علی النص کالشخصیص. بقوله: کما فی قوله تعالی: فلےوأحل لکم ما وراء 
ذلكکمچ [النساء: .]۲٢‏ وأجمعوا علی تحری العمة مع بنت محیھاء وسند الإاجماع في ذلك 
الستة الثابتق وكذلك قطع رجل السارق في المرة الثانیة قلتا: الجواب عن هھذین الحکمین 
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اُنھما حکمان مستقلان بأنفسھماء ولم یغیرا لحکم فیھما حتی یکون نستخَا, 

وقد قلنا: إن مٹل ھذا کالشخصیص ٹم قال هذا القائل: وقد أُخذ من رد أآن الحکم 
بالشامد والیمین لکونە زیادة علی القرآن بأحادیث کثیرۃ کلھا زائدة علی ما فيالقرآن: 
کالوضوء بالنبیذ والوضوء من القھقھة ومن القيءء والمضمضۃ والاستتشاق فی الفسل دون 
الوضوءء واستبراء المسبیة وترك قطع من سرق ما یسرع إليه الفساد وشھادة المرأة الواحدة 
فی الولادق ولا قود إلاّ بالسیف: ولا جمعة إِلاّ فی مصر جامع ولا تقطع الأیدي فی الفزوء 
ولا یرٹ الکافر المسلم ولا یڑکل الطافی من السمك؛ ویحرم کل ذي ناب من السباع 
ومخلب من الطیر؛ ولا یقعل الوالد بالولد: ولا یرٹ القاتل من القتیلء وغیر ذلك من الامٹلة 
التي تتضمن الزیادة علی عموم الکتابء قلنا: ھذا کلە لا یرد علیئاء والجواب عن ھذا کلە عا 
قلنا: إن الزائد علی النص إذا کان حکماً مستقلاً بنفسه لا یضر ذلكء فلا یسمی نسخاأ لأنه 
لا یغیر ولا یبدل: والذي فيه التغییر بحسب الظاھر - لا من حیث الوصف ولا من حیث 
الذات - یکون کالعخصیص. 

وقوله: وأجایوا بأٹھا أحادیث کثیرة شھیرةق: فوجب العمل بھا لشھرتھا. لا نقول بە 
لأنا لا نلترم شھرة تلك الأحادیث: فالأصل الذي نحن عليه فيه الکفایة۔ وقوله: فیقال لھے: 
وحدیث القضاء بالشاهد والیمین جاء من طرق کثیرة مشھورةء بل ثیت من طرقف صحیحیة 
متعددق فنقول: إن کان مرادھم بھذہ الٰشهھرة الْشهرة عندھم فلا یلزمنا ذلك؛ وإن کان المراد 
الشھرۃ عند الکل فلا نسلم ذلك؛ لن شھرتھا عند الکل ممنوعظ فمن ادعی ذلك فعليه 
البیانء ولئن سلمنا شھرتھا فالزیادة بھا علی القرآن لا تخرج عن کونھا نسخا والذي قال 
ہژلاء وظیفة التواتر فلا تواتر اُصلا, 

قوله: نمٹھا ما أآخرجہ مسلم من حدیث این عباس: ان رسول اللہ؛ کل قضی بیمین 
وشاعد: وقال في العمپیز: إنه حدیث صحیح لا یرتاب فی صحتہ وقال ابن عبد البر: لا 
مطعن لأحد فی صحته ولا فی إسنادہ. 

والجواب عله من وجھین: اُحدھما: بطریق المنع وھو ,ھ28 روی عذا الحدیٹ 
من حدیث سیف بن سلیمان عن قیس بن سعد عن عمرو بن دیٹار عن ابن عباس... لی 
آخرہء وذکر الترمذي فی (العلل الکبیں: سألت محمد بن إسماعیل عنه؛ فقال: عمرو بن 
دینار لم یسمع عندي ھذا الحدیث من ابن عباس؛ وثٹال الطحاويی: قیس لا نعلمه یحدثٹ 
عن عمرو بن دینار بشيء فقد رمي الحدیث بالانقطاع في موضعین من البخاري بین عمرو 
وابن عباس: ومن الطحاوي بین قیس وعمرو رد البیھقی في (الخلافیات) علی الطحاويء . 
وأشار إلی أن قیساً سمع من عمروء واستدل علی ذلك بروایة وھب بن جریر عن أٔبيه قال: 
سمعت قیس بن سعد یحدث عن عمرو بن دینار عن سعید بن جبیر عن ابن عباسء فذ کر 
المحرم الذي وقصتہ ناقته ٹم قال البیھقی: ولا یبعد ان یکون لە عن عمرو غیر ھذا. 
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قلت: لم یصرح أحد من أھل ھذا الشأن - فیما علمنا - ان قیسأً سمعآھن عمرو لا 
یلزم من قول جریر: سمعت قیسآاً یحدث عن عمرو ان یکون قیس سمع ذلك من عمرو 
وذکر الذھبی سیفاً فی کتابه في (الضعفاع) وقال: رمي بالقدر وقال ئي (المیزات): ذکرہابن 
عدي فی زالکامل) وساق لە هذا الحدیث. وسأل عباس یحیی بن معین عن ھذا الحدیثہ 
فقال: لیس ممحفوظء وضعف أحمد بن حنبل محمد بن مسلم؛ ٹم ذکر البیھقغيی ھنا 
الحدیث من وجە آخر من حدیث معاذ بن عبد الرحمن عن ابن عباس. قلت: رواہ الشافعي 
عن إبراھیم بن محمد عن ربیعة بن عثمانء وابراھیم هو الأسلمي مکشوف الحالء مرمي 
بالکذب وغیرہ من المصائب؛ وربیعة هذاء قال أبو زرعة: لیس بذلك: وقال أبو حاتم: منکر 


والجواب الاآخر: بطریق العسلیمء وھو أنه اغباز ااا حادم فا یجور الریادۂ رگ علی 
اض 

قوله: ومٹھا حدیث أبي شریره اُن النببي ا سی بالیمین مع الغامد, قلےت: عذا 
اُخرجه او داود وقال: حدثنا أحمد بقل انی بکر أبو مصعب الزھری حدثنا الدراورديی عن 
ربیعة بن أبي عبد الرحمن عن سھیل بن أبي صالح عن أبیە عن أبي ھریرۃ. وأخرج الترمذدي 
انا وقالا: حدیث حسن غریب, قلنا: ھذا حدیث عو :“0 
سأل سھیلا عنه فلم یعرفہء وھذا قدح فية لأن الخصم یضعف یضعف الحدیث ما هو اُدنی من 
ذلك؛ فان قلت: یپیجوز ان یکون رواہ ٹم نسی4. تدٹ: یجور اُن یکون وشغم في اُول 07 
وروک ما لم یکن سممھل وقد علمنا ان آحر أمرہ کان ۔جحو دہ وفقد الملم بے غ فھو أولی: وقال 
ےت کا ا 07 

فو لة: ومتھا حدیث جاہر عٹل حدیثٹ أبي شریرهٌ رجہ الٹرمذدیي وابن ماجه عن عبد 
ا غاد الوا حد, انتھی؛ الاول مرفوع والكغاني مرسل و عبد الوھاب اخغتلط في آحر غظغمر6) کذا 
ذکرہ ابن ععین وغیرہ وقال محمد بن سعد: کان ثفة وفيه شعف ۔ وقال ابن المہدي: أربعة 
خعالمهہ ھی عذا للحدیٹ من ھوأآکبر مده وأوٹق گمالك وغیرو فارضلوہ وقال صاحب 
(العمھیدم: إرساله أُشھر. وقال الترمذي إن المرسل أصح: وکذا روی الٹوري عن جعفر عن 
أبیه مرسلا ولھذا ذکر في کتاب المعرفة: أُن الشافعي لم یحتج بھذا الحدیث فی ھذہ 
المصألق لذھاب بعض الحفاظ إلی کونە غلطأء وقال هذا القائل: وفی الباب عن نحو من 
عشرین من الصحابف فيھا الحسان والضعاف؛ وبدوںن ذلك تلبے٭ لب اتید ودعوی نسحخهھ 
مردودة. قلت: الجواب ثبوت الْشُهرة بذلكۓ؛ وقد ذکرناہ عن قریپب؛: وأما قوله: ودعوی نئسخه 
مر دودف قمرٹوٹ لأن قوله عو : والیمین علی المدعی علیہ وقولہ: والينة علغی المدعی 
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والیمین علی من أنکر؛ یرد ما قاله: وکذا قولہ: شاہداك أو یمینە مع ”ظاھر القرآنء لأنه 
وجب عند عدم الرجلین قبول رجل وامرأتین؛ وإڈا وجد شامد واحد فالرجلان معدومان ففیي 
قبوله مع الیمین نفی ما اقعضعه الایة ویؤید قول من یدعی النسخ: إت الاشعٹ تھا وفد سنة 
عشرق وقد قال رسول اللہ؛ كػله: دشاہداك أو مینہ:؛ رأبضاً فإئہ تعالی قال: ل٭ممن تزضون 
من الشھداءثچ٭ [البقرۃ: ۲۸۲]. ولیس المدعي بشاھد واحد ممن یرضی باستحقاق ما یدعيه 
بقوله ویینە. وزعموا أُن بین المدعی قائمة مقام المرأئینء فعلی ھذاء لو کان 2 ذمیاً 
فلتام شامداً وجب أن لا یقبل من کما لو کانت المرأأتان ذمیتین. 


وأما الذي روي عن جماعة من الصحابة رضي اللہ تعالی عنھمء فمٹھم: ابن عباس 
وابو ھریرة وزید بن ثابت وجایر بن عبد اللہ وعلي بن أبي طالب وسرق وسعید بن عبادة 
وعبد الله بن عمرو وعمرو بن حزم والمغیرۃة بن شعبة وزہیب بن ثعلبة وعمارة بن حزم وعبد 
الله بن عمر ورجل له صحبة والزبیر بن العوام وقد ذکرنا أحادیث: ابن عباس وأبي ھریرة 
وجابں رضی اللہ تعالی عنھم. اما حدیث زید بن ثابت فأخرجه ابن عدي والبیھقي في 
(سننه) من روایة زھیر بن محمد عن سھیل بن أبي صالح عن أبیه عن زید بن ثابتء آوردہ 
ابن عدي في ترجمة زھیں بن محمد: قال: لم یقل: عن سھیل عن أبیه عن زید غیرہ وقال 
ابو عمر فی (التمھید): ۳ ,)0 والصواب:؛ عن أبيه عن أبي ھریرةۃء وقال ابن حبان: زید بن 
ایت وضم من زھیر بن محمد. وآما حدیٹ علي؛ رضي الہ تعالی کن فأخرجه ابن عديی 
ایضاً في ترجمة الحارث بن منصور الواسطی عن سفیان الثوري عن جعفر بن محمد عن أبیه 
عن عليء رضي اللہ تعالی عده؛ قال: وھذا لا أعلم رواہ عن الثوري غیر الحارث. وقال 
الرمذي: وھکذا روی سفیان الثوري عن جعفر بن محمد عن أبيه عن النبی؛ عق مرسلا 
وأما حدیث سرق فأآحرجه ابن ماجه من روایة عمد اللہ بن یزید مولی المنبعث عن رجل من 
أمل مصر عن سرقء أن رسول ال عله آجاز شہادۃ الرجل ویِین الطالب؛ وھمذا فيه 
مجھول. وأُما حدیث سعد بن عیادقء فقال العرمذدي بعد أن روی حدیث بي خربیرة سن روایة 
ربیعة بن أبی عبد الرحمن, قال: قال ربیعة: وآخبرثي ابن سعد بن عبادقء قال: وجدنا في 
کتاب سعد أُن النبی: کل قضی بالیمین مع الشاعد ھکنا رواہ غیر مسمی. وأما حدیث 
عبد اللہ بن عمرو فرواہ ابن عید البر في (التمھید) وابن عدي أیضاً من روایة محمد بن عبد 
الله بن عبید بن سے تی سج ہہ ہرس یور شس 
ھذا غیر ثقة۔ وأُما حدیث عمرو بن جزم والمغیرة بن شعبة فأخرجھما البيھقي في (سنده) من 
روایة سعید بن عمرو بن شرحبیل بن سعد بن عبادة أأنە وجد کتاباً فی کتب آبائہ ئصسٹ جهلذا ما 
وقع أو ذکر عمرو بن حزم والمغیرة بن شعبة قالا: بینا نحن عند رسول اللہ کل دخل 
رجلان یختصمان مع اُحدھما شاھد له علی حقه فجعل رسول اللہ عَقتّهُ ین صاحب 
الحق مع شاھدہ فاقتطع بذلك حقھ. وأما حدیث زبیبء بضم الزاي وفتح الباء الموحدة: ابن 
ثعلیة العنبري فأآخرجه أبو داود من روایة شعیب بن عبد اللہ بن زبیب العنبري: حدثني أبي 
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وأما حدیث عمارة بن حزع فآ خر جہ احمد فی (مسنده) قال: حدثا یعقعوب حدثا(عبد 
العزیز بن المطلب عن سعید بن عمرو بن شرحبیل عن جدہ آنه قال: کتاب وجدته في کتب 
سعیل ہن سعلد بن عبادہ: ان عمارة بن حزم شھد أَنْ رشسول الف كثه قضی بالیمین والشامد 
وقد اختلف فيه علی عبد العزیز بن المطلب. وأما حدیث عبد الله بن عمر فأآخرجہه ابن عديی 
من روایة بی حذافة السھمی عن مالك عن نافع عن ابن عمرء وقال: ھذا عن مالك بھذا 
الآسناد باطلء وقال آبو ععر: حدیث آپی حذافة منکر. وأما حدیث رجل لە صحبة فأخرجه 
البيھقي فی (سننه) من حدیث الشافعی: اخبرتا إبراعیم بن محمد عن ربیعة بن عثمان عن 
معاذ بن عبد الرحمن عن ابن عباسء وآخحر لە صحبة: أن رسول اللہ علكّهُ قضی بالیمین مع 
الشاهد و قل ڈکرنا عن قریب اُن إبراھیم بن محمد یرمعی بالکذدب؛ء وربیعة منکر الحدیث:؛ 
قاله أبو حام. وأما حدیث عبد الله بن الزہیر فذ کرہ الحافظ ابو سعید محمد بن علي بن 
عمرو فی کتاب زالشھوى أنبأنا أُحمد بن محمد بن موسی حدثنا الحسین بن أُحمد بن 
بسطام حدثتا أحمد بن عبدة حدثنا عباد عن شعیب بن عبد اللہ بن الزبیر عن أييه عن جدہ 
الزبیر بن العوام: أن النبیء عگ قضی بیمین مع الشاعد. 

فان قلت: مذہ الأحادیث دلت علی جواز الحکم بالیمین والشاعد وروی النسائی 
أأیضاً من حدیث أبی الزناد عن ابن أبی صفیة الکوفی: أنه حضر شریحاً فی مسجد الکوفة 
قضی بالیمین مع الشاھد وعن أبي الرناد: أن عمر بن عبد العزیز وشریحاً قضیا بالیمین مع 
یقضي بھ. وفی (المحلی) رویٹا عن عمر بن الخطاب أنه قال: قضی بالیمین والشامد 
ویحبی بن سعید الانصاري وإیاس بن معاوی ویحبی بن معمرء والفقھاء السبعة وغیرھمء وقال 
ابو عمرو روي عن أبیي بکر وعمر وعثمان وعلي وأبي بن کعب وعبد اللہ بن عمرو القضاء 
بالیمینء وإان کان فی الاسانید عنھا ضعف. قلے: آما الأحادیث فقد وقفت علی حالھا وأما 
أنه لا یجوز۔ منھا: ما رواہ ابن أبی شیبة: حدثنا حماد بن خالد عن این أبی ذئب عن الزھري 
قال: ھی بدعة وأُول من قضی بھا معاویق وھدا السند علی شرط مسلم وقال عطاء بن أبي 
نقض حکمہ وشو بلدعف وقد ڈ کرتا عن جماعة؛ فیما مضی؛ عدم الجواز به, 

۲۳ سے حدققا أبو تیم قال حدثنا ناف بن غُمَر عن ابن أپي مُلَيِكَةٌ قال كتَبَ 
ای عَيِاس رضي اللہ تعالی عدهُما ان الكبیٌَ كَللهه قَضی باليَیینِ علی المدُغ-ی عَلَيه۔ (انظر 
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مطابقته للترجمة ظاھرةء لن العرجمة باب الیمین علی المدعی علليهء والحدیث فيه 
أئە كَِله قضی بالیمین علی المدعی عليه: وأُبو : نعیم الفضل بن دکینە ونافع بن عمر بن عبد 
اللہ این جمیل الجمحی القرشی من أھل مکةہ مات کو سو و پت وابن آبی 
ملیكة: ہو عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبي ملیکة بضم المیم وقد تکرر ذکرہ؛ والحدیث 
أخرجه البخاري في الرھن عن خلاد بن یحیی عن نافع بن عمر... إلٰی آخرہ وقد مضیٰ 
الکلام فيه ناك وفيه حجة للحنفیة ان الیمین وظیفة المدعی عليه وأنھا لا ترد علی 
الہمدعي ولا یمین الاستظھاں ولا ین بشاھد واحد. 

وقد خرج البیھقیي ھذا الحدیث من طریق عبد اللہ بن إدریس عن ابن جریج وعثمان 
این سے ا ملیكة قال: کنت قاضیاً لابن الزبیر علی الطائفء فکتبت إلی ابن 
عباسء فکتب إلي: ان رسول اللہ عَلَّ قال: دلو یعطی الناس بدعواھم لادعی رجال أموال 
قوم ودماءھم ولکن البینة علی المدعی والیمین علی من أنکرہ؛ وهذہ الزیادة لیست في 
(الصحیحین) وإسنادھا حسن, وقد بین عإلُ الحکمة في کون البینة علی المدعي والیمین 
علی المدعی علیہ بقوله ٌإك: دلو یعطی الناس بدعواھم لادعی رجال اأموال قوم 
ودماےءھم؛. 

وقیل: الحکمۃة في کون سی سپ پر لأن جائہه ضعیفی: لأُنہ یقول علاف 
الظاھر فیتقوی بھاء وجانب المدعی عليه قوي, لن الأصل فراغ ذمتہء فاکتفی ای 7نا 
حجة ضعیف. فإن قلت: قال الأصیلی: حدیث ابن عباس ھذا لا یصح مرفوعأء نما هو قول 
این عباس: کذا رواہ یوب ونافع الجمحی عن ابن أبي ملیکة عن ابن عباسء قلت: رواہ 
الشیخان من روایة ابن جریج مرفوعأء وھذا یکفي لصحة الرفع؛ ومع ہذا فان کان مراد 
الأصیلي جمیع الحدیث الذي رواہ البمھقي فلا یصح: لأن المقدار الذي أأخرجه الشیخان 
متفق علی صحتہ وإن کان مرادہ هذہ الزیادق وھی قولە: لو یعطی الناس... إلی آخرہ 
فغریب فافھم. 

باب 


قد مر غیر مرة ان الباب إذا کان مذکوراً مجرداً یکون کالفصل في الباب الذي قبله 

وقد ذکرنا أأیضاً أن لفظ: الکتاب؛ یجمع علی الڈبواب؛ والبواب تجمع الفصول؛ وباب ھنا 

ضے سرب لات الاعران: لا یکرت لا بعد العقد؛ والٹ ر کیب أللھم إ الا إذا قلتا: العقدیر: هذا 

باب فحینکذ یکوت مرفوعاً علی أنه خبر مبعداً محذوف؛ ولیس ھذا بمذ کور في کثیر من 
النسخ. 

۲٦٦۹/٤‏ ۔۔ ٦۱۷‏ ۔۔ حدثنا غُلمَاتِ بن أپی شَيَة قال حڈّئنا کریژ عن مَنصور عنْ 

ابی وائلِ قال قال عبڈ الہ تن علت علی ین مسق بھا مالاقي اللہ وغو علھو عَطبان 

ُع أَنْرّل اللہ رت .2ء072 ان لّيِینَ يَشْتو يَشْحَرونَ بِقَھُد اللہ وآمانھم ۔ إِلی - عذاتِ 
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سم 


یہ (آل عمران: ۷۷] ثُم إِ الاسَث بن قَیس شرع تا فشال ما بُحڈلہ مز عَبدِ الوخمٰن 

هُعَدَشاۂ ما قال کَقال: دق لی ارت کاٹ بیجي وب رنجل عُسُو تَةٌ فی شَيحءَ فاحْتَسَعتا 
إلی رسول اللہ علله نقال شاجداك از بییئه نقُلّتُ فقُلٰتُ ۵ نا ہمیت رلااائی تقال لئ کا 

مَی عَلَفَ علَی تین یَدفَجیٌ بھا مالاً هو فیھا فاجڑ لَقَِيَ ال وهْر عَلَيهِ غَضبَان نل ال 
تصّدِیق ذِلِك ‏ ٹم افْتر مَذِہ الأَیَة, (انظر الحدیٹین ۲٣٥٢‏ و۷١٣۲۳‏ وأطرافھما]. 

مطابقتہ للترجمة توخذ من قولہ: شاہداكء لأنہ عم حاطب بذلك الأشعث؛ وکان ہو 

المدعی فجعل عِكِلّه البینة عليه وھذا الحدیث مضی في الرھن في: باب إذا اختلف الراھن 
والمرتھن؛ بعین هذا الآسناد والمتن غیر ان ھناك أآخرجہ: عن قتیبة بن سعید عن جریر... إلی 
آخرہء وھھنا: عن عثمان بن أبی شیيبة عن جریر... إلی آخرہء ومضی الکلام فيه عناك. وقال 
بعضھم: واستعدل بھذا الحصر علی رد القضاء بالیمین والشاهد. وأجیب: بأن المراد بقوله 
کلله دشاھداكء أي: بینتعكء سواء کائٹت رجلین أو رجلا وامرأئین أو رجلاً وین الطالب. 
انتھی. قلت: ھذا تأُویل غیر صحیح فسبحان الله کیف یدل. قوله: دشاھداك٤‏ شامدك 
وائتی ر لیا قل فرقت پالس تھا رجلات آی رخل رام نات نیس إلارتتھیس افظ 
الشاهدین لکونھما آکٹر وأغلب؛ فافھم. .- أعلم. 


١‏ ۔۔بابٌ إذا ادُعی أو قَذّف فا فلَهُ أنْ یَلتَسٔ البَیتة ویطلق لِطلَبٍ البَيةِ 


أي: هذا باب یذ کر فيه إذا ادعی رجل بشیء علی آخر۔ قولہ: دأو قذف؛أأي: أو قذف 
رجل رجلا او قذف آمرأته بأن رماھا بالزنا۔ قوله: هفله؛ أي: فلھذا المدعی أو لھہذا القاذڈف 
والضمیر ھنا مثل الضمیر في قولہ: ثڑاعدلوا ہو أقرب للتقوی 4 (المائدة: ۸]۔ فان عو یرجع 
لی العدل الذي یدل عليه: اعدلواء وكذلك قوله: ادعی یدل علی المدعیء وقوله: أو قذف؛ 
یدل علی القاذف. قوله: ہوویتطلقء بالنصب عطفاً علی قوله: دآأن یلتمسء وفیه: إشارة إلی ان 
لە حق المھلة فی العماس البینق وقال الکرمانی: یحتمل ان یکون من باب اللف والنشر 
وخصص ھذا بالقسم الٹانی أُي: القذف موافقة للفظ الحدیث. قلت: هو قوله: فقال: یا 
رسول الله! إٰذا رأی احدنا علی امرأته رجلا ینطلق یلتمس البینة؟ ٹم قال الکرماني: فان قلت: 
لیس فی الحدیث إلاً ھذاء فمن أین علم حکم الادعاء؟ قلت: بالقیاس عليه. 

۶۵ س۔ حدَثنا ُحكکد بن بشار قال حدُثا ان اي عَدِيِ عن مِمِشام قال حدّثا 
ِکرت عنِ اب عباسي رضي اللہ تعالی عنھہ عنھما أنّ لال اي قذّتَ مرآت ند النبي عَإلله 
بشریكك بن سَمشحاءَ نان ااىیخ کل الهة ازع في کر تقال با رسول اللہ نا رای 
اڈنا علی ارہ رجلا َلطَلقُ لیس المَنة مجَعَلَ يقُو اليَِةُ وإلأً خدٌ في كَهَرِكَ مَذَکر 
حَدِیث اللُعان, [الحدیث ۲٦۷ ١‏ - طرفاہ فی: ۷٤۷٦ء‏ ۰۷ .]٥۳‏ 

مطابقته للترجمة فی قولە: :ینطلق یلتسس البینةقہ فان قلت: الحدیث ورد فی 
الزروجین: والترجمة اعم من ذلك؛ والانطلاق لالتماس البینة لتمکین القاذف من [إقامة البینة 
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حی یندفع الحد عنه ولیس الأجنبي کذلك. قلت: کان ذلك قبل نزو آیة اللعان حیث 
کان ۰ والأجنبي سوا ٹم کما ثبت للقاذف ذلك لبت لکل ماع تظریق الأولی. 
ومحمد بن بشاں بعشدید الشین المعجمة: قد تکرر ذکرہ وابن أبي عدي بفتح الع المھملة 
وکسر الدال المھمٰلة: هو محمد بن أبی عدي؛ واسمه إبراھیم وهمشام هو ابن سان 
القردوسی ں البصري. 

لحطۓ ُخرجه البخاري أیضاأً فی العفسیر وفی الطلاق وأبو داود فی الطلاق 
والٹرمذي فی التفسیر والطلاق؛ کلھم عن بندار وھو محمد بن بشار المذ کور. 

کک معناو قوله: دھلال بن أمیة ین عامر بن قیس بن عبد الاأعلم بن عامر بن کعب 
این واقف واسمه: مالك بن امریء القیس بن مالك بن الأوسي الأنصاري الواقفيء شھد بدراً 
وأحداء وکان قد الاسلامء وأمه أنیسة بنت عدم اأُخت 0 الھدم الذي تزل عليه النبیء 
کي لما قدم المدینة مھاجرٌ وھو الذي لاعن امرأته علی ما نذکرہ وهو أحد الثلائة الذین 
تخلفوا عن غزوۃ تبوك. وقال الطبري: والمھلب بن أبي صفرة یستنکر قوله فی الحدیث: 
ھلال بن أمیٹ وانھا القاذف عویر العجلاني؛ وکانت هذه القضية فی شعبان سنة تسع 
متصرف سیدنا رسول اللہ هك من تبوك. وأظنه غلط من هشام بن حسان: ومما یدل علی 
تھا لْضية رحََة توقفت سینتا رسرل اق ٤ا‏ حمعی انرل آئف عز رجل الایک ٹر آنیتً 
قضیتان لم یتوقف عن الحکم فیھماء والحکم فی اثانیة جا أنزل الش تعالی. 
ٰ قلت: لم ینفرد یه ہشام بل تابعه عباد بن منصور ذ کرہ الترمذديء وقال: ورواہ عباد 
بن منصور عن عکرمة عن ابن عباس متصلا ورواہ یوب عن عکرمة مرسلاء ولم یذ کر ابن 
عباسء وروی الطبري فی (تفشیری) قال: خدالنا أبو ند الحسین بن محمد خفدثنا جریر :بن 
حازم عن أیوب عن عکرمة عن این عیاس؛ قال: قذف هھلال امرأته. قیل لە: لیجلدنك رسول 
اق گا ناتسن لت رت غالارتں سیت سار لات لس ا رق ان اگے خلت من 
حدیث الحسن بن محمد المروزي عن جریر بە. قال: صحیح علی شرط البخاري ورواہ ابن 
مردویه فی (تفسیرہ) عن عباد عن عطاء عن عکرمة عن این عباس؛ وقال الخطیب: حدیث 
ھلال ظرو صحیحان فلعلھما اتفقا معا فی مقام واحد 4 مقامین ونزلت الایة الكریة في 
تلك الحال لا سیما وفي حدیث عویِر کرہ رسول اللہ رت السائل یدل علی أنە سبق 
بالمسألة مع ما رویتا عن جابر آنه قال: ما نزلت آیة اللعان إلاً لکثرۃ السؤالء وقال الماوردی: 
الاکٹرون علی ان قضیة علال اسبق من قضیة عوئِر؛ والنقل فیھما مشتبه مختلف: وقال ابن 
الصباغ فی زالشامل): قصة علال تبین ان الاأیة نزلت فيه ار وقول النبيء رت ا لعوعمر: وإن 
اللہ أنزل فيك وفی صاحبتك٤؛‏ معناہ: ما نزل فی قضیة علال؛ لأن ذلك حکم عام لجمیع 
المسلمین: قال الئووي: ولعلھا نزلت فیھما جمیعاً لاحتمال سؤالھما فی وقتین متقاربین: 
فنزلت وسبق ھلال باللعان. 

قوله: وقذف؛ القذف فی اللغة الرمي بقوق ولکن المراد ھتا رمی المرأة بالزناء أو ما 
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کان فی معناہ یقال: قذف یقذف قذفاً فھو قاذف. قولہ: دامرأتہ؛ء زعم مقاتل في (تفسیر): 
آت ا آ2 ا پا ھرلااوت سی الأنصاري. قوله: تبشریيك بن سمحاء* سمحاة:أمه وآبوہ 
عبد بفتح العین المھملة وفتح الباء الموحدة: ابن معتب)؛ بضم الہیم وفتح العین النقعلۂة 
وتشدید الحاے المٹناغ سض فوق وفيی آخرہ باع مو حدق كذا ضبطه الشیخ محیي الدین ر حمه 
اللہ تعالی. وقال الدارقطنی: مغیث,ء بالغین المعجمة وسکوت الیاء آخر الحروف وفي آخرہ ثاء 
مٹلغعة: اہن الحد بفتشح الجیم وتشدید الدال: این عجلان بن حارثة بن صٗسبعة البلوئی؛ وھو 
انس أنه أول من لاعن في الإسلام وانھا سمیت أمه سمحاء لسوادھا قیل: اسمھا لبینةق 
وقیل: مائیة بنت عبد الله. قوله: والبینةء بالنصب أي: آحضر البینق أو أقمھاء ویجوز الرفع 


قوله: وأو حدہ أي: الواجب عند عدم البیتة حد فی ظھرك؛ ویروی: البینة ولا حلبے 
أي: وا لم تحضر البینة أُو إن لم تقمھا فجزاؤك حد في ظھركء والجزء الأول من الجملة 
الجزائیة والفاء محذوفانء وکلمة: فی ببعنی: علی, أي: علی ظھرك کما في قوله تعالی: 
فإولاأصلبنکم فی جذوع الخ لچ (طه: ۷۱]. أي علیھا. قولہ: دیلتمس البینةہ؛ جملة حالیة 
من الالتماس وھو الطلب۔ قوله: هفجعل یقولء أي: فجعل الرسول عَل یقولء المعنی: آنه 
یکرر قوله: والبینة أو حد فضی ظھركء قولە: ەفذکر حدیث اللعان أي: غذ کر ابن عباس 
حدیث اللعانء وھو الذي ذکرہ البخاري فی زالتفسیں فی سورۃ التوں والذي ذکرہ نا قطعة 
منف وذ کرہ بالستد المذ کور عن محمد بن بشار المذ کور من قوله: او حد في ظهھركء: 
فقال هلالء والذي بعثك بالحق إِتي لصادق؛ فلینزلن اللہ ما یبریء ظھري من الحد فنزل 
جبریلء عليه الصلاة والسلامء وأنرل عليه: غڑوالذین یرمون أزواجھمپ٭ فقراً حتی بلغ فان 
کان من الصادقینچ٭ [النور: ٦‏ - ۹]. فانصرف النبيء َلُ فأرسل إلیھاء فجاء ملال فشید 
والنبی؛ مک یقول: ون الله یعلم إن أُحد کما کاذب؛ فھل منکما تائب؟) ثم غقامت فشھدٹ 
فلما کان عند الخامسة وقفوھا وقالوا: إٹھا موجبة. قال ابن عباس: فتلکأت ونکصت حتی 
ظتنا اُٹھا ترجع ثم قالت: لا أفضح قومي سائر الیوم فمضت فققال النبیء ٤ه‏ : ٭ابصروھاء 
فژن جاءت بہ ااکحل العیٹین سابغ الالیٹین خدأح الساقین فھو لشریيك بن سصحاء؛)؛ 
فجاءت یہ کذلكء فقال اللبي؛ کل : دلولا ما مضی من کتاب الل لکان لی ولھا ثأنہ. 

وأبو داود لە طریقان فی حدیث ابن عباس مذا؛ اأحدھما: عن محمد بن بشار إلی 
آخر نحو روایة البخاري شیخاً وسنداً ومتناء والآخر: عن الحسن بن عليء قال: حدثنا یزید 
ابن هارونء قال: أُخبرنا عباد بن منصور عن عکرمة عن ابن ۔عباسء قال: جاء ھلال بن أمیة 
وھو أحد الٹلاثة الذین تاب اللہ علیھمء فجاء من أرضه عشاء فوجد عند أُھله رجلاّ فرأی 
بعیںیه وسمع بأذنیه فلم یھجه حتی أصبح ثم غدا علی رسول اللہ گا فقال یا رسول اللہ! 
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(ني جثت اُملي عشاء فرأیت عندھم رجات فرأیت بعینيی وسمعت باذئی؛ فکرہ رسول ابی 
ما جاء بە: واشتد عليه فنرلت: ٭لوالذین یرمون أُزواجھم ولم یکن لام شھداء إلا 
نفسھم فشھادة أحدھم أربع شھاداتگ٭ (الئور: ٦‏ ۔ ۹]. الایٹین کلتیھماء فسري عي رسول 
اش گيه نقال: ہأبشر یا هلال: قد جعل الل لك فرجا ومخرجاٴ. قال علال: قد کنت 
أُرجو ذلك من ربي فقال رسول ال ككُكُ آرسلوا إلیھاء نجاءٹ فتلا علیھا رسول الله 
وذکرھما وأحخبرھما ان عذاب الآخرة أشد من عذاب الدنیاء فقال ملال: والل لقد 
صدقت علیھاء فقالت: کذب, فقال رسول ارڈ حا : الاعنوا بینھماہ؛ فقیل ٹھلال: اشھدبت 
فشھد أربع شھادات باللہ أنه لمن الصادقینء فلما کان الخامسة قیل لە: إتق اللہ فإن عذاب 
الدنیا أُھون من عذاب الأحرق وآن مذہ الموجبة التی توجب عليك العذابء فقال: واللہ لا 
یعذبنی الله عليها کما لم یجلدنی علیهاء فشھد الخامسة: فان لعنة الله عليه إن کان من 
الکاذبینھ [النور: ٦‏ - ۹]. ثم قیل لُھا: إشهھدي؛ فشپدٹ أُربع شھادات بالل أنه لمن 
الکاذبین فلما کان الخامسةء قیل ھا: إتقي اللہ فان عذاب الدلیا اُھون من عذاب الآخرۃ, 
وإن عذہ الموجبة العی توجب عليك العذاب؛ فتلکأت ساعةء ئم قالت: واللہ لا أفضح قوميء 
فشھدت الخامسة فان غضب اللہ علیھا إِن کان من الصادقینچ [النور: ٦‏ - ۹]. ففرق 
رسول اللہ كلِكه بیٹھماء وقضی أن لا یدعی ولدھا لأب؛ ولا ترمی ولا یبرمی ولدھا ومن 
رماھا او رمی ولدھا فعليه الحد وقضی أُن لا بیت عليه ولا قوت من اُجل أنھما یتفرقان من 
غیر طلاق ولا متوفی عنھا۔ وقال: إن جاءت بە أصیھب أریصح آئیہج حمش الساقین فھو 
لھلالء وإن جاءت بە أورق جعداً جمالیاً حدلج الساقین سباغ الألیتین فھو للذي رمیت بە؛ 
فجاءت بە أورق جعداً جمالیاً حدلج الساقین سابغ الألیین: فقال رسول اللہ يِگ: لولا 
الأمان لکان لي ولھا شأن. قال عکرمة: فکان بعد ذلك أمیراً علی مصرہ وما بدعی لأب. 


ولنذ کر تفسیر ما وقع فی الأحادیث المد کورة من الألفاظ الغرییة. قوله: الموجبة أي: 
توجب العذاب. قوله: فعلکأت اأيی: تبطأت عن إتمام اللعان. قوله: ونکصت؛ أي: رجعت إلی 
ورائھاء وھو القهقری؛ یقال: نكکص ینکص من باب: تصر ینصر۔ قولھ: لا أآنضحء بضم الھمزة 
من الٴفضاح. قو لہ: ساہخ الالیعین؛ أی: تامھما وعظیمھپما من سبوغ الٹ وب والنعمة. قوله: 
خدلج الساقین: أي: عظیمھما. قولە: لولا ما مضی من کتاب الل؛ وھو قوله تعالی: 
ڈڑویدرؤوا عنھا العذاب گ٭ ژالنور: ۸]. قولہ: فلم یھجهە؛ أي: لم یزعجه ولم ینفرہء من هاج 
الشيء بھیح عیجا: واھتاج أي: ٹار؛ وھاجه غیرہ. قوله: اأصیھتب؛ تصخیر ا٘صھب؛ وکذا فی 
روایة أصھب بالتکبیر؛ وھو الذي تعلو لوله صھب؛ وعي کالشقرة وقال الخطابي والمعروف 
اُنْ الصهبة مختحصة بالشعں وغی جمرة یعلوھا سواھ, قولہ: اُریصح؛ تصغیر الارصح و شو 
الناتیے الألیتین؛ ومادتہ: راء وصاد وحاء مھملتاتء ویجور ٹالسشسح۔ قاله الھروي؛ والمعروف 
فی اللغة: أن الاأرسخ والأرصح هو الخفیف لحم الألیتین. قوله: اُٹییج تصغیر الأئیجء وہو 
الناتیء: الٹیج أي: ما بین الکتفین والکاھل ومادتہ: الثاء المثلثة والباء الموحدة والجیم۔ قولە: 
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حمش الساقین أي: دقیقھماء یقال: رجل حمش الساقین: واحمش الساق لہ ‌ومادتہ: حاء 
مھملة ومیم وشین معجمة. قوله: أُورق: أي: آسمر والورقة السمرةء یقال: جمل أُورق وناقة 
ورقاء۔ قوله: جعد الجعد فی صفات الرجال: یکون مدحأ وذمأء فالمدح معناہ: ان یکون 
شدید الأسر والخلق؛ أو یکون جعد الشعر وھو ضد السبط لن السبوطة اکٹرھا في شعوز 
المجمء وأما الذم فھو القصیر المتردد الخلق. قوله: جمالیأء بضم الجیم وتشدید الیاء: 
الضخم الاأعضاء التام الأوصال. 


ذکر ما یستفاد منه: اأُجمع العلماء علی صحة اللعانء واللعان عندنا شھادات مڑکدات 
بالآیمان مقرونة باللعاتء قائمة مقام القذف فی حقه ولھذا یشترط کوٹھا ممن یحد قاذفھاء 
ولا یقبل شھادته بعد اللعان بدا وقائمة مقام حد الزنا فی حقھاء ولھذا لو قذفھا مراراً یکفی 
لعان واحد کالحدء وعند الشافعی ومالك وأحمد: ھی أیمان مؤکدات بلفظ الشھادةء فیشترط 
اأعلیة الیمین عندھم؛ فیجري بین المسلم وامرأُنہ الکافرة ویین الکافر وامرأته الکافرق وبین 
العبد وامرأتہ وعندا یشرط أھلیة الشھادق فلا یجري إِلا بین المسلمین الحرین العاقلین البالغین 
ار عمشیں تی ہس ہس لقوله تعالی: ٹانشہادة أحدمےم٭چ (النور: .]٦‏ ویجریي عندنا بن 
الماسق وامرأتہ وبین لأعمی وامرآتیف لان هذہ الٰشهادة مشروعة في_ مواضع التىھمة: وإن کان 
لا یقبل شھادة الفاسق والأعمی نی سائر المواضع: والشرط أیضاً کون المرأة ممن یحد 
قاذفھاء فلا بد من إحصانھا؛ والشرط أیضاً ان یکون القذف بالزناء بأن یقول: أُنت زائیة أو 
زنیت؛ ولو قذفھا بغیر الزنا لا یجب اللعان. وقال القرطہی: الأکٹر علی اُٹھما بفراغھما من اللعان 
یقع التحریم المؤید ولا تحل لە بدا ا اکان نش ‏ ت م است 
وریما جاء في حدیث ابن شھاب لمضت سنة المتلاعنین ان یفرق بیٹھما ولا یجتمعان. وقال أبو 
حنیفة وأصحابه: إڈا التعنا بانٹت بتفریق الحاکئ؛ حتی لو مات أحدھما قبل حکم الحاکم ورٹہ 
الآخر وقال زفر: لا تقع الفرقق لا إذا تلاعنا جمیعا فإذا تلاعنا وقعت بغیر قضاءء وبہ قال مالك 
وأحمد فی روایت وقال ابو حنیفة ومحمد وعہید الله بن الحسن: التفریق تطلیقة بائنۂ حتی إڈا 
اکذب ئفسه جاز نکاحھا وعند أَبي یوسف: تحریم مؤبد: وبه قال مالك والشافعی وأحمد زفر۔ 
وقال عثمان البعي: لا تأثیر للعان فی الفرق وانھا یسقط النسب والحد وھما علی الزوجییة کما 
کانا حتی یطلقھاء وحکاہ الطبري أیضاً عن جایر بن زید قال ابو بکر الرازي: قال مالك 
والحسن بن صالح والشافعي؛ واللیثٹ: اي منھما نکل مد ان کان الزوج فللقذفء ولھا فللزناء 
وعن الشعبي والضحاك ومکحول: إِذا آیت رجمت: وأیھما نکل حبس حعی یلاعن؛ وذ کر ذلك 
عن أبي حنیفة وأصحايه واسعدل الشافعی بقوله: قذف امرأته بشريك بن سمحاء علی أُنە لا 
وی ےت سمی الذي رماھا بە ئم التعن وعند مالك یحد ولا یکعفی بلعائف 
واعتذر بعض أُصحابہه عن حدیث شریك بأن شریکاً لم یطلب حقہ. وزعم أبو بکر الرازي أنە 
کان حد القاذف الجلد بدلالة قولہ والبےنة وإلا' حد في ظھرك: وأنه نسخ الجلد إلی اللعان. 
وفیه: في قوله: لولا ما مضی من کتاب الله ان الحکم إذا وقع بشرطهە لا ینقض: واإن بین 


کہ ٢‏ ۔ کاب الشّهَاداتِ / باب ۲٢(‏ و ۲۳) 


خلافه إذا لم یقع خلل أو تفریط في شيء. 

وفیه: فی قولہ: دالبیچة وإلأً حد فی ظھرك: مراجعة الخصم الإمام إذا رجا۔اُن بظھٰر 
لہ علاف ما قالہ لٹ لأن قولہ ػٌِل هذا کالفتیا. وفیه: ان الحدود والحقوق یستوي فيه 
الصسائح وغیرہء قاله الداردي. فان قلت: لِم شمی ھذا الحکم لعاناً؟ وع اختیر لفظ اللعَن 
علی لفظ الغضب؟ وما الحکمة فی مشروعیته؟ قلت: آما الدسمیة باللعان فلقول الزوج: عليٌ 
لعنة اللہ إن کنت من الکاذبینء واللعان والتلاعن والملاعنة واحدء یقال: تلاعنا والتعناء ولاعن 
القاضیي بینھماء وقیل: سمی لعاناً لأأنه من اللعن وھو الطرد والإبعاد ولا شك ان کل واحد 
منھما یبعد عن صاحبه وأما وجه اختیار لفظ: اللعن علی لفظ: الغضبء فلُن لفظ اللعن 
متا فيی الایة الكکریِةۓ وفي صورة اللعان؛ ولان خاقت الرجل فيه اقوی من جانب المرأفة 
لأنه قادر علی الابعداء باللعان دونھا وأئه قد یںفك لعائه عن لعاتھاء ولا ینعکس۔ وأما 
مشروعیة اللعان فلحفظ الأنساب ودفع نی عن الآزواج. فان قلت: فلعم جعل اللعن للرجل 
والغضب للمرأۃ؟ قلت: لن الانسان لا یؤٹر ان یھتك زوجه بالمحال. 


۲ ۔۔۔ باب الیْمین بفد القضرِ 

وسر سیت یریسا 
الأمَشِ عن أيي وہ رضی اللہ "0 ےب ار لہ 
سید ولاً بَلظْر إأَ : اور رہ ای اوج ا ئل عَلی فَضْلِ ماء بطریقِ 
1 تم مِثهُ ابن الشبیل ورخخل بایَع لا یہہ الػٗ للدُنْیا فان أغطاه ما پُریڈ وَفی لَهُ والاٗ 
و یب لا ررمل ماوع رتا بامة بنة العضْر فلت باظ تنڈ افکی یہ دا رگن 
فأَحِذها, [انظر اللٔحدیٹ ۲۳٢۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرةء والأعمش هو سلیمان وأبو صالح ذکوان السمان. والحدیث 
ہے سہ چ سر اف ا" ٤‏ ۶" 
ھذا ات والأحسن 2 قال لڈن فيه ا الأعمالء 7 مؤلاء اساکھت یشھدون بعد 
صلاة الصبح این قوله: (بەی أي: بالمتاع الذڈيی یدل عليه السلعفق ویروی: بھاء وھو ظاعر. 
قولہ: دفأخذھا فیه حذف, أي: اذ الرجل الٹائی؛ وھو المشعري السلعة بذلك الٹمن 
اعتمادا على حلفه. 


٣۔۔بابٌ‏ یَخلف المُدُعی ََليه خَلْمَا رَجَثت غَلَيْه الَْمیُ 


ولا یُشرف من فزضع إلی غَیْرہ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه ان المدعی عليه إذا توجھت عليه الیمین یحلف حبث ما 


- کتاب الشٌھأدات / باب ۳٥۹ )۲٢٢‏ 


وجبت عليه ولا یصرف من موضعہ ذلك وھذا قول الحنفیة والحنابلق وإليه مال:البخاري؛ وقال 
ابن عبد البر: جملة مذھب مالك في ھذا ان الیمین لا تکون عند المنبر من کل جامعء ولا في 
الجامع حیث کان لا ني ریع دینار فصاعدا وما دون ذلك حلف في مجلس الحاکم أو تحیثٍ 
در ہت السوق أو غیرھاء ولیس عليه التوجه إلی القبلة. قال: ولا یعرف مالك عنبراًإلا 
منبر المدینة فقط: قال: ومن أبی اُن یحلف عندہ فھو کالناکل عن الیمینء ویحلف فی أیمان 
القسامة عند مالك إلی مكة شرفھا اللہ وعظمھاء کل من کان من اأُھلھا فیحلف بین ال رکن 
والمقامء وكذلك المدینة: ویحلف عند المنیں وحکی أبو عبید: اُن عمر بن عبد العزیز حمل قوعاً 
اتھمھم یفلسطین إلی الصخرةء فحلفوا عندھا. وقال أبو عمر: نی سیر ہیں. شی 
ا اأن الشافعي لا یری الیمین عند منبر المدینةہ ولا بین الرکن والمقام : بکكة إلا في عشرین دینارً 
فصاعداً وقال ابو حنیفة وصاحباہ: لا یجب الاستحلاف عند منبر النبي؛ عَّ علی اأحد ولا بین 
الرکن والمقام علی أحد في قلیل الأشیاء ولا ففي کثیرھاء ولا فی الدماء ولا غیرماء لکن الحکام 
یحلفون من وجب عليه الیمین في مجالسھم. 


و ریہ ہہ وس برا و ار امو ود 
يد یتخلف و اَی أنْ يَخلف علی المئبر فجَغل مَرْوَان یَمُجبٰ من 


مروان هو ابن الحکم الأموي: کان والي المدینة من جھة معاویة بن ابی سفیانءوھذا 
التعلیق رواہ مالك في (الموطا عن داود بن الحصین: سمع آبا غطفان بن طریف المزي؛ 
قال: اختعصم زید بن ثابت وابن مطیع - یعني: عبد اللہ - إلی مروان في دارہ فقضی بالیمین 
علی زید علی المتنبر؛ فقال: احلف لە مکاني. فقال مروان: لا وارلہ لأً عند مقاطع الحقوقء 
فجعل زید یحلف ان حقه لحق ویأبی ان یحلف علی المنبر فجعل مروان یعجب من ذلك؛ 
قال مالك: لا ری أن یحلف علی المنبر في أقل من ربع دیٹار: وذلك ثلاثة دراھم. قوله: 
وعلی المنبرہ یتعلق بقول: علی المنہر ظاھرآء لکن السیاق یقتضی أُن ینعلق بالیمین. قولہ: 
و(أحلفے)؟ بلفظ المتکلم؛ ون کان المعنی چچت بلفظ الأمر ا قولہ: فجعل؛ بمعنی: 
طفقء من أفعال المقاربق وروی ابن جریج عن عکرمة: قال: أبصر عبد الرحمن بن عوف؛ 
رضي الله تعالی عنه قوماً یحلفون بین المقام والبیت؛ فقال: أعلی دم؟ قیل: لاء قال: أفعلی 
عظیم من المال؟ قال: لاء قال: لقد خشیت أن یتھاون الناس بھذا المقام. قال: ومنبر النبی: 
ری صلسے بل اھ تیار ج وسی ارس س رعالد سر 26ے 


مال إلی 7 920یھی)/) وقال ساوت 0 7 سوا مت 
ثابت آئة: لم یحلف عند المنب؛ > ومن یری ذفلك مال إلی قول مروان بغیر حجق وقال 
سافپرجرمجا واحتج عليه الشافعی فقال: لو لہ یعلم زید ان الیمین عند المنبر شنّة 
لأنکر ذلك علی مروان: وقال لە: لا واللہ لا عليه أحلف إلاّ ني مجلسك. انتھی, قلت: هذا 


)۲٢( کاب الشْھادات / باب‎ - ٢ ٣۰ 


عجیب! کیف یقول ھذا؟ فلو علم زید أنه ُئة لما حلف علی أنه لا یحلت إلاّ في مجلےء 
وعدم سماعه کلام مروان أعظم من الإنکار عليه صریحاأًء والاحعجاج بزید بنٴثابت اُولی 
بالاحتجاج ہل اأحق من مروان۔ وقد اختلف في الذي یغلظ فيه من الحقوق: فعن مالكِ: ربع 
دیٹارء وعن الشافعي: عشرون دیناراً فاکش ونقل القاضي في مغربته عن بعض المتآخرین ×× ان 
یغلظ في القلیل والکٹیر: ٤‏ وقال ابن الجلاب: یحلف علی أقل من ربع دیٹار في سائر 
المساجد؛ وقال مالك: فیما حکاہ ابن القاسم عنه: :اہ لق اتا الا ماعلہ و یع 
ابن کنانة: لا بیلزمه المیام: وقال ابن القاسم: لا یسعقبل القبلة وخالفه مطرف وابن 
الماجشونء ومل یحلف فی دبر صلاةۃ وحین اجعماع الناس إذا کان المال کثیرا؟ قال ابن 
القاسم ومطرف وابن جم وا٘صبغ: لیس ذلك عليه۔ وقال ابن گنائة عن مالك: یتحری 
به الٰساعات التي ي یحضر الناس فیھا المساجد وریجتمعون للصلاۃ. 

واخعلف فی صفۃة ما یحلف بە؛ فقال مالك: اللہ الذي لا إلە إِلاً هو عالم الغیب 
والشھادق الرحمن الرحیمء وقال الشافعی: یزید: الذي یعلم خائنة الأعین وما تخفیي الصدوں 
والذي یعلم من السر ما یعلم من العلائیة, قال سحتون: پحلف باللہ ورامتسیا ذکرهھ عنه 
الداودي؛ وعند اُصحاہنا الحنفیة؛ الیمین باللہ لا بالطلاق والععاق إلا إٰذا إٰذا الخ الخصم ولا 
یبالی ہالیمین بالله فحینعذ یحلف بھماء لکن إِذا نکل لا یقضي عليه بالنکولء لاہ امتتع عما 
هو مٹھی عنہ شرع ولو قضی عليه بالنکول لا ینفذ ویغلظ الیمین بأُوصاف اللہ تعالیء وقیل: 
لا یغلظ علی المعروف بالصلاح ویخلظ علی غیرہء وقیل: یغلظ فی الخطیر من المال دوت 
الحقیں ولا یغلظ ہزمان ولا بھکان. وفی (التوضیح): مل یحلف بحضرة المصحف؟ آباہ 
مالكء وألزمہ ذلك بعض المالکیین فی عشرین دیناراً فاکٹر وعن ابن المنذر: أنه حکی عن 
الشافعی أنه قال: رأیت مطرفاً یحلف بحضرة المصحف. 


وقال الخ مل شاجِذاك أ ز تیله فغ يَحُص مَکائاً دن مَکان 

لما کان مذھب البخاري أن یحلف المدعی علیہ حیث ما وجبت عليه الیمین احتج 
جرد ار نوا برای الو وسر وروی ہزرہ ٠‏ زارط 
الیمین بالزمان؛ ولم یصرح ھناك بشیء من النفي 0ھ 

0ھ ۔۔ چدثنا مُودٰی بن إشماتمیل قال حڈٹنا . عَبد یت 7 سی صْ 
تلع بھا مال ا اد 08 غُصبَانٌ. جو وو ٦‏ وو اأطرافه]. 

مطابقتهہ للترجمةء وإن کان فیھا بعد ولکن یکن أُن یوجه بشیء بتعسفء وھو ان 
العرجمة فی أن المدعی عليه یحلف حیث ما یجب عليه الیمین. والحدیث في الوعید 


- کتاث الشٌُھاداتِ / باب ٣۱ )٢٢و ۲٢(‏ 


مکان وجبت عليه الیمین فيه أو فی غیرہ من المکنة العي تغلظ فیھا الیمین: احترازاً عن 
الوقوع فی ھذا الوعید الشدید. والحدیث مضی قریباً بأتم منه. 


٤‏ ۔۔بابٌ إِذًا تَساوَغ قَوْمٌ فی الْیْمین 


أُي: مذا باب یذ کر فيه إِذا تسارع قومء یعنی: قوم وجبت علیھم الیمین فتسارعوا جمیعاً 
أيھم بیدا أولا وجواب: إِذا محذوف یہینەه اللحدیٹ؛ یبعنی: بھرع بیٹھمء وھو الجواب. 

۷/۰۸ - جدُئثٹنا إشخاق 7 تُصر قال حدّٹا عَيد الزراق قال أآخبرنا تغفترز عن 
:سی وی نو سس سس سی سی سس سبات 

ث يُمھّع بَیتھهُم فی الیبین أَيُهُم یَخلف. 

مطابقته للترجمة ظاھرق وإسحاق بن نصر هو إسحاق بن إبراھیم بن نصر أبو إبرامیم 
السعدي البخاري, وکان بنزل المدینة بباب بنی سعد روی عده البخاري فی غیر موضع في 
کعابہہ ره یقول حدٹتا إٰسحاف بن ابراھیم بن تصر اھر بغعول: ا[سحاف بن نصی فینسبیه إلی 
جلےی وھمام و این ج بے الأبناوی الصنعاني. 

والحدیٹ اخ چہ آئو داود فی القضاء عن اُحمد بن حنبل وسلمة بن شبیب۔ وأخرجهہ 
النسائی فیه عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق. 

قوله: (فأسرعوام أی: سك الیمین. قوله: دن یسہھم) أي: ان یقرع بیٹھمء وقال 
الخطابي: وإنا یفعل کذلك إذا تساوت درجاتھم في استحباب الاستحلاف مثل ان یکون 
الشیء في یا انْنںن؛ کل واحد منھما یدعيه کل یریلد سنا اُن یپحلف ویستکحقء ویرید 
الآخر مٹل ذلك؛ فیقرع بینھما فمن خرجت لە القرعة حلف واستحقه وکنذا إذا کثر 
بالیمین أحدھم فلعل هذا الحکم قبل ان یؤمر بالشامد والیمین؛ قال: والحدیث مشکل 
المعنیء وقال أبو سلیمانء فیمن یتداعیان شیغا فیقترعان: أیھما یحلف ویستحق جمیعه؟ وقال 
ابن العین: لیس مذا الحکمم؛ واما الحکم ان یتحالفا ویقسماہ نصفین إت ادعی کل واحد 
مٹھما جمیعه. وقال ابن بطال: إنھا کرہ سیدنا رسول اللہ كَه تسارعھم فی الیمین ثلا تقع 
أمانھم مع ولا یستوفی الذي لە الحق أمائھم علی دعوا ومن حقه ان یستوفي بمین کل 
واحد مٹھم علی حدتہ فإذا استوی قوم قي حق من الحقوق لا یبدا أحد منھم قبل صاحبه 
فی أُخذ ما یأخذ أُو دفع ما یدفع عن نفسه إِلاّ بالقرعة وعي سنة في مثل ھذاء واللہ أعلم. 


٥‏ ۔ باب قُوْلِ ال تعاللی هن الَّذِينَ يَشْتَرُونَ بِعَهُد الل وآمَاِهغ تُمنا فلِیلا ہہ زآں 
عمران: ۷۷]۔ 
أي: ھذا باب فی بیان الوعید الشدید' الذي تتحضمنه ھذہ الایة الكرییة في حق الذین 


لپ ١٦‏ ۔ے کثاب الشّھادات | باب )٦٢٢(‏ 


یرتکبوت الأیمان الکاذبة الفاجرق الائمة وقد ذمھم اللہ تعالی بقوله؛ فإإن الذین یشترون4 (آل 
عمران: ۷۷]. أيی: یعتاضوت تو بممد اللہ کچ [ال عمرات: ۱۲۷۷. أی: با عامعث ارت عليه 
ظرأیاٹھ مک (آل عمران: ۷۷. الکاذبة فائمناً قلیلاًچ زآل عمران: ۷۷]. أي: عوضاً یشیراً 
قیل: نزلت عذہ الاأیة الکرییة في الاأشعث بن قیس حین خاصم الیھودي فی أرض علی ا 
مر حدیثه عن قریبء وقیل: إن رجلاً أأقام سلعتہ في السوق أُول التھاں فلما کان آخرہ جاء 
رجل فساومه علیھاء فحلف بالل منعتھا ول الٹھار من کذاء ولولا المساء لما بعت علی ما 
یجيء الانء وتمام الایة: ٭لاولعك لا خلاق لھم فی الآخرق ولا یکلمھم الل ولا ینظر إلیھم 
یوم القیامة ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیمچ زآل عمران: ۷۷]. قوله: لا خلاق لھ مہ رآل 
عمران: ۷۷. أی: لا نصیب لھم. قوله: ٹرلا یکلمھم اش 4رآل عمران: ۷۷]. فان کان 
ذلك من الیھود فلا یکلمه أصلاء وإن کان من العصاۃ فلا یکلمھم کلاماً یسرھم ولا ينفعھم۔ 
ولا یز کیھ م4 [آل عمران: ۷۷]. أي: ولا یٹني علیھم. وقیل: لا یطھرھم من الذنوب 
والائام بل یأمر بھم إلی التار 'لإولھم عذاب ألیمچ٭چ زآل عمران: ۷۷]. أي: مؤلم شدید. 

۹ بن حوذُثنا إِمُحَاق قال أخہرنا یِزیڈٌ بن غَارُونٌ قال أخبرنا العَوَام قال 
حذٌشي رَاجیغ 2ھ اتل المُكکیٔ شیع عَیذ اللہ بن اتی رضي ال تعالی عاونا تقول 
آقام رَجُلٌ سلأعتة فلفَ باللہ لَّذ أحطی بِهّا ما لع ؿیفطھا فَزلّث ظإإن الِّينَ یَشْترونَ بِعهّد اللہ 
وأَمِايِهغ تٌمناً قلیلاگ4زآل عمران: ۷۷] (انظر الحدیث ۲۰۸۸ وطرفھ]. 

مطابقتہ للترجمة للڈیة من حیث أُنھا نزلت قي حق الرجل الذي أقام سلعة فحلف هیناً 
فاجرة. فان قلت: قد ذکر فیما مضی أن الاشعثٹ بن قیس قال: فی نزلت ھذہ الایة, قلت: 
لا معارضة بیٹھماء لنه یحتمل نزول ھذہ الایة في کل من القضیتین وإسحاق شیخ البخاري 
قال الفساتي: لم أجدہ منسوباً لأحد من شیوخناء لکن صرح البخاري بنسبته فی: باب ٹھود 
الملائکة بدرأ۔ قال: حدثنا إسحاق بن متصورہ وقال أبو نعیم الاأصبھاني: عو إسحاق بن 
راهويه والعوام بتشدید الواو: ابن حوشب؛ رو وہ ےھ اھ شال السکسکكي 
٦‏ ہد فی کندة ینسب إلی السکكاسك بن أشرس بن کندة منھم إیراھیم ھذاء 

بن أبي اُرفی هو عبد ار واسم أبي اُرفی: علقمة بن خالد بن الحارٹ الأسلمیء ء لہ ران 
َََ والحدیث مضی فی البیوع فی: باب ما یکرہ من الحلف فی البیع وقد مر الکلام 
فيه عناك , 


وقال ابن أبيی أزفی النٌاجش آکل ربا خائنْ 
هو موصول بالإسناد المذ کور إليه وقد مر فی البیوع في: باب النجش: ومر الکلام 
صا 


ار 


+4 سے ۲۷۷ سے حڈٹنا بِشّر بش خالدٍ قال حدّثنا مُحَئدُ بن جغفر عن شُغیة 
عن عْلَيِمانَ عن أپی وائِل عن عبدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنہ عن التٌبی علِله قال من خلّف 


- کتاب الشھاداٹِ / باب )۲٢٢‏ ۲۳۳ 


علی تھی کاِبا تیم مال مل آؤ قال آجید لَقي اللہ وغو علیہ عَسہان ول ال تیب 
ذِلِكَ فی القآنِ ؤَإِن الّذِينٌ َشْمَرُون پکَهّدِ اللہ وَآَمَايِھع لَمناً قَلیلاہ زآل عمران: ۷۷ الایة 
بات الائعت فقال ما حدَثْکُم عَمدُ الله اليَزِمَ قلَتُ: کدا وکذا قال: فع أَنْرِلَّت!۔ [انظر 
الحدیثین ٣۳٢٥٢‏ و۷٣۲۳‏ وأْطرافھما]. 

مطابقعه للباب المتضمن للایة الكریة ظاھرة لا تخفی؛ والحدیث تکرر ذکرہ عن 
قریب وبعید۔ قوله: زما حدثکم عبد اللّہن هو عبد اللہ بن مسعود الراوي؛ وغی الأحادیٹ 
الماضیة: ما حدثکم أُبو عبد الرحمن ہو کنیة عبد الله وسلیمان ھو الأعمشء وأبو وائل 


لے تی ہے 


شقییی۔ 
٦‏ ۔۔بابٔ كِیْف بُنتخلف 
الیاء: علی صیغة المجھول. 


قال اللہ تعالی: ویخِْفَونَ باللہ لک (العوبة: .٦٦٢‏ وقزله عرٌ وجَلُ طتُمْ قٌ جَاؤُوك 
۳ باللہ ان أَرَذِنا ال إخساناً رتزفہۃا) [النساء: ٦7۔‏ وقزل اللہ ظََخلِفونَ باللہ 


ُهُم نمنکیچ (العوبة: .]٥٢‏ وريَخِفُونَ اللہ کم لِيْزصو غ4 زالتربة: .]٥٢‏ 


یمان اللہ لَحَهَادَتًا أَحَقَ مِن شهَادثِهمان رالمائدة: ۱۰۷]۔ 


ذکر ھذہ الایات التي فیھا الحلف باش؛ وھی مناسبة للترجمةء وقال بعضھم: غرضه 

بذلك أنه لا یجب تغلیظ الحلف بالقول: قلت: غرضه ہبذلك الڑشارۃ إلٰی ان اصل الیمین آن 
ال بالل وتال وَرال 

أشار بھذا إلی الاسم الذي یحلف به والی حروف القسے أما الاسم الذي 
باللہ والتاء المثناة من فوق نحو: تاش والواو نحو: واللہ؛ والکل ورد فی القرآنْ آما الباء 
فقوله تعالی: ‏ لإقالوا تقاسموا باشگ٭ زالٹمل: .]٥٤‏ وأما التاء فقوله تعالی: فڑتاللہ لقد آثرك 
الله علیناچ زیوسف: ۹۱]۔وآأما الواو فقوله 'إواللہ ربنا ما کنا مشرکینپ4 [الأنعام: ٢۲]ء‏ وقد 
ڈکرنا کیفیة الیمین والخلاف فيه عن قریب فی: باب یحلف المدعی عليه حیث ما وجبت 
عليه الیمین۔ 


اخ ٥‏ ۔ کتاب الشھاداتِ | باب )٦٢(‏ 
وقال النبیٔ کلم ول خَلف باللہ کاؤبا بغد القضر ولا یُخلف بغیر اللہ 
هذا التعلیق قطعة من حدیث ذکرہ موصولاً عن أٌبي هریرة في: باب الیلھن بعد 


العصر وذ کرہ ھنا بالمعنی؛ وغرضه من ذکرہ ھنا هو قوله: وورجل حلف باللہ. قولہ: ولا 
یحلف بغیر اللہ لیس من الحدیث: بل من کلام البخاري ذکرہ تکمیلاً للترجمة. 


یقاس میس إشماعیل بن عَثْدِ اللہ قال حدّئني مالِك عن عَمِهِ أبي سُهَیل 

عن أپیه أَئّهُ مع طَلْحَةً بر غُبَیدِ اللہ یقول جاء رجل إلی رسولِ اللہ عاله فإذا مو يَالَُ عن الإشلام 

تقال رسول اللہ کل حمسل صَلّواتِ في الیم واليلَِ نقال مَلْ عَلَ عَیژما قال لا إلا أنْ 

َطوٌعٌ نقال رو اللہ کل وصیاغ رَفضانٌ قال عَلٌ عَلَی عَيرۂ قال لا لا ا تطُوٌع قَالَ ٭ 
لک رسول اللہ کیل ال رکا قال َلْ علي غُیڑما قال لا إلاأنْ طُوٌعٌ تال فأِْبَز الؤجل وھ بقو 

واللہ لا أَزِیدُ عَلی عَذا ولا الف قال رتول 1 رك افلع اِنْ ضدَقٌ. (انظر الحدیث ٦‏ 


مطابقته للترجمة فی قولہ: دوالل لا أزید علی ھذاہ: فھذا هو صورة الحلف بلفظ 
اسم الس وبالباء الم وحدق والحدیٹ بعین هذا الاآسناد قد مضی فی کتاب الآیمان بے باب 
الرکاۃ من الإسلام وقد مر الکلام فیه مستوفی۔ 

۲٭4٭۔.۔ حذثفنا وسَی بی إِسمَاعیل قال حدُثنا جُوَْرِیَةُ قال دک نافع عنْ عَبد 
الله رضی اللہ تعالی عنہ أُٗ الب كَ قال من کانٗ حالِفَاً فَلمَخْلِفَْ بالل آز لیضمْثٌ. 
٦الحدیث‏ إر 3۳۷‌222ع). .ہت اُطرافہ فی: .٦٦٤۸ ء١٦٦.٤٦ ١۸ ۳۷٦‏ 


مطابقعه للٹر جمۃة فی قوله: رفلیحلف باشِ وجویریه تنصغیر: جاریة _ ابن >0 
علی وق غعتراو را الاساف انتک بین التگوں رالالاقہ وت تک تاریو وع 
ارہ ھو آبن عمر بن الخطاب. 

قوله: ہمن کان حالفاً...ہ إلی آخرہ أي: من أراد اُن یحلف فلیحلف باللہ أو لا 
یحلف أصلا وھو دال علی المنع من الحلف بغیر اللہ ولا شك فی انعقاد الیمین باسم 
الذات والصفات العلیة وأما الیمین بغیر ذلك فھو ممنوع. 

واختلفوا: عل ھو منع تحرع أو تنزیہ؟ والخلاف فيه موجود عند المالکیة فالأقسام 
ڈلاثة: الڈول: م یباح الیمین بە وھو ما ڈ رتا من اسم الذات والصمفات. الثانی: ما یحرم 
الیمین به بالاتفاق کالانصاب والازلام واللات والعزیں؛ فان قصد تعظیمھا ٹھڑ کش کذا قال 
بعض المالکیة معلقاً للقول فيەء حیث یقول: فان قصد تعظیمھا یکف وإلا فحرامء والقسم 
ھ ون لە. 5 ما وت فيه کت والکراھق 2 عید۔| ذلكِ مما لا" 
بالعتاق أر الحج آر اس وا ات لقاضي غلظ علیہ الیمی بزیادة من صفات ۰7 


٣٥۰ )۲۷( کتابٰ الْشّھاداتِ / باب‎ - ٥ 
۔ باب مَنْ أَقامٌ البَية بغذ الیَمینِ‎ ۷ 
أي: مذا باب فی بیان حکم من أقام البینة بعد بین المدعی عليه وجواب۔:من,‎ 
محذوفء تقدیرہ: عل تقبل البینة أم لا؟ وانما لم یصرح به لمکان الخلاف فيه علی عادتہ‎ 
العی جرت ھکذاء فالجمھور علی أنھا تقبلء وإليه ذھب الثوري والکوفیوت والشافعی واللیث‎ 
وأحمد وإسحاقء وقال مالك فی زالمدونقق: إن استحلفه وھو لا یعلم بالبینة ثم علمھا قضی‎ 
لە بھاء وإِن اسکعححلفه ورضی بیمیتھ تار کا لبینتف وھی ۔حاضرة أو غائبف فلا حق له إٰذا شہدت‎ 
لء قاله مطرف وابن الماجشوتء وقال ابن أبی لیلی: لا تقبل بینته بعد استحلاف المدعی‎ 
عليه. وبە قال أبو عبید وأھل الظاھر۔‎ 


وقال النبی لَعَل بَغْضْکم ألْحَنَ لُجتہ ته من 
مذا قطعة من حدیث یذ کرہ عن آأم سلمة فی عذا الباب ۔َ وذ کرہ أیضاً فی 
المظالم فی: باب إٔٔم من خاصم فی باطل وھو یعلمه وقد مر الکلام فیه ھناك. فان قلت: 
ما مناسبة ذکر هذا فی ھذا الیاب؟ قلت: إذا اخعصم اثنان أو آکٹر لا بد أن یکوٹ لکل منھم 
حجة حتی یکون بعضھم ألحن بحجتهہ من بعض؛ وذلك لا یکون إلاّ فیما إذا جاز إقامة البینة 
بعد الیمین۔ 


وقال طاوْسٌ وِإِیْرَاهِيم وشُرَیح البَينةُ العَادِلَةً أُحَن مِن الیَمین الفاجرة 

طاؤس هو این کیسانء وإیراھیم بن یزید الئخعي وشریح القاضيء وقد طول الشراح في 
معنی کلام ھؤلاء بحیث إِن الناظر فيه لا یرجع بزید فائدق وحاصل معنی کلامھم: ان 
المدعی عليه إذا حلف دفع المدعی بالیمین ٹم إذا أُقام المدعی البینة المرضیة وھو معنی: 
العادلق علی دعواہ ظھر ان بین المدعی عليه کانت فاجرة اي کاذبی قسماع ہذھ البینة 
العادلة أولی بالقبول من تلك الیمین الفاجرقء فتسمع عذہ البینة ویقضی بھاء واش اُعلم۔ 
وتعلیق شریح رواہ البغوي عن علي بن الجعد: أٌنبأنا شريك عن عاصم عن محمد بن سیرین 
عن شریحء قال: من ادعی قضائي فھو عليه حتی تأَي بینة الحق اُحق من قضائي الحق اُحق 
من بین فاجرق وذ کر ابن حبیب فی (الواضحق) پاسناد لە عن عمر رضی اللہ تعالی عن 
قال: البینة العادلة خیر من الیمین الفاجرة. 


٦ 


زنر یو سو تی .رو ہر ےھ سورد چو رہ 
رْتَبَ عن أَم ‏ مَلَعَةً رضي اللہ تعالی عنھا ان رسول اللہ عَللهُ قال اِنكم مختصۂو کس 
لعل بَغضَکُم الْحَیَ بِہیہ من بغضِ فَمن قَضیث لہ بِحَق أخجيہِ هَیتا ب بقل فِا اطم نَە 
قَطعَةً مِنَ الثار فلا يَأَخْذْھَا. (ائظ الحدیث ۲٥٥۸۸‏ وأُطرافه]. 


نکر بعضصیم دخعول شلذا الحدیٹت فی ھا الباب؛ دورد عله بعصضيم بکلام مل السامع 
وقد ذکرنا وجە دخوله فی ھذا الباب الانء وقد مضی مذا الحدیث فی المظالم في: .باب 


)۲۸( جہ الشٌھاداتِ / باب‎ ے7٦‎ ٦ 


ٹم من خاصم في باطل وھو یعلمه من غیر هذا الطریق وفيه بعض زیادة عَلی ھذا. 

قوله: ٦ألحن,‏ أي: أنطنء یقال: لحن بکسر الحاء: إذا نطنء وقال الخطائی: اللحن 
متحر کة الحاء الفطنة وساکنة الحاء: الزیغ ني الاعراب یعنی إزالة الوعراب عن جھتہ: قوله: 
دفإنما أقطع لە قطعة من النارہء دال علی ان حکم الحاکم لا یحل حراماً ولا یحرم حلالاہ 
وسواء فیه المال وغیزہ من الحقوق. 

وقد اتفق العلماء علی تحریم ذلك فی الأموالء وقال أبو حنیفة رضی اللہ تعالی عنه: 
کم تی الطلاق وافکاح والسی محفیل الأور عیا عليه کی البائن ںعلاف :الآنرآن ولی: 
ان القاضی یحکم بعلمه فیما علمه بعد القضاء من حقوق الآدمیین: ولا یحکم فیما علمه 
قبلہ وقال مالك: لا یحکم بعلمه مطلقاً. وفیه: ان الحاکم نما یحکم بالظاھر وأن علی من 
علم من الحاکم أنه قد اُخطاً في الحکم فأعطاہ شیعاً لیس لە أن یأخذہ. وفیە: أن البینة 
مسموعة بعد الیمین والله هو المعین۔ 

۸ ۔۔ باب مَنْ آَمَرَ بِإنْجَازِ الوَعّدِ 

أأي: ھذا باب فی بیان من أمر بإنجاز الوعد أي: الوفاء بە یقال: اُنجز الوعد إنجازاً 
اأوفی یه ونجز الوعد وهو۔ ناجز إذا حصل وتم. وقال الكرماني: وجه تعلق ھذا الباب بأبواب 
الشھادات هو ان الوعد کالشھادةۃ علی نفسه. وقال المھلب: إنجاز الوعد مأمور بە مندوب 
إليه عند الجمیعء ولیس بفرض: لاتفاقھم علی ان الموعود لا یضارب مما وعد به مع الغرمای 
ولا خلاف في ان ذلك مسعحسن, وقد أٹنی اللہ تعالی علی من صدق وعدہ ووفی بنذرہ 
وذلك من مکارم الأخلاقء ولما کان الشارع أمر الناس بھا وندبھم إلیھا اأدی ذلك عنه 
خلیفته الصدیقء وقام فيه مقامه ولم یسأل جابرا البینة علی ما ادعاہ علی رسول اللہء عَللِلّه 
من العدق لانه لم یکن شیٹاً ادعاہ جایز فی ذمة رسول الله يك وانما ادعی شیعاً فی بیت 
المال والفيء وذلك موکول إلی اجتھاد الإمامء وعن بعض المالکیة إن ارتبط الوعد بسبب 
وجب الوفاء به وإلا لاء فمن قال: لامحر: تزوج ولك کذاء فتزوج لذلك وجب الوفاء بھ. 


وِفَعَلَُ الحَسَن 
أْي: فعل إنجاز الوعد الحسن البصري. وقال الکرماني: الفعلء بلفظ المصدر 
الوجه الأول اأحسن وأوجه علی ما لا یخفیء ومعناہ فعل إنجاز الوعد الحسن فارتفاع 
الحسن فی ھذا الوجه مرفوع علی الوصفیة علی الوجه الثاني یکون ارتفاعه بالفاعلیةق 
فافھم. ٰ 
وذُکر ظإإِسْمَاعِیل إِلهُ کان صادِق الوَغْدگ زمرم: .]٤٢‏ 
أٌي: ذکر اللہ تعالی اسماعیل کل ني کتابہ الکریم بقوله: إواذ کر في الکتاب اساعیل 


- کتاث العُھاداتِ / باب (۲۸) ۷ 


إنە کان صادق الوعد [مرم: ٥٥]۔‏ وھذا الذي في المتن روایة النسفیيء؛ وقي۔روایة غیرہ 
وھ" [مرم: .٤‏ إلی آخحری وروی ابن أبي حاتم من طریق الغوري أنه 
یلغه أن اإسماعیل يك دخل قریة ہو ورجلء فأرسلہ في حاجة وقال لە: إنه ینتظرہ؛ فأقام 
حولاً فی انتظارہ ومن طریق ابن شوذب: أنه اتخذ ذلك الموضع مسکنا فسمی من یومکڈ 
صادق الو عد. 


وفضی 7 لأمْو ضٔ یت 
عالد القسری علی العراق: وذلك بعد المائةء مات فی اے الد وذ کرہ ابن سے ۳- 
(الٹقات) وقال یحبی بن معین: مشھور ا الناس وابن الاشوعء بعتح الھمَة وسکون الٰشہن 
ااعجمة وتح الواو وی آخحرہ ت۵0 ميمِلة. قوله: زبالوعد؛ أي: پانجاز الوعد 


در ذَلِكَ عنْ سَئرة 
أي: ذکر ابن الاُشوع القضاء پانجاز الوعد عن سمرة بن جندبء رضي اللہ تعالی عنه 
وقع ذلك فی تفسیر إسحاق بن راھویه. 
وقال المِشوّژ بئ مَحْرَفَة: سَیغث البيٗ کل وذکز مِھُرا لە 
قال: وعدنيی ری ۳ 
المسوں بکسر المیم ومخرمة بفتحھا. قوله: وذ کر؛ أي: النبہی جار صھرا لە یعنی: 
َ‫ ۱ ۰ َ‫ اش 7 1 ٠‏ پر نے 
با العاص بن الربیع زوج زینب بدت النبي َلّ وقیل: یعنی آبا بکر رضي الله تعالی عنهہ. 
2 9921ء >, قوله: وقال: عاض ی: قال - : (صھري وعدني فوفی لي)؛ 
ویروی: فوفانيء ویروی فَأوفاني. 


قال أبو عَبدِ اللہ ورَأيِتُ إِسْخَاق بی إِيْرَاهیم يَحْتَخُ بحدِیثِ ابن الأُْوَعَ 

ابو عبد الله البخاري نفسه وإسحاق بن إبراھیم بن راھویہ. قوله: هیحتج بحدیث ابن 
الأشوع٤؛‏ هو الحدیث الذی ذکرە عن سمرة بن جندب؛ وأراد بة آنھ کان یحتج به في 
اقرق رت نجار اعد زرتم نی کس اعم کر سال وی اتططلوق غن ان 
الأشوع وبین نقل البخاري عن إسحاقء والذي وقع غي نسخنا أُولی. 

و فای- ای وا ثُٗ ہت قال حڈثنا هی ُ عَف عن سر ضس ان 


0ھ ھ7 هُ سال ماذا یاۂ چو سر پک یتو سے 22 


٢ ۸‏ ۔ کكَاث-الشُہاداتِ | باب (۲۸) 
والوفاء بالکَهّدِ وأداء الأمانَة قال وهٰذِہ مِفَهُ تی. (انظر الحدیث ۷ وَأأطرافه]. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: ووالوفاء بالعھدہ؛ یعنی: کان صادق الوعد وَإبراهیم بن 
حمزة وأبو |إسحاق الزبیري المدیئي: وھو من أفرادہ وإبرامیم بن سعد بن إبراھیم بَن)عبد 
الرحمن بن عوف الزھري القرشی المدیئی؛ وصالح ھو ابن کیسان اہو محمد مؤدب ول 
عمر بن عبد العزیز رضی اللہ تعالی عنه: وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري؛ وعبید 
اللہ بن عبد اللہ بن عتیة بن مسعود وھذا قطعة من حدیث قصة عرقلء ذکرہ في أول 
الکتابء وذ کرنا ھناك ما فيه الکفایة. 

9" بر سَعیدٍ قال حدّثنا إ قاع جن ٢ث‏ جشق جَغفقَر عن أبي سُهَیل 
نافع بن عالِك بن أبي یو ہت ہے ہی عن أبي مَرَیْرَةً رضي ا تعالی عنۂ آئ رسول اللہ کل 
تال ایة المُتافق لات إٰذا خَیت کذب وإٰذا امن خِان وإِذا وعد أغلف. [انظر الحدیث 
ار وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة توخذ من قوله: ہوإڈا وعد الف لأن ضدہ: إذا وعد صدق؛ 
فسلم من طائفة النفاق:ء وصادق الوعد یندب منە إنجاز وعدہ وقد مضی الحدیث في کتاب 
الإیِان فی: باب علامة الحنافق فانه أآحرجه ھناك: عن سلیمان بن أبي الربیع عن اسماعیل 
این جعفر؛ وھنا: عن قتیبة عن إسماعیل, 

 . ٦‏ جەنفا إثراممیغ بن موطی قال أخبرنا مشام عي ابن تُرَیٔج قال اآحبرني 
مشژو بن دینار عن مد بن علِيٍ عن جار بن عثد اللہ رضي اللہ ا 
ماث النب للگ جاء اب بکر مال من قَجلِ القلاہِ بن الحضْرَمٔ فقال أبو بکر من کان لَ 

علی التب كَلل دنن از کائث لۂ قبله عد قَلياٰپنا 'قال جایژ تق ومدني رسول اللہ کہ 
لور وھکدا وھکذا فبتَسط يَدته ثلات اٹ قال جابڑ فَعَدٌ فی بَّدِي شسمائة 
2 مفععائة ؛ 2ث غ٤‏ خحَفَسَعاتَة. (انظر الحدیثٹ ۲۲۹٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة توخذ من قولہه: وأو کانت لە قبله عدة: أي: وعد وھذا لولا أن 
إنجاز الوعد أمر مرغوب مندوب إلیه لما التزم أبو بکر بذلك بعد وفاۃ النبي كلك. وقیل: إن 
ذلك من خصائص النبي؛ عَلكهَ فلذلك دفع أبو بکر إلی جابر ما کان وعدہ رسول اللہ کم 
لە. وإبراعیم بن موسی بن یزید الفراء ابو ]إسحاق الرازي؛ یعرف: بالصغیں وهشام بن یوسف 
أبو عبد الرحمن الیماني قاضیھا وابن جریج عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج ومحمد بن 
علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب؛ رضی اللہ تعالی عنھمء وقد مضی مثل ھذا الحدیث 
فی الکفالة فی: باب من تکفل عن میت دینا ِائه آعرجه هناك: عن علی بن عبد الله عن 
سفیان عن عمرو بن دیٹار إلی آخرہ۔ 

اقولہ: ومن قبل العلاء کو ھا وفتح الباء الموحدة أي: من جھتہ؛ والعلاء ے . 
بالمد - این الحضرمي عبد الله کان عاملا لرسول اللہ عَلِله علی البحرین وأقرہ الشیخان 


- کتاب الشّھادات / باب (ز۲۸) اہ 


علیھاء إلی اُن مات سنة أُربع عشرة. 

0۷ سے هھوٹنا مُحَمدً بن عثد الژإجیم یم قال أخبرنا سعید بٴ عَلَيِْعَان قال اخدثنا 
مَرُوَان اع عن سالم الأفگس عؿ شحبد بن مجر قال سائی تھودش من ال الحیرۃ 
أيٌ الأجَلیِ - موٰشی قلّٹ لا أذري حئی َقدمَ علی عبر ارب 'َأَمألَةُ نقَیئث فحَاتُ 
ابی اس فقال قضی أَكُقَرمُعا وأَطیتَھُکا إِنّ رسول اللہ كه اذا قال قعل. 

مطابقته للترجمة توخذ من قولہ: وإذا قال فعلء, لن رسول اللہ کل اما موسی آو 
غیرہ علی ما نذکرہ من محاسن أخلاقه من إنجاز وعدہ وکذاء أي: رسول کان لن 
وعدھم صادق ولا خلف عندھم. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن عبد الرحیم ابو یحییء کان یقال لە: 
صاعقة. الثائی: سعید بن سلیمان المشھور بسعدویه البغعداديء وقد مر۔ الٹالث: مروات بن 
شجاع ابو عمرو مولی مروان بن محمد بن الحکم القرشیيی الأموي الجزريء مات بغداد سنة 
أربع وثمانین ومائة۔ الرابع : سالم بن عجلات الأفطسء قتل صبراً ستة اثنتین وثلائین ومائة. 
الخامس: سعید بن جبیر۔ السادس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فحيه: الشححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفيه: الإخبار کذلك 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیه: سڑال الیھودي عن سعید بن جبیر وسؤال سعید 
عن ابن عباس. وفیه: أُن سالماً لیس لە روایة فی البخاری إِلا عذاء وآخر في الطب وکذا 
الراوي عنه مروانء وفيیه: ان سعید بن سلیمات من مشایخ البخاري وکثیراً بروي عده بدون 
الواسطف وھنا روی عده بواسطف وھو محمد بن عبد الرحیم۔ 

ذکر معناہ: قوله: ومن أُھل الحیرة٤ء‏ بکسر الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف 
وفتح الراء: مدینة معروفة بالعراق قریب الکوفة وکائنت للنعمان بن المنڈر۔ قوله: هأي 
الأجلین٤ء‏ أي: المشار إلیھما في قوله تعالی: غاثمانی حجج فان امت عشرا فمن عندكہ 
(ائقصص: ۲۷]۔ قوله: دحعی أقدم)ء أي: علی ابن عاس بکة. قوله: علی حبر العربء. 
بفتح الحاء المھملة وسکون الباء الموحدةء ونص أبو العباس فی (فصیحه) علی وت الحای: 
وفي رامیفمیشن) عن صاحب زالعین): ھو العالم من علماء الدیائة مسلماً کان أو ذمیأ بعد 
أُن یکون کتابیاڈ والجمع: أحبار وذ کر المطرز عن ثعلبء یقال للعالم: حبر وحبرہ وقال 
المبرد: سمی حبراً لأنه مما یحبر بە الکتبء أي: تحسن. وفي (الواعی): سعي العالم حبراً 
لتأئیرہ في الکتب: لان الحبر والحبار: الأثر. وقال ابن الأثیر: وکان یقال لابن عباس: الحبر 
والبحر لعلمه وسعتہ. واختلفوا فیمن سماہ بذلك؛ فذ کر أبو نعیم الحافظ: ان عبد الله انتھی 
یوماً إلی رسول اللء ككه وعندہ جبریلء عليه السلامء فقال لە: وإانه کائن حبر عذہ الأمة 
فاستوص بە خیرأَو؛ وفي (المنثوں لاہن دریاد الازدی: ان عبد اللہ بن سعد بن أُبي شرع ای 
ُرسل ابن عباس رسولا إلی جرجیں ملك المغرب فتکلم معه فقال لە جرجیر: ما ینبغي إِلاّ 


ہے ھ ا اےے, ا س۳ ؛ ٢+‏ 


وھ ٢‏ ۔ کَاتَّمالشھاداتِ / باب )۲٢(‏ 


دا می و مر الحبر. 


قوله: دقضی اکٹرھما وأطیبھما؛: کذا رواہ سعید بن جبیر موقوف وھوٴغنی حکم 
الترفح لأن ابن عباس کات لا یعتمد علی أھل الکتاب وقد صرح برفعه عکرمة غَك:ابن 
عباس أن رسول اللہ یه سأل جبریل عليه السلام: (أي الأجلین قضی موسی؟ قال: أتمھْما 
وأکملھماہ. ٠‏ وفيی حدیث جابر: آوفاھماء وفي حدیث أبي سعید: أتمھما وأطیبھما عشر سنین 
والمراد بال٘أطیب أي: في نفس شعیبء عليه السلام قوله: دإن رسول اللء علق إذا قال 
فعل)؛ قال الکرمانی: أي: موسی عليه السلام أو راد جنس الرسولء فیتناوله تناولا أُولیا۔ 
وقال بعضھم: المراد برسول الل: من اتصف بذلك: ولم یرد شخصاً بعیله. 


۹ ۔۔بابٌ لا يُشأل ال الشّرْك عن الشَّقَادَةِ وغیرمَا 

ہد متا باب یلک ندال تال الی آہہ سال عق منالسرلی آد 
بھذا عدم قبول شھادتھم. وقد اختلف العلماء فی ذلك: فعند الجمھور: لا تقبل شھادتھم 
اأصلا ولا شھادة بعضھم علی بعض؛ ومنھم من آجاز شھادة أھل الکتاب بعضھم علی بعض 
للمسلمین وھو قول إیراھیم ومنھم من آجاز شھادة اُھل الشرك بعضھم علی بعضء وھو 
قول عمر بن عبد العزیز والشعبي ونافع وحماد ووکیعء وبە قال آبو حنیفةء ومٹھم من قال: لا 
تجوز شھادة أُھل ملۂ إلا علی اُھل ملتھا الیھودي علی الیھودي والنصراني علی النصرانی 
وھو قول الزھري والضحاك والحکم وابن أبي لیلی وعطاء وأبي سلمة ومالك والشافعی 
وأحمد وأبي ٹور وروي عن شریح والنخعي تجوز شھادتھم علی المسلمین في الوصیة في 
السفر للضرورة وبە قال الأوزاعي. 


وقال القَفْ 0 ال المِلَيِ بَغضْہمغ علی بَغضِ لِقَزْلهِ تالی: 
طفأغَریتا 8ےج ۔ ے بَيتَھُم الِعَذارَة والِفْضَاءَ4 [المائدة8: 9 


أي: قال عامر بن شراحیل الشعبيی. قولہ: وأھعل الملل٤؛‏ أي: ملل الکفرء وھو بکسر 
المیم جمع: ملق والملة الدین کملة الإسلام ومل الیھودي وملة النصاریء ھذا التعلیق رواہ 
این ابی شیبة عن وکیع: حدثنا سفیان عن داود عن الشعبی؛ قال: لا تجوز شھادة ملة علی 
ملة الا المسلمین. واحتج الشعبي بقوله تعالی: فؤفأغریناچ (المائدة: ١٤۲۱ء‏ أي: ألصقناء 
ومنہ سميی الغری الذي یلصق بە؛ وقال الربیع: یعنیي بهە النصاری خاصة لأنھم افترقوا: 
نسطوریة ویعقوبیة وملکاثی وعن ابن أٔبي نجیح یعني بە: الیھود والنصاری؛ واختلف فيه 
علی الشعبيء و وو و وی اہی سض پور ےی ےی ہی بن 
کان یجیز شھادۃ النصراني علی اليھودي والیھوديی علی النصرانيیء وروی ابن ابی شیبة 
من طریق اُشعث عن الشعبيء قال: تجوز شھادة أھل الملل للمسلمین بعضھم علی 


- كکتاب الشّھاداتِ باب (۲۹) ۳٣۷۹‏ 
وقال أبو مُريْرَة عن الب لله لا دفو فُرا فل الکتابِ ولا تُكَذْبومُم رَقُولُرا طإآمما 
بالل وما انرل ہچ [البقرة: ]۱٦٦١‏ ۔الایة 


ھذا التعلیق وصله البخاري فی تفسیر سورۂ البقرة من طریق أبي سلحة عن أبي ش ری ر8 
والغرض منه هھنا الٹھي عن تصدیق أُھل الکتاب فیما لا یعرف صدقه من قبل غیرھم فیدل 
علی رد شھادتھم وعدم قبولھا. 


۱/۵۸ ۔۔ حدثتا یختیٰ بن بر بُکثر قال حدّلا اللَيْثٌ ع یوئسّ عن ابن شٍھابِ عنْ 
میڈ اللہ بن عبد اللہ بن عَثبةً عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنهُما قال یا تفشر الْدِمِیمٌٌ 
کيت قَعالونَ أغل الکتاب وکتائکغ الُدِي ال علی تد نے الأشبار باللہ تَفَرَوُونَُ 
لغ يِفَب وڈ حدُنَکم اللہ ان ال الکتاب بَدُلُرا تا کت وغوِروا بأَئِدیھغ الْكِتَابّ فقالوا 
مو یئ عِثد اللہ لیڈکڑوا پہ تعن قٌِیلاً أقاً َٹھّاکُم ما بجاءثُع بن الیل عؿ ممَالمهغ ولا 
واللہ ما رَأُڑتا ٹم رخجلاً قٌط بَدالکغ عن الَذِي رن عَلَیْکع. (الحدیٹ ۲٦۸٢‏ - أُطرافه فی 
۷ئ .]۷۵٢۳ ۷٥٢٣٣٣‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إن فيه الرد عن مساءلة أھل الکتاب: لان أعہارھم لا تقبل 
لکونھم بدلوا الکتاب بأیدیھمء فإذا لم یقبل أخبارھم لا تقبل شھادتھم بالطریق الأولی: لأن 
باب الشھادۃ أضیق من باب الروایة, 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة. 

والأثر أخرجه الیخاري أیضاً في الاعتصام عن موسی بن إسماعیل وفي التوحید عن 
ابی الیمان عن شعیب. 

قوله: <کیف نسالوہ أھل الکتاب؟؛ إنکار من ابن عباسٴعن سؤالھم من أھل الکتاب. 
7 روکتابکم؛ أآ ي: القرآتء وارتفاعه علی أُنه مبعدأ وقوله: هالذي أنزل علی نبیە:؛ 

صفته. وقوله: ەأحدث ان خبرہ. قوله: وعلسی نہےے): أي: محمد . قوله: 

والاحہار؛ بکسر الھمزة ؟ معنی المصدرں ویفتجھا بجعنی الجتئ؛ ؛ ومعناۂ: إِنھ قرب الکتعب 
و رھ مسافوحلفطیت سال سرت بی وو و یر سا 
عرف في موضعہ. قوله: دلم یشب)؛) علی صیعة الیسورل من الشوب,ء وھو الخلط أي: 
لم یخلط ولم یبدل ولم بغیر. وفي (مسند اُحمد) رحمہ اللہ من حدیٹ جابہر مرفوعاأ: ہلا 
تسألوا أھل الکتاب عن شيء فإئھم لن یھدوکم؛ وقد ضلوا...) الحدیث. قوله: دبدلواہء من 
التبدیلء قال اللہ تعالی في حق الیھود: فإفویل للذین یکتبون الکتاب بأیدیھم ثم یقولون ھذا 
من عند اللہ لیشتروا به ثمناً قلیلاچ (البقرة: ۲۷۹. قوله: اولا واللہ کلمۃ: لاء زائدة إما 
تأکید لنفی ما قبله أو ما بعدہء یعني: عم لا یسألونکم؛ نأنتم بالطریق الأولی ان لا نسألوهم 
واحتج بھذا الحدیث المانعون عن شھادتھم أصلا. 


٢ ۳۲‏ ۔ گتاث الشْھاداتِ / باب )۳۰٣(‏ 


وفیه: ان أُھل الکتاب بدلوا وغیرواء کما أخبر اللہ تعالی عنھم فی القرآن الکرمء وسأل 
محمد بن الوضاح بعض علماء النصاری: فقال: ما بال کتایکم معشر المسلمین لاٴ زیادة فيه 
ولا نقصان؟ وکتابنا بخلاف ذلكث؟ فقال: لن اللہ تعالی وکل حفظ کتابکم إليكَمفقال: 
استحفظوا من کتاب الله فلما وکلە إلی مخلوق دخله الخرم والنقصانء وقال فی کَناہنا: 
غڑاتا نحن ئزلنا الذ کر وانا لە لحافظون٭ (الحجر: ۲۹. فتولی اللہ حفظہء فلا سبیل إلیٰ 
الزیادة فی ولا التمقصأن مده, 


کات اٹ القَزْمة في المُنْکِلاتِ 

أي: ھذا باب في بیان مشروعیة القرعة فی الأشیاء المشکلات اي یقع فیھا النزاع 
بین ائٹین أو کش ووقع في روایة السرحسي: من المشکلاتء وکلمة: فيء أصوبء وأما 
کلمة: منە إن کانت محفوظة فتکون سس أي: لأجل المشکلات, کما فی قوله تعالی: 
ظہما خطایامم [العنکبوت: .۲٢۲‏ أي: لأجل خطایاھم. قیل: وجه إدخال مذا الیاب فی _ 
کتاب الشھادات اُنھا من جملة البینات التی تثبت بھا الحقوق. قلت: الأحسن أن یقال: وجە 
ذلك أنه کما یقطع النزاعء والخصومۃة بالیینةہ فكذلك یقطع بالقرعف وھذا اقتاو کاف 
لوجھ المتاسبة. 


وفزله ظا 1 ن فَمَهُمْ أيْهُم کنل مل (آل عمران: .۲٤ ٤‏ وفال ابن بّاس 
افزعوا فَجَرتِ الألام مغ الجزَة وعال قَلم رَكَرِباء الجزبَة لكفْھا ربا 

وقولہ بالجر عطفاً علی القرع وذکر ھذہ ال٦یة‏ فی معرض الاحتجاج لصحة الحکم 
بالقرعة بناء علی أُن شرع من قیلنا هو شرع لٹا ما لم یقص اللہ علینا بالانکاں ولا إنکار فی 
مشروعیتھاء وما نسب بعضھم إلی أبي حنیفة بأنە اُنکرھا فغیر صحیحء وقد بسطنا الکلام فیه 
عن قریب في تفسیر قصة ال الافك. وأول الایة: فلؤذلك من أنباء الغیب نوحيه إليك وما 
کنت لدیھم إذ یلقون أقلامھم أأیھم یکغل مریم وما کنت لدیھم إذ یختصمونگ4 (آل عمران: 
. أي: نقصه علیيك قڈوما ہت لدیھمگہ أي: وما کنت یا محمد عندھم ظإذ یلقون ک4 
أي: حین یلقون الأقلام أیھم یکفغل مرمچ؛ أي: یضمھا إلی نفسه ویربیھاء وذلك لرغبتھم 
فی الأجر فلڑوما کنت لدیھم إذ یختصمون٭ أي: حین یختصمون فی اُخذھا۔. وأصل القصة 
ان امرأۃ عمران وھی حنة بنت فاقود لا تحمل: فرأت یوما طائراً یزق فرح فاشتھت الولد 
فدعت اللہ تعالی أن یھبھا ولداء فاستجاب الله دعاءھاء فواقعھا زوجھا فحملت منه فلما 
تنحققت الحمل ٹذرت أن یکون محرراء أُيٍ: خالصاً لخدمة بیت المقدسء قلما وضعث 
قالت: فرب إِني وضعتھا أنٹی٭ (آل عمران: .]۳٣‏ ثم خرجت بھا في خرقتھا إلی بني 
اللکاھن بن عروۃ اي موسی بن عمرانء وھم یومغذ یلو من بیت المقدس ما یلي الحجبة 
من الكعیة فقالت لھم: دونکم عذہ النذیرة فائی حررتھا وھی ابنٹیء ولا تدخل الکتیسة 


۳ )٥٣( کتاث الشُْھاداتِ / باب‎ _ ٢ 
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حائض؛ وأنا لا اُردھا إلی بیتيء فقالوا: عذہ ابنة إمامناء وکان عمران یؤمهم ٴفي الصلاة 
وصاحب القریانء فقال ز کریاء: إدفعوھا لي فان خالتھا تحتیء فقالوا: لا تطیب نفوستاء هي 
ابنة إمامنا فعند ذلك اقترعوا بأقلامھم علیھاء وعي الاقلام العي کانوا یکتبون بھا التوراق 
فق رعھم زکریای عليه الصلاة والسلامء وقد ذکر عکرمة والسدي وقتادة وغیر واحد أنھم ذھبوا 
إلی نھر الاردن واقترعوا هنالك علی ان یلقوا أقلامھم فيه فأَيھم ثبت في جریة الماء فھو 
کافلھاء فألقوا أُقلامھم ناحتملھا الماء إلا قلم زکریا فإنه ثبتء فأخذھا فضمھا إلی نفس 
وقد ذکر المفسرون ان الأقلام ھی الاقلام التی کانوا یکتبون بھا التوراق کما ذکرناہ ویقال: 
اللأقلام السهام وسمی السھم قلماً لنه یقلم:.أي: پیری. 


قوله: نڈأیھم یکفل مرج پچ ٦ال‏ عمران: .]٤٤‏ أي: یأخذھا بکفالتھا. قوله: دافترعوا؛ء: 
یعني: عند التنافس في کفالة مرم. قوله: ومع الجریة* بکسر الجیم للنوع من الجریات وقال 
ابن التین صوابه أقرعوا او قارعوا لأنه رباعی قلت قد جاء اقترعوا کما جاء أقرعوا فلا وجه 
لدعوی الصواب فيه. قوله: وعال أُي: غلب الجریة ویروی: علاء ویروی: عداء حاصلہ: 
ارتفع قلم زکریاء ویقال: إنھم اقترعوا ثلاٹ مرات وعن ابن عباس: فلما وُضعت مریم في 
الہسجد اقترع علیھا أُھل المصلی وھم یکتبون الوحي. 


وقَزْله ط(ضاممک فرَعٌ ظفکانَ مِنْ المذحضین٭ رالصانات: .۲۱۰٤‏ من المَسْھومین 


وقولہ بالجر عطفاً علی قوله الأول. قوله: ٢أقرع)ء‏ تفسیر لقوله: فساھمم والضمیر فیه 
یرجع [لی یرنس عليه السلام. وفسر الیخاري الہمدحضین بمعنی: المسھومین یعتي: 
المغلوبین یقال: ساعمته فسھمتہ؛ کما یقال: قارعتہ فقرعتھ. وقولہ: فلافسام چ٭: قال: قوله: 
امم أي: قارع۔ قال بعضهم: هو أوضح. قلت: کونه أوضح باععبار أُنہ من باب 
المفاعلة التی هي للاشتراك بین ائئین. وحقیقة المدحض المزلق عن مقام الظفر والغلیة. وقال 
القرطبي: یونس بن متی لما دعا قومه أأھل نینوی من بلاد الموصل علی شاطیء دجلة 
للدخول فی دینە أُبطؤوا عليه فدعا عليھم ووعدھم العذاب بعد ثلاث وخرج عنھم فرأی 
قومه دخانا ومقدمات العمذاب) فامنوا به٭ وصدقوہ وتابوا این ارڑی عز وجل؛ وردوا المظائم 
حتی ردوا حجارة مغصوبة کانوا بنوا بھا وخرجوا طالبین یونس فلم یجدوہہ ولم یزالوا 
کكذلك حتی کشف اللہ عنھم العذاب؛ ئم ان یونس رکب سفینة فلم تجرء فقال اأھلھا: 
فیکم آبق؛ فاقترعوا فخرجت القرعة عليهء فالتقمه الحوت. وقد اختلف في مدۃ لبٹه في بطنه 
من یوم واحد إلی أُربعین یوما فاأوحی اللہ تعالی إلی الحوت أن یلتقمه ولا یکسر لە عظما. 
وذکر مقاتل: أٹھم قارعوہ ست مرات خوفاً عليه من ان یقذدف غي البحر وفي کلھا خرج 
عليهء وفي یونس ست لغات: ضم التون وفتحھا وکسرھا مع الھمزة وترکہہ والأشھر ضم 
النون بغیر عمزا 


)٣۰٣( ۔ کتاب الشّھاداتِ / ہاب‎ ٦ ۷6٤ 


وقال أبو هُرَیْرَةَ ءَ غرض النبٍی كك علی قزم الیمین فَأسزغوا فأمَرَ أن يُھُم نَيَھُم 
یم يَخْلِف 


ھذا التعلیق قد مر موصولاً فی: باب إذا سارع قوم فی الیمین؛ وقد مر عن قریب؛ 
وھذا أ٘یضاً یدل علی مشروعیة القرعة, 

۸۹/4۹ ۔۔۔۔ حدثنا خُمَر بن فص بن غیاثٍ قال حدّثنا أبی قال حدّثنا الأحمَشُ 
قال حدثني الشُغبِی أَلَهُ یع اللْمعَلا بن تشیرِ رضي اللہ تعالی عتھما تَقول قال الن گل 
نز دو کی غتر ا والواقع فِیھا مقَلْ قُوْم اشعهَمُوا سَفِینة فصاز بَعْضُهُم في 
أسْفَلِهَا وصار بَغسھم فی أغلامَا فكانَ الَِّي في أَْفَيهَ ون بالَْاءِ علی الذِينَ في 
ساویں ہی و سس یہ 0ھ ماك قال تأَذيُم بي ولا 

بد لي من المَاء فإِن أخدُوا علی یدَیه أَنْجزہ ونجرا أنْفُسَهُم ون تڑکوا أمُلکوۂ وأخْلکوا 
أنْفْتَهُخ. (انظر الحدیث ۲٥۹٢‏ وأطراف]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: و(اسٹھموا سفینةنء وھذا الحدیث مضی ؛ فی الشرکة فی 
باب ھل یقرع فی القسمة؟ والاستھام فیه فإله آخحرجه هناك: عن أبی تعیم رت تن 2 
سمعت عامرأ ۔وھو الشعبی ۔ یقول: سمعت النعمان بن بشیر... إلٰی آخرں وفی بعض 
النسخ وقع حدیث النعمان چکذا فی آخر الباب. 

قوله: ومٹل المدھن؛)؛ وھناك: مثل القائم علی حدود اللہ تعالی: والمدھن بضم المیم 
وسکون الدال المھملة وکسر الھاء وفي آخرہ نون من الإدھانء وھو المحاباۃ فی غیر حق؛ 
وھو الذي یرائي ویضیع الحقوق ولا یغیر المنگر ووقع عند الإسماعیلي فی الش رکة: عثل 
القائم علی حدود اللہ والواقع فیھا والمدھن فیھاء وھذہ ثلاٹ فرق؛ وجودھا فی المٹل 
المضروب هو أن الذین آرادوا خرق السفینة بنزلة الواقع فی حدود اللہ ٹم من عداھم إما 
منکر وھو العائمء وإما ساکت وھو المداھن. 

وقال الکرمانی: فإن قلت: قال ثمق یعنی: فی کتاب الش رکة: مثل القائم علی حدود 
اللہ وقال هھنا: مٹل المدھن وھما نقیضان إذ الأمر هو القائم بالمعروف والمدھن هو التارك 
ل فما وجھە؟ قلت: کلاھما صحیح: فحیث قال القائم نظر إلی جھة النجاۃء وحیث قال 
المدھن نظر إلی جھة الھلاك؛ ولا شك أن التشبیه مستقیم علی کل واحد من الجھتین. 
واعترض عليه بعضھم بقوله: کیف یستقیم فنا الاقتصار علی ذکر المدھہن: وھو: العارك 
للاأمر بالمعروفء وعلی ذکر الواقع فی الحد وھو العاصي: وکلاھما عالكء والحاصل ان 
بعض الرواۃ ذکر المدھن والقائم وبعضھم ذکر الواقع والقائ وبعضھم جمع الثلائة. وأما 
الجمع بین المدھن والواقع دون القائم فلا یستقیم, انتھی. 

قلت: لا وجه لاعتراضه علی الکرمانی: لن سؤال الكرماني وجوابه مبنیان علی 
القسمین المذ کورین فی ھذا الحدیثء وھما: المدھن المذ کور ھناء والقائم المذ کور عناك 


- کتاب الشّھاداتِ / باب ۳٣۷۵| )٣٣٣(‏ 


وھو لم یبین کلامه علی التارك الاأمر بالمعروفء والواقع فی الحد فلا یرد عليه شِيء أأصلاء 
تأملء فإائه موضح یحتاج فيه إلی التامل۔ 

قول: واستھموا سفینة؛ أی: اقترعوهھا فاحمذ کل واحد مٹھم 7" أي: سےا فی 
السفینة بالقرعةقت وقال ابن العین: وانا یقع ذلك فی السفینة ونحوھا فیما إذا أنزلوا معأء أما لو 
سیق بعضھم بعضاً فالسابق اُحق مموضعہ وقال بعضھہ: ھذا فیما إذا کانت مسبلق أما إذا 
کات مملوکة لھم مثلاً غالقرعة مشروعة: إذا تنازعوا۔ قلت: إذا وقعت المنازعة تشرع القرعة 
سر کات سبلا آر سیئر کن مالم سیق امم فی المسبلة. قوله: ەفتأذوا ب٤‏ أي: 
بالمار علیھمء أُو: بالماء الذي مع المار علیھم. قولہ: وینقرۃء بفتح الیاء وسکون النون وضم 
القاف من النقرء وھو الحفر سواء کان فی الخشب أو الحجر أو نحوھماء قوله: وفإن 
أخذوا علی یدیہہ أي: منعوہ من النقر ویروی: علی یدہ. قوله: هنجوہہ؛ أي: نجو الما 
ویروی: أنجوہ: بالهمزق ونجوا أنفسھم بتشدید الجیمء وھکتا إقامة الحدود تحصل بھا 
الدجاۃ لمن أقامھا وأقیمت عليه وإلا علك العاصی بالمعصیة والساکت بالرضا بھا. 

وقال المھهلب: فی ھذا الحدیث: تعذیب العامة بذنب الخاصف واستحقاق العقویبة 
بترك الأمر بالمعروف وتبپین العالم الحکم بضرب المثل. 


ود شس جیا و ا قال 7 74 شُعَیث عن الزّهْرِيٍ قال جدتی حارجة 
می جو رپ تہ ھا برا سو و لاق رت ان سی 


کی وو شخب ارہ مکی شوہ کی زا اک سا تی وو عو 
علَينا رسول اللہ ككهُ نقلث رخمۂ الله عَلَيكَ أبا الغائب بپ تَشَهَادَِي علَيك لَفَذ أَكَرَتك اللہ 
نقال لی الدب َله وما يُذرِيك أنٗ الله ارم نل لا أذري بابي أَنْتٌ لت وأئی یا رسول اللہ 
فقال رسول ارٹی ما عُثمانُ فقد جاءه والل اليْقیٔ وإتُي لڈجو لهُ الخَیر والل ما أُذْري 
وأنا رسول الل ما یُفُعل بہِ قالت فواللہ لا زی أُحَدَاً بشدّۂ أبدا وَآَخْرّتیی ذِلِكَ قالث قَيعث 
فأِیث لِشْثْعانَ عَیاً َجري فُحثْث إلی رسول اللہ علل نأحبرثۂ فقال ذْلِكَ عَعَلّه. زانظر 
الحدیث ۱٢ ٣٤‏ وأُطرافه]. 


مطابقته للترجمة ظامرة وعذا السند بعینه قد مر غیر عرق؛ والحدیث مر فی کتاب 
الجنائز فی: باب الدخول علی المیت بعد الموتء وتقدم الکلام فيه ناك مستوفیخ۔ وخعارجة 
ابن زید بن ثابت ابو زید الآنصاری الكجاري المدیني وف الفقھاء السبعف قال المجلی: مدنيی 
تابعی ثقةق وأم العلاء بنت الحارثٹ بن ثابت بن خارجة بن ثعلبة بن الجلاس بن أمیة بن 
و پر و یر یو وہ ھ0 وھی والدة خارجة بن زید بن ثابت وعثمان بن 
مظعوتء بفتح المیم وسکون الظاء المعجمة وضم العین المھملة: نے غیت بن وھعب 
الجمحي 1 السائب؛ احد السابقین۔ 


ا ٢‏ ۔ تتاب الشھاداتِ /| باب )۳٣(‏ 


قولہ: داشتکی؛ أي: مرض. قولہ: دفمرضناہ: بتشدید الراء من التموٴیضء وھو القیام 
بأمر المریض. قوله: ؛أبا السائب کثیة عثدمان۔ قوله: وباسي انت وأمی؛ أي: مفدی۔ قولہ: 
دذلك عملہ: ما عبر الماء بالعمل وجریانە بجریانہ: لأن کل میت تمم علی عملةإلا الذي 
مات عرابطاء فان عمله ینمو إلٰی یوم القیامة. 

29ھ" سس حذدٹنا مُحمّدُ ؛ بن مُقائِل قال أخبرنا عَبد اللہ آخہرنا ٹوش عن الزّهْرِيٍ 
قال أخبرنی غُرِوَةٌ عن عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالَتٛ کان رسول اللہ عللگه إِدا أرادَ سغرا 
افرع تین اہ فَالٹهْنٌ شرج سَهُلھا حرج بَا مع مع وكان یشیع لکل امزا نون بڑتھا لها 
غَیر ان سَوِمَة بث رَممَةً ومیث تھا ولَيلَكهَا يعَائِشَة رزج التب مل تب می بِذْلِكَ رِضاءَ 
رسول اللہ يك . (انظر الحدیث ٢٥۹٢‏ وأُطرافھ], 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء ورجاله قد ڈکروا غیر مرةء وعبد اللہ هو ابن المباركء ویونس 
ھو ابن یزید: والحدیث مضی فی أول حدیث الوإفذك؛ ومر الکلام فیە ھناك. 


۹/۲ ۔-۔ حدثدا إشماعیل قال حدٌشني مالِكُ ع شمَي عن أبي صالح عن أبي 
کے ےی رس رو مسر لہ سو ما في النَدَاءِ والصْف 
الاولِ ٹم لم یُجڈوا الإأّ أنْ يَدْتَھُہ ا عليه لاسْٹھَٹُوا ول يَغْلمُونَ ما في التهُجیرِ لَنتَقُوا 

لی ولَڑ یَغلَعُومَ ما في العَتَمَةِ والصیح لػأُُوْهُما ول خَبرا. (انظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرفیه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دإلا اُن یستھموا عليیه لاستھمواہ أي: لاقترعوا عليهء وکل 
ما ذکر فی ھذا الباب من الحدیٹث وغیرہ فی مشروعيیة الفھرع۸. والحدیث مر فی کتاب 
مواقیت الصلاۃ في: باب الاستھام فی الاذانء وقد مر الکلام فيه هناك. 


پشم ا ارَحْمن الرٌجیم 


٣‏ مہ کِتَاب الشْلح 
أيی: ھذا کتاب في بیان أُحکام الصلح ھکذا بالبسملةء وبقوله: کتاب الصلح وقع 
وی ولا صیلي واي 7 یس پاب مت کتاب؛ ووقع لبي ور 
ہت جو شر و سرت تر ا فیا 
الہصالحة وعي المسالمة خلاف المخاصمق وأصله من الصلاح ضد الفساد وفي الشرع: 
الصلح عقد یقطع الترأع من بین المدعي والمدعی علیة ویقطع الخصومة فافھم. 
۱ ۔- باب ھا جاء فی الأضلاح بَيَ الس 


أي: هذا باب في بیان حکم الإصلاح بین الناسء وفي بعض النسخ: باب ما جاء في 


وفُؤل تقالی لا عَیز في کشیرِ مِنْ نَجْرَامُم إلا من أمَر بِصَدَقة أز مَغزوف آؤ 
إضلاح بَينَ القاسِ ومن بَلَْلْ ذَلِكَ الیفَاء مَزضاۃ اللہ مرف یبد أَجُراً عظیماع 
[النساع؛: .]۱١۱ ٤٢‏ 
وقول اللہ بالجر عطفاً علی قولە فی الڑصلاح ذکر عذہ الایة في بیان فضل الوٴصلاح 
بین الٹاس. وأن الصلح: أمر مندوب إليه وفيه قطع الدزاع والخصومات. قوله: ؿؤمن 
نجواھم4 [النساء: .]۱١ ٤‏ یعنی: لام التاسء ویقال: النجری الس وقال النحاس: کل 
کلام ینفرد بہ جماعة سراً کان او جھرء فھو نجوی۔ قوله: الا ء من أمرچ (النساء: ۹. 
تقدیرہ: إلاّ نجوی من أمر... إلی آخرہء ویجوز ان یکون الاسعثناء منقطعاً بعنی: لکن من آمر 
یصدقة و معروف. فان فی نجواہ غض ا وقال الداودی: معباہ: لا یٹبغی ان یکون اکٹر 
نجواعم إلاً می عذہ الخلال. قولە: ڈاو معروفہ (النساء: .]۱١ ١‏ المعروف اسم جامع 
لکل ما عرف من طاعة اللہ عز وجل: والتقرب إليه والأحسان إلی الناس وکل ما ندب إليه 
الشرعء وٹھی عده من المحسنات والمقبحات: وھو من الصفات الغالية أی: - معروف ہین 
الناس إِذا رأوہ لا ینکرونھ. قوله: ظلابتغاء مرضاۃ الگ ٦النساء: ٢‏ ۱۱. أي: طلبالرضاہ 
مخلصاً في ذلك محتسباً ثواب ذلك عند اللہ تعالی. 


وخْروج الإمام لی التزامع ضلع ؛ الاب پیم 
ا2 یخرج الامام سے بی النىاس إٰذا 1ے عليه أمرھم وتعذر ٹبوٹتٹ اللحقَيقة عندہ فیھم 
فحینئذ یخرج إلٰی الطٰائمُعن ویسمع من الفریقین؛ ومن الرجل والمرأة: ومن کافہة الناس سماعاً 


+۹ 


۰۰ 7۳ء 'کتابُ الصّلح / باب (م 
شافیاً یدل علی الحقیقة ھذا قول عامة العلماء وكذلك ينھض الظام علی العقارات 
والأرضین التی یتشاح فی قسعتھاء فیعاین ذلك وقال عطاء: لا یحل للامام إِذَاٴثین القضاء ان 
یصلح بین الخصوع: وانھا یسعه ذلك فی الأمور المشکلة وأما إذا استبانت الْحَجة لأحد 
الخصمین علی الاخر وتبین للحاکم موضع الظالم علی المظلومء فلا یسعه ان یحملاعلی 
الصلح وبە قال آبو عبیدء وقال الشافعي: یأمرھما بالصلح ویژؤخر الحکم بینھما یوما أو 
یومین. وقال الکوفیون: إن طمع القاضي ان یصطلح الخصمان فلا بأس أُن یرددھما ولا ینفذ 
الحکم بیٹھما لعلھما یصطلحان ولا یرددھم اکٹر من مرة أو مرتین؛ فان لم یطمع أنفذ 
الحکم بیٹھماء واحتعجوا مھا روي عن عمرہ رضی اللہ تعالی عنہ؛ أنه قال: رددوا الخصوم 
حتی یصطلحواء فان فصل القضاء یحدث ہین الناس الضغفائن. 

۱ سے حدثقا سویڈ بن أبي مم قال سڈ تا أَہْو عْشَات قال حدثنی أبُو عارم هن 
مَھّل بن شع رضي اللہ تعالی عنه أَنٗ ناساً ِ تبي تشرو بن عؤف کان بَیتهُم َء فُحُرعج 
لج یم الدب تل ني أَاس ء بن أشحایہ يُضلخ بَیتهُعم تَحضّرتِ الصّلاة ولم ات النبع عَلِلهُ 
فَجاءَ بلاَل فَأَذُنَ بالصّلاۃ ول بآ المبیخ کل فَجاء إلی أبي تکُر نقال ان الکیخ َ میس 
وڈ حَضَرتِ الصّلاةْ فَھّل لَكٗ ان توم الٹَاسَ نقال نُقم إِنْ يِثتٌ فَاأقَامَ الصّلاةً فَتَقْدمَ ابو بکر 
جاء التب کل ك٘شي في الصّنوفِ حگی قام في الشّت الأولِ فَأَحَدَ التّاسُ یت 
حئی اَتُقَووا وکا آبو بکر لا یِکاڈ یَلْمْفِث في الصلاۃ فالَقّت فإذا ہُو باللبی كَكل وزائه 


ال 


فأشَار إلي یو فَأمَی ا ا رک فخمد ارم ئ2 رَجُم القَهْقری وَزائۂ 


حتی دَخَ( ل في الصّف وِتَفَدُمَ اوھ سای مان تا غ أقبل علی التّاس فقال یا 
۳ التَاسُ إٰذا ناکم كَیۃ في ضلابکع اعَڈئ با ا التضفیع لِلنسَاء مِنْ نابَه 
كَيء في صلاه فُلَْقُل سُبحَانَ ال فإلَه لا ریویت وس پوس ہیں 


أشَرت إِلَيِكَ لم ثُصَل بالٹاس نقال ما کان یَبَی لا بن ابی محالة أن فضلي بن ڈي النبي 
گ. (انظر الحدیثٹ ٦۸٤‏ وأطراف۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرة لأنه فی الإصلاح بین الناس؛ ولا سیما للجزء الأحیر من 
اللترجمةق وھو قولهہ وخروج الإمام ومطابقتہ لە صریح في قولہ: فخرج إلیھم النبي؛ عَلُ: وأبو 
اللیٹی المدنیء نزل عسقلان: وآبو حازم بالحاء المھملة وبالزاي: سلمة بن دیٹار۔ والحدیث 
مضی فی کتاب مواقیت الصلاة فی: باب من دخل لیژم الناس فانه رجہ ھناٰك: عن عہد 

قوله: دکان بیٹھم شیے؛ أَي: من الخصومة قوله: دوحبس؛؛ علی صیغة المجھول؛ 
أی: حصل له التوقف بسبب الوإأصلاح. قولة: (بالتعصفیح؛ هو التصفیق وھو ضرب الید علی 
الد بحیٹ سسقع لہ حم بت قولہ: وإڈا ٹابکمہ ...1 ادا للظر فیة المحعجة اج للشرط, 
قوله: الم تصلء ٹال الکرمانی: هو مٹل: ما منعك إِلا لا تسجد وٹمة صح أنِ بقال: لا" 


- تاب الصُلّح / باب )١(‏ اھ 


زائدة فما قولك ھنا إذ لِم لا تکون زائدة؟ ثم أجاب بقولہ: (منعكہء مجاز عن ادعاك حملاً 

۲ حدّثدا ُسدّڈ قال حدّثنا تم قال سَیم أبي أَن اُنساً رضی الله 
تعالی عنه قال یل للتٌبیٔ عَكّ لز یٹ بد اللہ بن ابی فاثطلَق إِلَیه النِیٔ عَلكه ورَِكب 
جماراً فانْطْلّق المُشلِٹوت مُسُون مه وهي اض سَبِکَة فلا أتا النبیٰ عََّ فقال إِلَيِكٰ عَتّي 
واللہ لَقَد آذاني شی جمار فقال زجل بن اھ ا والل لْحِعَاژ رسول اللہ عُله أطیثِ 
ریحاً ِثك فَمَضْبَ لِعبد اللہ رَخجل مِن قؤمه فَشتَمَہُ ُحْمَمَةُ فََضِب لکل واجدِ یِٹھُعا أشحابۂ هُکَانٌ 
َیتھُعا ضَوْبٍ بالجَرید والأَئٔدِي والثعالِ قبَلَنا انا أئرنث ون طابِقَمَانِ مِنّ الْمُؤْمِينَ اقککلوا 
نأضلخوا يَيتھُما٭ (الحجرات: ۹]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه کل خرج إلی موضع فيه عبد اللہ بن أبي بن سلول 
لیدعوہ إلی الڑسلامء وکات ذلك فی ول قدومہ المدینة إذ التبلیغ فرض عليهء وکان یرجو ان 
یسلم من وراےە یاسلامہ ٹریاسته ۳ قومپب وقد کان اأھل المدینة عزموا ان پٹو جو٥‏ 3 الامارة 
لذلكء وکان خروجه علق في نفس الأمر من أعظم الإأصلاح فیھمء قیل: انھا خرج إلیھم ولم 
ینغذ إلیھم لکٹرتھم؛ ولیکون خروجه أعظم في نفوسھم؛ وقیل: لقرب عھدھم بالاسلام, وقال 
الداودي: کان ھذا قبل اِسلام عبد اللہ بن أبخع. قلت: لکن یشکل عليه قوله: أنزلت: فڑواِن 
طائفتان من المؤعئین اقحلواچ [الحجرات: ۲۹. علی عا نذکرہ عن قریب. 

ورجاله أربعة: الأول: مسلدد وقد تگرر ڈذکرہ. الٹانشی: معتمر علی وزن اسم فاعل من 
الاعتمار, الثالث: أبوہ سلیمان بن طرخان, الرابع: آنس بن مالكء وھؤلاء کلھم بصریون. 


ذکر معناہ: قوله: دلو انیٹ کلمة: لو ھنا للتمنیء فلا پحتاج إلی جواب؛ ویجوز 
ان تکوت علی أصلھاء والجواب محذوف تقدیرہ: لکان خیرأء ونحو ذلك. قوله: ہدورکب 
حمارا جملة حالیقت وكکذلك قوله: دوییشون؟؛ جملة حالی قوله: ةسبخةہ؛ بفتحح الیاء 
الموحدةء واحدة السباخٍ وأرض سبخةء بکسر الباء: ذات سباخ وھی الأرض التي تعلوھا 
الملوحة ولا تکاد تنبت إِلاّ بعض الشجر, قرلہ: تإليك عنی) یعنی: دح عىي. قوله: :فقال 
رحل من الأنصاء قال ابن العین: قیل: إنه عبد اللہ بن رواحة. فول: (لحمار: اللام فه 
للاکید وارتفاعه علی الابتداء وخحبرہ قولە: داأطیب ریحاً منكء. قوله: ,فغضب لعبد اللہ 
أي: لأجل عبد اللہ وھو ابن أبي سلول. قوله: فشتمه) کذا في روایة الكکشمیهھئي؛ وفي 
روایة غیرہ: فشتماء بالتثتیة بلا ضمیں أي: نتم کل واحد مٹھعا الآخر. قوله: دبائجریدہ؛ 
ہالجیم والراء کذا فی روایة الأکٹرین وفی روایة الکشمیهني بالحدید بالحاء المھملة والدال. 
قوله: وفبلغناء؛ القائل ھو آنس بن مالك؛ قوله: دإنھا: أي: إِن الایڈ أئرلت وأوضحھا بقوله: 


۰ ۳ کاب الشٌلح / باب (١)‏ 


ٹون طائفتان من المؤمنین اقتتلواچ [الحجرات: ۹]. وقال ابن بطال: وَیْستحیل اُن تکون 
الایة الکریمة نزلت فی قصة ابن أٌبخ؛ وقتال أصحایہ مع الصحابةء لان أصحاب عبد اللہ لیسوا 
مؤمنین وقد تعصبوا لە بعد الإسلام في قصة الافكء وقد جاء ھذا المعنی عبہیناافی ھذا 
الحدیث فی کتاب الاسعذان من روایة أسامة بن زیدء قال: مر رسول اللہ کلم مجلن:فيه 
اُعلاط من المشرکین والمسلمین وعبدة الاوٹان والیھو فیھم عبد اللہ بن أبيء وأن الببی 
کل لما عرض علیهھم الإیمان قال ابن أبي: اإجلس فی بیتكء فمن جاءك یرید الإسلام... 
الحدیثء قدل أن الیة لم تنزل فی قصة ابن أَبىّٔ وانما نزلت فی قوم من الأوس والخزرج 
اختلفوا فی حد, فاقتتلوا بالعصی والتعال؛ قاله سعید بن جبیر والحسن وقتادة ویشبه ان تکون 
نزلت في بٹي عمرو بن عوف الذین خرج إلیھم النبي؛ عق لیصلح بیٹھم... الحدیث 
المذ کور فی الصلاق وفی تفسیر مقائل: مر گل علی الأنصار وھو راکب حمارہ یعفور: 
فبالء فأمسك ابن أبي بأتفه وقال للنبی هلكّ: خل للتاس سبیل الریح من نٹن ھذا الحماں 
فشق علی النبي تٌإّ. قوله: دفانصرف+؛ فقال ابن رواحة الا أراك استکت علی أنفك من 
بول حمار؟ واللہ لھو آ٘طیب من ریح عرضك: فکان بیٹھم ضرب بالاڈیدی والسعف؛ فرجع 
النبيی اوہ فأصلح بیٹھ فأنرل اللہ تعالی: فوان طائفتان کہ (رالحجرات: ۹]. الایة, وفي 
(تفسیر این عباس): وأعان ابن أبي رجال من قوعہ وھم مؤمنون فاقتتلواء ومن زعم ان قتالھم 
کان بالسیوف فقد کذب. 

قلت: التحریر فی ھذا ان حدیث نس هھذا مغایر لحدیث سھل بن سعد الذي قبل 
لژن قصة سھل في بئي عمرو بن عوف وھم من الأوس وکانت منازلھم بقباء وقصة اُنس 
في رھط عبد اللہ بن أَبيء وھم من الخزرج؛ وکانت منازلھم بالعالی فلھذا استشکل ابن 
بطالء ثم قال: یشبه ان تکون الایة لرلت فی بئی عمرو بن عوف: فاإذا کان نزول الایة فیھم 
لا إشکال فيه وإذا قلنا: نرولھا فی قضیة عبد اللہ بن أبي؛ یبقی الڑاشکالء ولکن یحتمل أن 
یزول الإاشکال من وجه آخرء وھو ان فی حدیث انس ذکر أنہ کلله کان ییضي بنفسه لیبلغ 
ما أنزل إليه لقرب عھدھم بالإسلام؛ فبھذا یزول الڑشکال إن صح ذلك: مع أن الداودي نص 
علی أنه کان قیل إسلام عبد اللہ کما ذکرناہ: فان صح ما ذکرہ الداودي فالإشکال باق: 
ویحتمل إزالة الڑاشکال أیضاً من وجهە آخ وھو: ان قول أئس فی الحدیث المذکور: بلغتا 
اُنھا أئرلت... لا یسعلزم النرولء فی ذلك الوقتء والدلیل علی ذلك أُن الأیة فی الحجرات 
ونرولھا متأخر جدا۔ 

علی أُن المفسرین اختلفوا في سبب نزول ھذہ الایة فقال قتادة: نزلت في رجلین من 
الأنصار کانت بیٹھما مداراۃ فی حق بیٹھماء فقال أُحدھما للآخر: لَحِذن حقي منك عو 
لکٹرة عشیرتہہ وأن الآخر دعاہ إلی النبی هك فأبی أُن یتبعه فلم یزل الأمر بیٹھما حتی 
تدافع وحتی تناول بعضھم بعضاً بالأیدي والنعال: ولم یکن قتال بالسیوف: وقال الکلبی: 
إِٹھا نزلت في حرب سمیر وحاطب؛ وکان سمیر قتل حاطبأء فجعل الأوس والخزرج یقتعلون . 


تاب الض٘لح / باب (٦(‏ ۳۸ 
إلی ان أتامم رسول اللہ کل فانرل اللہ مذہ الایة وأمر نبیه والمؤمنین أُن یصلحوا بینھم 
وقال السدي: کانت امرأة من الأنصار - یقال لھا: أم زید - تحت رجل؛ وکان بٹھا وبین 
زوجھا شےءء قال: فرقی بھا إلی علیة وحبسھا فیھاء فبلغ ذلك قومھا فجاؤوا وجاء قومه 
فاقتتلوا بالاأیدي والنعال: أنرل اللہ تعالی: لوان طائثفتان من المؤمنین اقتلوا (الحجرات: 
۹. 


ذکر ما یستقاد منه: فیه: بیان ما کان النبي؛ عق عليه من الصفح والحلم والصبر 
علی الاذی والدعاء إلی اللہ تعالىء وتأٗلیف القلوب علی ذلك. وفیه: أن رکوب الحمار لا 
نقص فيه علی الکباں وکان رکوبە علكلُ علی سبیل التشریعء رکب مرة فرسأاً لابی طلحة 
فی فزع کان بالمدینقء ورکب یوم حنین بغلته لیثبت المسلمون إِذا رأوہ علیھاء ووقف بعرفة 
علی راحلته وسار منھا إلی مزدلفة وھو علیھا ومن مزدلفة إلی منی والی مکة. وفيه: عا کان 
المبالغة فی المدے لان الصحابی اُطلق علی أن ریح الحمار أطیب من ریح عید اللہ بن أٌبي؛ 
ولم ینکر عليه النبیء هك فی ذلك. وفیە: إباحة مشی التلامذة والشیخ راکب۔. 


٢-۔‏ باب لَيْسَ الكکاذب الِّی يٰصلحخ ؛ نان بَیَ الاس 

أي: هذا باب یذ کر فيه لیس الکاذب الذي یصلح بین الناس لن فیه دفع المفسدق 
وقمع الشرور ومعناہ: أُن عذا الکذب لا یعد کذیاً بسبب الإصلاح مع أُنه لم یخرج من 
حقیقته. فات قلت: الذي فی الحدیث: (لیس الکذاب٤ہ؛‏ قلفظ الٹرجمة لا یطابقه قلت: فی 
لفظ مسلم من روایة معمر عن ابن شھاب کلفظ الترجمة فلا یضر مذا القدر من الاختلاف 
وقال بعضھم: وکان حق السیاق أُن یقول: لیس من یصلح بین الناس کاذباء لكنە ورد علی 
طریق القلب؛ وھو سائغ انتھی۔ قلت: الذي ذکرہ هو حق السیاق: لن الحدیث ھکذا 
فراعی المطابقة غیر ان الاختلاف فی لفظ الکذاب والکاذب؛ وکلاھما لفظ النبی عَللّ نی 
حدیث واحد فلا یعد اختلافاء ودعوی القلب لا دلیل عليه مع ان معنی قوله فی الحدیث: 
ولیس الکذاب+ء أله من باب ذي کذاء أُي: لیس بذي کذبء کما قیل في قوله تعالی: 
ظإوما ربك بظلام للعبیدچ (فصلث: .]٥٤‏ أُي: وما ريك بذي ظلم: لن نفی الظلامیة لا 
یسعلزم نفي کونە ظالماًء فلذلك یقدر کذاء لن الله تعالی لا یظلم مثقال ذرةء یعٹنی لیس 
عندہ ظلم أصلا۔ 

۳ے حنثثنا عبْ العزِیز بن عَبدِ اللہ قال حدثنا إبرامِیغ بن سَمدِ عنْ صالح 
وٹیو ہج ہہت آعبرۂ ان أَئه أآُغ کلثوم بئت غقبۂ أبرلۂ ٹھا 

تخل آق تك بل ئسشن 21 الذِي بیُضلخ ئیّ الّاس بی غیراً از یقول 
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مطابقته للترجمة ظاعرة. 


٣ ۸۲‏ کاب الطُلٔح / باب (م 


ذکر رجالە: وھم ستة: الأول: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی'بْن عمرو بن آویس 
الأویسی وفی بعض النسخ لفظ الاٌویسي مذ کور وھو نسبته إلی أحد أَجْدادہ. الٹانی: 
إبراھیم بن سعد بن عبد الرحمن بن عوف۔ الثالٹ: صالح بن کیسان. الرابع: محمد بن 
مسلم بن ٹھاب الزھريٍ. الخامس: حمید؛ بضم الحاء: ابن عبد الرحمن بن عوف بن عبد 
عوف. السادس: افَكفَ ام کلثومء بنت عقیف بضم العین وسکون القاف: ابن ای معیطء کانت 
تحت زید بن حارثق ٹم تزوجھا عبد الرحمن بن عوف فولدٹت ل ە إبراھیم وحمیدا ٹم 
تزوجھا الزبیر بن العوام ٹم تزوجھا عمرو بن العاص وھی أخت الولید بن عقبة وأعت 
عثمان بن عفان لم أسلمت وھاجرت وبایعت وکانت ھجرتھا سنة سبع. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیة: الەكحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفيیه: الاخبار بصیخة 
الافراد فی موضعین۔ وفیە: العنعنة فی موضعین. وفيه: السماع. وفیه: ان شیخه من آفرادہ. 
وفیه: ان گلھم مدنیون. وفيه: ثلائة من التابعین فی نسق وھم: صالح وابن شھاب وحمید. 
وفیه: روایة الابن عن الام۔ وفیه: روایة التابعي عن الصحابیة. 

ذکر من أمحرجه غیرہ: أُخرجه مسلم فی الآدب عن عمرو بن الناقد وعن حرملة. 
وأخرجه أبو داود فيه عن نصر بن عليء وعن مسدد وعن اُحمد بن محمد وعن الربیع بن 
و تفر رادان نے ےو و 
الله بن سعید وفی عشرة النساء عن محمد بن زنبور وعن کثیر بن عبید وعن أبي الطاھر بن 
>- ۱ ۱ 

ذکر ععناہ: قولە: دالذي یصلح بین الناس) في محل النصب لن خیر: لیس؛: 
ویصلح بضم الیاء من الإأصلاح. قوله: ففینمي؛ء من: تھی الحدیث إِذا رفعه وبلغہ علی وجه 
الإاصلاح وآھاہ إذا بلغہ علی وجه الإفساد وكذلك: نماہء بالتشدید. وقال این فارس: تمیت 
الحدیث إِذا اُشعته۔ ونمیت ہالتخقیف: اُسندته وقال الزجاج فی (فعلت وأفعلت) نمیت الشيء 
وآتیته بجعنی وفي (فصیح ثعلب): نمی ینمي أي: زادہ وکثر وحکی انی ینموء بالواو 
قال: وھما لغتان فصیحتان وفيه لغة آخری حکاھا ابن القطاع وغیرہ: ھی علی وزن: شرف 
وقال الکسائی: لم اأسمعه بالواو إلا ٍ من أُخوین من بنی سلیم. قال: ا ا 
ت0 یعرفوہ بالواوء وفي (الصحاح): ریا قالوا بالواوء وینمو؛ وفي زالواعي) وغیرہ: 
اُنصح؛ ؛ وذ کر أُبو حاتم نی (تقوم المفسد: لا یقال: ینمو۔ وعن الڈصمعي: العامة 
ینمو ولا أعرف ذلك یثبت: وذکر اللیلي: ان بعض اللغویین فرق بین یدمي وینموء فقال: 
ینمی بالیاء للمال؛ وبالواو لغیر المالء وقال الحربي: واکٹر المحدثین یقولون: نمی خیرأء 
بعخفیف المی وھذا لا یجوز فی النحو وسیدنا رسول اللہ؛ كيلگ آفصح الناسء ومن خفف 
المیم یلزمه ان یقول: خیرہ بالرفع انتھی. 

لقائل أُن یقول: یجوز ان ینعصب خیرأ: بینمی؛ کما ینتعصب: بقال وذکر این قرقول 
عن القعنبي: ینمی بضم الیاء و کسر المیم؛ قال: ولیس ہبشیء؛ ووقع فئي روایة: ینتھي ذلكٰ 


- یتابُ الصّلّح / باب )٢(‏ ۴۸۳ 


بالھای وو تصحیف. وقد یخرچ علی معتی ان یبلغ بە من: أُٹھیت الأمر إلٰی کذاء أی: 
أُوصلتہ إليه. وفي (المحکم): ایت : اُذععه علی وجه النميےة. قوله: وأو یقول خیزاءء شك 

من الراويء وزاد مسلم في روایة یعقوب بن إبرامیم بن سعد عن أبيە عن صالح عن الژهريٍء 
قالت: ولم أسمعہ یرخص فی شيء مما یقول التاس إِلا فی ثلاٹ: یعني: الحرب: والإٴصلاح 
بین الناسء وحدیث الرجل امرأأته وحدیث المرأةۃ زوجھاء وجعل یونس مذہ الزیادة عن 
الزھريء فقال: لم أسمع یرخص في شيء مما یقول الىناس: کذب إلاً فی ثلاث وعتد 
العرمذی: لا یحل الکذب إِلاّ فی ثلاٹ: یحدث الرجل امرأته لیرضیھاء والکذب فی الحرب؛ 
والکذب لیصلح بین الناس: وقال الطبہري: اختلف العلماء فی عذا الباب؛ فقالت طائقة: 
الکذب المرخص فیه فی ھذہ عو جمیع معاني الکذب؛ فحمله قوم علی الإطلاق: وأجازوا 
قول عالم یکن فی ذلك لما فيه من المصلحق فإن الکذب المذعوم اُنھا عو فیما فيه مضرة 
للمسلمین: واحتجوا ما رواہ عبد الملك بن میسرةۃ عن التزال بن سبرة قال: کنا عند عثمان 
وعندہ حذیفة فقال لە عثمان: بلغنی عنك أُنك قلت کذا وکذاء فقال حذیفة: واللہ ما قلته 
قال: وقد سمعناہ قال ذلكء فلما خرج قلنا له: اُلیس قد سمعناك تقوله؟ قال: بلیء قلنا: فَلِمَ 
حلفت؟ فقال: إنی آستر دیني بعضه ببعض مخافة اُن یذھب کل وقال آخرون: لا یجوز 
الکذب قی شیء من الاشیای ولا الخبر عن شیء بخلاف ما و عليه وما جاء في ھذا پا 
هو علی التوریة وطریق المعاریضء تقول للظالم: فلان یدعو لكء وتتوي قولە: أُللھم اغفر 
لجمیع المسلمینء ویعد زوجته وبنت ویرید فی ذلك ان قدر اللہ تعالی أو لی مدة۔ 


وٴكذلك الواصلاح بین الناس وحدیث المرأة زوجھا یحتمل أنه ممایحدث أحدھما 
الآخر من ودہ لە واغتباطه بہ والکذب فی الحرب هو أن یظھر من نفسه قوة ویتحدث با 
یشحل۔ به بصیرة أُصحايه 1 .) قال سیدنا رسول اللہ ع لے : دالحرب خحدعة 
وقال المھلب: لیس لأحد ان یعتقد إباحة الکذبء وقد تھی النبیء گلِله عن الکذب تھپا 
بات سے اس مدق لاعت ناس اھاھ سے مم وکا اطع سب 2 
للمصلح بین الناس أُن یقول عا علم من الخیر بین الفریقین ویسکت عما سمع من الشر 
ہیتھمء وبعد ان یسھل ما صعب ویقرب ما بعد لا أُنه یخبر بالشیء علی خلاف ما هو عليه 
لأُن اللہ قد حرم ذلك ورسوله وكذلك الرجل بعد المرأة ومٹیھا ولیس ھذا من طریق 
الکذب؛ لن حقیقعه الڑخبار عن الشيیء علی خلاف ما هو عليه والوعد لا یکون حقیقة 
حعی ینجز والانجاز مرجو فی الاستقیالء فلا یصلح ان یکو کذیء وكذلك فی الحرب 
إنھا یجوز فیھا المعاریض والإبھام بألفاظ تحتمل وجھین: فیوري بھا عن أحد فیشہد ار 
السامع بأحدھما عن الآخر: ولیس حقیقتہ اللإخبار عن الشیء بخلافهہ وضدہ ونحو ذلك ما 
روي عن رسول اللہ عظهُ أنه مازح عجوزآء فقال: دإن الشجُر لا یدخلن الجنةہ. فأوممھا في 
ظاہھر الام اھ لا یشالت الجنۂة اأاصلات فا آرا: اُنھن لا یدخعلن الجنة ال شہاباء فھذا 
وشبھه من المعاریض التی فیھا مندوحة عن الکذبء وأما صریح الکذب فلیس بجائز لأحد, 


۸۶ نٹ کتابُ السلح ا باب )۳( 


وأما قول حذیفة رضی اللہ تعالی عنه فإنه خارج من معانی الکذب الله روي عن رسول 
الف كَل أنہ اُذن فیھاء وانھا ذلك من جنس إحیاء الرجل نفسه عند الخوفکالذيی یضطز 
إلی المیتة ولحم الختزیر فیاکل لیحیي نفسہ وكکذلك الخائف: لە ان یخلص نفسۂبیعض ما 
حرم اللہ تعالی عليه؛ ولە ان یحلف علی ذلك ولا حرج عليه ولا إئم قال عیاض؟'وآما 
المخادعة فی منع حق عليه أو علیھا أو أُخذ ما لیس لە أو لھا فھو حرام بالإاجماع. 


۳ ۔۔ بابٔ قوْلِ الإمام لأضعابه اذْغبرا بنا ُصْلِخ 
أي: ھذا باب ۳- بیان قول الإامام... آئیئ آحرھ. قولہ: (نصيمح؛ء مجزوم لأنه جواب 


الات 

٤‏ ۳ ۔۔۔ حدثتا مُحَمّڈدُ بن عبدِ اللہ قالِ حدّثنا عمدُ العَزیزِ بث عَبدِ الله الاویٔیخ 
وإاشحاق بؾ مُشًۂ مُحگد الفَروِي قالا حدّٹنا مُحَمد بن جشفَرَ جَقَر عؿ أپی حازم عؿ مَهّل بن سَعدِ 
رضی اللہ تعالی عنه أنّ أغل قُباءِ افْتَتَلوا حئی تراما اسان فأححبر رسول اللہ كلّ بِدَلِكَ 
فقال اَذْمَْوا بنا تُضلخ بَيتَهُمْ فَهِتَهُمْ. 7انظر الحدیث ٤۸٦وأطرافھ].‏ 

مطابقته للترجمة ظاهر,؛ ومحمد بن عبد الله هو محمد بن یحیی بن عبد اللہ بن 
حعالد بن فارس بن ذؤیب أبو عبد اللہ الذھلي النیسابوري؛ نے و سووزں رر رو 
تلذین س ما ولم یقل: حدثنا محمد بن یحیی الذھلي ظا ول عحضفاامسسل ہلا 
یزید عليهء وریا یقول: محمد بن عبد اللہ فینسيه إلی جد؛ ریقرل ایشا مٌملہ ای غاقن 
وینسبه إلی جد أبیهف والسبب فی ذلك ان الہخاري؛ لما دحل نیساہور شغب عليه محمد بن 
پسی التعلی کی سافاعلق اق وکان قد سمع من فلم یترك الروایة عنه ولم بصرح 
باسمهء مات بعد الیخاري بیسیر سنة سبع وخمسین ومائتینء وأما عبد العزیز بن عبد اللہ 
الأویسی فھو أیضاً من مشایخ البخاري؛ وقد روی عنہ بلا واسطة فی الیاب الذي قبله وروی 
ھنا بواسطة محمد بن یحیی وھکذا وقع فی روایة الآکٹرینء ووقع في روایة الدسفي وأبي 
أحمد الجرجانی بإسقاطه وصار الحدیث عندھما: عن البخاري عن عبد العزیز وإسحاق بن 
محمد بن إسماعیل بن عبد الله بن أبی فروة أبو یعقوب الفروي؛ وھو أَیضا من مشایخ 
البخاري؛ روی عنه وعن محمد غیر منسوب عنہه؛ وھو من أفرادہ وعبد العزیز وإسحاق 
کلاھما رویا عن محمد بن جعفر بن أبي کثیر عن أَبي حازم: سلمة بن دینار عن سھل بن 
دینار عن سھل بن سعد الانصاري؛ وھذا الحدیث طرف من حدیث سھل بن سعد الذي 
مضی فی أُول کتاب الصلح. 

قولہ: تنصلىحەہ؛ یجوز بالجزم وبالرفع؛ اما الجزم: فلأنه جواب اا وما الرفع فعلی 
تقدیر: تنحن نصلح. 

وفیه: خروج الإمام مع أصحابہ لإصلاح بین الناس عند تفاقم أمورھم وشدة تنازعھم. 
وفیہ: ما کان کل من التواضع والخضوع والحرص علی قطع الخلاف وحسم دواعي الفرقة 


۸۳ )٤( کِتابْ الضّلح / باب‎ _ ٣ 


عن امت کما وصفء اللہ تعالی. 
٤‏ ۔۔۔ باب قُولِ اللہ تعالی: 


ون يَضُالَخا بیٹھتا صلحا والصٌلخ خیْرگہ (النساء: ۱۲۸]. 

اُول الایق قوله تعالی: طلوإن امرأۃ خافت من بعلھا نشوزاً أو إعراضاً فلا جناح عليھما 
أن یشالحا بیٹھما صلحاً والصلح خیں وأأحضرت الأنقس الشح؛ وإن تحسنوا وتتقوا فإِن اللہ 
کات با تعملون خبیراگ4 [النساء: .]۱٢۸‏ یقول الله تعالی كیا مکرعا عن حال الزوجین 
تارة فی حال نفور الرجل عن المرأةء وتارۃ فی حال اتفاقه مٹھاء وتارۃ عند فراقه لھا۔ فالحالة 
الأوئی: ما اذا خافت المرأة من زوجھا أُن ینفر عنھا أو یعرض عنھا فلھا ات تسقط عنه 
حقھا أو بعضه من ئفقة أو کسوة أو عبیت أو غیر ذلك من حقوقھا عليه ولە أن یقبل ذلك 
مٹھاء فلا جناح علیھا فی بذلھا ذلك لەء ولا عليه فی قبوله منھاء ولھذا قال اللہ تعالی: ط٭ڑفلا 
جناح علیھما أن یصالجھا بیٹھما صلحاچ [النساء: ۱۲۸. ثم قال: فلوالصلح خیر4 
(النساء: ۱۲۸. أي: من الغفراق. 

وروی أبو داود الطیالسی: حدثنا سلیمان بن معاذ عن سماك بن حرب عن عکرمة عن 
این عباسء قال: حخحشیت سودۃ ان یطلقھا رسول اللہ كَكِكه فقالت: یا رسول اللہ! لا تطلقني: 
واجعل یومی لعائشة ففعل ونزلت عقہ الاأیة: ون امرأۃ خافتگک٭ [النساء: ۱۲۸]۔ الایة 
ورواہ الترمذي عن محمد بن المثٹنی عن أبي داود الطیالسي. وقال: حسن غریبء وقیل: 
نزلت فی راقع بن خدیج طلق زوجته واحدة وتزوج شایق فلما قارب انقضاء العدة قالت: 
أُصالحك علی بعض الایام ثم لم تسمح: فطلقھا أآخری ثم سألته ذلك فراجعھاء فتزلت ھذہ 
الایت قولہ: طانشوزاگُ الشوز أصله الارتفاعء فإذا أُساء عشرتھا ومنعھا نفسه والنفقة فھو 
نشوز وقال ابن قارس: نشز بعلھا إذا جفاھا وضربھاء وقال الزمخشري: النشوز ان یعجافی 
عٹھاء بأن بینعھا الرحمة العی بین الرجل والمرأق وأن یؤذیھا بسب أو ضرب: والاعراض أن 
یعرض عتھا بأن یقل محادثٹتھا ومؤانستھاء وذلك لبعض الاأسباب من طعن في سن أو دمامة أو 
شیء فی شحلق أو تحلق أو ملال أو نحو ذلك۔ 

قولہ: ٹڑآن صالخا اأُصله: ان یعصالحاء فأبدلت العاء صاداً واأدغمت الصاد فی 
الصاد فصار: یصالحاء وفرئء: ران یسالسان أی: آن اتا واأصله: یصتلحاء غأبدلت 
العاء صاداً وأادغمت في الأخریء وقریء: أن پصلحا۔ وقوله: طلصلحاچ (النساء: ۲۸٢]۔‏ في 
معنی مصدر کل واحد من الأفعال الثلائة. قولہ: ٹرالصلح خی ر4 (النساء: .]۱٢۸‏ أٌي: من 
الفرقة او من النشوز والأعراض وسوء العشرة. قال الزمخشري: عذہ الجملة اعتراض وکذلك 
فوله: ڈڑواحضرت الألفس الشح کہ [النساء: ۲۸٦].۔‏ ومعنی إ۔حضار الأنفس الشح: اُن الشح 
جعل حاضراً لھا لا یغیب عنھا أبداء ولا تتنفك عنه؛ یعنی أُنھا مطبوعة عليه والغرض أن 
المرأۃ لا تکاد تسمح بقسعتھاء والرجل لا یکاد نفسه تسمح بأن یقسم لھا وأن مسکھا إِذا 


عےںج ااقاے. لے ۳؛ بھہ ٢‏ 


٣ 25‏ ۔ کتاث الصّلح / باب (ہ) 


رخغب عنہھاء واُحب غیرھا. قوله: ٹون تحسنواڈ [النساء: ۵۶۸. ای: بالاقامة علی 
نسائکم وتثقوا النشوز والاعراض: وما یژدي إلی الأذی والخصومة ور الله کان با 
تعملونچ (النساء: ۱۲۸. من الإاحسان والتقوی ظلاخبیرا4 [النساء: ۱۲۸]. یثیبکمعليه. 
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٥‏ ۔۔ حدٹنا ثُتَيَهةُ بن سعیدِ قال حدّلنا فان عنْ مشام بن غُروَةَ عی أيهِ 
عنٌ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا ظرانِ ارَأۃً خائث مِنؿ مَفلِهَا ‏ ُشُوزاً آڑ إغزاضاً4 [النساء: 
۸ قالت مُو الجُل ‏ بی من ارَأنه ما لا یُعجبه کبراً أڑ عَیره فَیریدڈ ِرَاقَهَا عَتَقُول 
أئیکنی واقَیٍغ لي ما شِغٔت قالث فلا بَأسّ إِذا تراضیا. (انظر الحدیث ۲٥٥٢‏ وطرفيه]. 

ھذا الحدیث تفسیر عائشق رضي الله تعالی عنھاء هذہ الایآ وسفیان عو ابن عیینة 
ترف 7كا بالسیے بات الو تا لام آئد گی الس آر مومع مو قاق آو عق 
ویروی وغیرہہ بالواو۔ قوله: ەفتقول)ء أي المرأۃ تقول لزوجھا: الرجل وامرأتہ ودل ذا علی 
ان ترك التسویة بین النساء وتفضیل بعضهھم تی پسئ الا سرد الا بات اط لا سام 
ویدخل فی عذا المعنی جمیع ما یقع بین الرجل والمرأة ني: مال أو وطء و غیر ذلكء وکل 
ما تراضیا عليه من الصلح فھو حلال للرجلء من زوجته للایة المذ کورة؛ ونقل الداوديی عن 
مالك: أُنھا إٰذا رضیت بالبقاء بترك القسم لھا آو الإنفاق علیھاء ٹم سألت العدلء کان ذلك 
لھاء والذي قاله في المدونة ذکرہ فی القسم لھا وأما النفقة فیلزمھا ذلك إٰذا ت رکته والفرق 
ان الخیرۃ لا تملك بخلاف النفقة. 


۔۔۔ بابٌٗ إِذا اضطلخوا علی صُلح جَور فالصّلخ مَردُود 
أٌي: هذا باب یذ کر فیه: إذا اصطلح قوم علی صلح جورہ الجور فی الأصل الظلم؛ 
یقال: جار ا آی: ظلما ولفظ: جوں یجوز ات یکون صقة لصلح ویجوز اُن یکون 
مضافاً إليه قوله وفالصلح بالفاء جواب إذا المتضمتة معنی الشرط. 


٦‏ آے۔ ۲۹۹ ۔۔۔ حدثنا اَدَمْ قال حدثنا ابنُ بی ذِئب قال حدُثنا الزَرِیٔ عنْ 
ید اللہ بن عبدِ اللہ عن أپی هُوَیرَةً وژَیّد بن عَالِیٍ الجْهھَيْيٌ رضي اللہ تعالی عنھُما قالا جاء 
أغرابخ فقال یا رسول اللہ اقضِ بَیتتا پکتابِ اللہ فقامَ دیس نہ سی 
الہ فقال الأعرَابٔ إِن انی نام یما علی هذا قُرنی بامْرَأَتهِ جو لي علی ابيك ال/َخْمْ 
سوی' سک ِی العكم وولیڈو ثُم سالّث اَغلٌ الیم فقالوا إِا علّی اثيكَ ِلد باتة 
تیب عام فقال النبیٰ عَل لاَقَصَیُ بََکُمَا بکتاب ال ما الَلِيدَة والعَتمْ فَرَدٌ علَيِك 
وعلی ايك جَلّد مِالَِ وتَغرِیبٔ عام وأمًا انت یا أُٗ یں لرَجُل فَأَغَدُ علی اَرَأة هٰذا فازجُنھّا 
دا علَيھَا اي فَرَجَکتھا. انظر آلحدیین "۲۳۱٣‏ وہ ۲۳٣‏ وأُطرافھما]. 


مطابقتهہ للترجمة فی قولە: داھا الولیدة والغنم فرد علیكث٠ہ؛‏ لأنە نی معنی الصلح 
عما وجب علی العسیف من الحدہ ولم یکن ذلك جائزا فی الشرع فکان جورا۔ 


- تاب ! لسلح /| باب )٥(‏ ۴۸۷ 


وآدم هو ابن أبي إیاس: واسمه عبد الرحمن: اصله من خراسانء سکن في عسقلان. 
وابن أبي ذئب هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب: والزھري هو محمد بن مسلم 
وعبید الله بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود. 

وبعض ھذا الحدیث مر فی ال وکالە فی: باب الوکالة في الحدود وقد مر الکلام فیما 
یتعلق به وبتعدد موضعه و ولنتکلم تما یتعلق بە ھتا. 

ذکر معناہ: قوله: وبکتاب اللہ أي: بحکم کتاب الله تعالی۔ فان قلت: ھذا وخصمه 
کانا یعلمان أنہ گل لا یحکم إلاّ بکتاب اللہء فما معنی قولھما: إقض بینٹا بکتاب اللہ تعالی؟ 
قلت: لیفصل بیٹھما بالحکم الصرف: لا بالصلح إذ لحاکم أن یفعل ذلك لکن برضاہما. 
قوله: وعسیفاّء أي: أجیرڈ ویجمع علی: عسفاء ذکرہ الأأزھري وعسفة: عَلی غیر قیاس 
ذکرہ ابن سیدہہ وقیل: کل خادم عسیف: وقال ابن الائیر: وعسیف فعیل ببعنی مفعول 
کامن آف٠‏ نی ہو کی ے۔ سی الجور أو الکفایة. قوله: (علی هذاءء پا قال: 
علی ھذاء ولم یقل: لھذاء لیعلم آته اع خایتے الا ے و طایہ اق بکگرت كت اذا لاس 
العمل وأتمه ولو قال: لھذاء لم یلزم ذلك. قوله: ەوولیدةہ: أي: قوله: دثم سُألت أھل 
العلم؛؛ راد بھم الصحابة الذین کانوا یفتون فی عصر النبي؛ عَلكَ وھم الخلفاء الأربعة 
وثلائة من الأنصار: أُبي بن کعب ومعاذ بن جبل وزید بن ثابت؛ رضي اللہ تعالی عنھم. 
قوله: (وتغریب عام؛؛ التغریب؛ بالغین المعجمة: النفي عن البلد الذي وقعت فيه الجنای 
یقال: أغربته وغڑیته إذا نحیته وأبعدته والغرب البعد. 

قوله: دلأأقضین بینکما بکتاب اللہ أي: بحکمہ إذ لیس فی الکتاب ذکر الرجم 
وقد جاء الکتاب ہمعنی الفرض قال تعالی: فلکتب علیکم الصیام٭ [البقرة: ۱۸۳]. أي: 
فرضء ویحتمل ان یکون: فرض أولا ٹم نسخ لفظه دون حکمہہ؛ علی ما روي عن عم 
رضی الله تعالی عنه أُنه قال: قرأناھا فیما أنزل اللہ تعالی: فلالشیخ والشیخة إِذا زنیا 
فارجموھما البعة بجا قضیا من اللذةچ [النساء: ١۲۱۔‏ ویقال: الرجمء وإن لم یکن منصوصاً 
عليه فی القرآن باسمه الخاص فإنه مذکور فيه علی سبیل الوإجمال: سس ہچ سو تر 
ؤنآذومما الساء: .]٦٦‏ والأذی یتسع فی معتاہ الرجم وغیرہ من العقوبة. قوله: وفرڈ 
عليكہء رد مصدر: ولھذا وقع خبرأء والتقدیر: فھو ردہ أُي: مردود عليك: ویروی: (فترد 
علیكث٤ء‏ علی صیغة المجھول من المضارع. قوله: ڈیا اُنیس٤:‏ ب اتشفیر اتین قیل: ھو ابن 
الضحاك الأسلمي یعد فی الشامیین ومخرج حدیثه عليیھم؛ وقد حدث عن النبي عو 
وقال ابن الئین: هو تصغیر - اُنس بن مالك - خادم رسول الله تق وذہب ابن عبد البر إلی 
آنہ الضحاك بن مرثد المنويی اون مین قولہ: رفاغدء أی: ائٹھا غدوةء قاله ابن الین ٹم 
قال: قیل فیهە تأخیر الحکم إلی الغدء وقال غیرہ: لیس معناہ أُمض إلیا بکرق بل معناہ: امش 
إلیھا وکذڈا معنی قوله: فغدا علیھاء أي: مشی إلیھا. قوله: دفرجمھاہ: أي: بعد ان ثبت 
باعترافھاء فان قلت: ما الحکمة فی تخصیص آئیس بھذا الحکم؟ قلت: لأنہ علِلك ما کان 


٣ ۸‏ کتاث الصلح / باب )٥(‏ 
نت ۳ َ‫ - - ۓ 

یأمر فی القبیلة إلا رجلا مٹھا لنفورھم من حکم غیرھم: وأنیساً کان أَسَلْعَیْاء والمرأةۃ کائت 
یت ا 

ذکرھا یستفاد منہ: من ذلك احتج بە الأوزاعي والثوري وابن أبي یلی والحسن بن 
۳- حیء والشافعی وأحمد و|سحاق: علی أن الرجل إذا لم یکن محصدناً وزنی فإنه یجلد مائة 
جلدة ویغرب عامأً. وقال أبو عمر؛ لا خلاف ہین المسلمین إن البکر إذا زنی یجلد مائة 
جلدة8. 


واختلفوا في التغریبء فقال مالك: یتفی الرجل ولا تنفی المرأق ولا العبد وقال 
الأوزاعی: ینفی الرجل ولا تتفی المرأأق وقال الثوري والشافعي والحسن بن حي: ینفی الزاني 
إذا جُلِک امرأة کان أو رجلا۔ وامحختلف قول الشافعی فی العبد فقال مرة: استحیی اللہ فی 
تغریب العبدء وقال مرق: ینفی العبد نصف ستق وقال مرة: ینفی سنة إلی غیر بلدہ ویە وقال 
الطبريء وقال الترمذي: وقد صح عن رسول اللہ کل النفغی والعمل علی ھذا عند أھل العلم 
من أصحاب النبي؛ هك منھم أبو بکر وعمر وعلي وأبي بن کعب وعبد اللہ بن مسعود وآبو 
ذر وغیرھمء وکكکذلك روي عن غیر واحد من التابعین وو قول سفیان الئوري؛ ومالك بن 
نس وعبد الله بن الحبارله والشافعيی راد وإٰسحاق؛ وقال اہر هیم النخعی وأبو حنیفة وابو 
یوسف ومحمد وزفر: البکر إذا زنی جلد مائة ولا یٹفی؛ لا ان یری اللإمام ان ینفيه للدعارۃ 
العی کانت من فینفيه إلی حیث اُحبء کما ینفي الدعارة غیر الزناۃ. قلت: الدعر والدعارۃ 
الشر والفساد. ومدة نفی الدعار موکولة إلی رأي الما وروي عن عمرہ رضي اللہ تعالی 
عنه أنە غرب فی الخمرہ وکان عمر إذا غضب علی رجل نفاہ إلی الشام وروي عن علي 
ابن اي طالب رضی الله تعالی عله أنه قطع ید سارق ونفاہ إلی زرارق وھي قریة قریبة من 
الکوفةء وکذا جاء النفیي فی المخنثین علی ما یجيء فی الکتابء إن شاء اللہ تعالی. 

واحتج أبو حنیفة ومن معه في ذلك بہمحدیٹ ابی عریرةۃ وزید بن خائد الجھنی: أنَ 
رسول اللہ كللّ سثل عن الأمة إٰذا زنت ولم تحصن فقال: هوإذا زنت ولم تحصن فاجلدوھاء 
ئم إت زنت فاجلدوھاء ثم ان زنت فاجلدوھاء ثم بیعوھا ولو بضفیر...٠‏ الحدیثء قالوا: فلما 
قال رسول اللہ لگ نی الأمة: إذا زنت أن تجلدہ ولم یأمر مع الجلد نفيء وقال اللہ 
تعالی: طفعلیھن نصف عا علی المحصنات من العذابگ٭ [النساء: .]۲٢‏ فأعلمنا بذلك أن 
ما یجب علی الإماء إذا زنین هو نصف ما یجب علی الحائر إذا زنینء ثم ثبت ان لا نفي 
علی الأمة إذا زنٹ؛ عتلات اض الا نفی علی الحرة إذازنت؛ وقال الطحاوي: وقال 
الطحاوي: وقد رویناہ عن رسول اللہ عَِّل أنه تھی عن اُن تسافر المرأة ثلائة أیام إلاً مع 
محرم؛ فدل ذلك اُن تسافر المرأة في حد الزنی ثلائھ أیام بغیر محرم فدل ذلك ان لا وت 
المرأة في حد الزنی ثلائة ئة ایام ي سو بے ہی نی ہی سے ہد ہر ہب 
وانتفی ذلك عن الرجال ایضاء لأن فی درئە إیاہ عن الحرائر دلیل علی درئه عن الأحرار, ت7 
قلت: یلزم الحتفیة علی ما ذکروا أُن لا ینعوا من تغریب المرأة إلی ما دون ثلائثة أیام. قلت 


٦٠۔‏ کتاث أحاویث الأََبَا عَلَيْهم الصّلاُ وانعلامٌ / باب )۲٢(‏ ,۴۸ 


من ذریة إبراھیم لقوله تعالی: غؤومن ذریته داود وسلیمات وأیوب. کے الأنعام: .٤‏ الایةت 
وائمشٹھور اُن الضمیر عائد إلی إبراھیم دون نوح؛ عليھما الصلاة والسلام وکائنٹت اُمه من 
ولد لوط بن ھارانء وقال ابن الجوزي: وأمه بنت لوط عليه الصلاة والسلامء وکان أیووب 
فی زمن یعقوب وتزوج ابنة یعقوب واسمھا رحمة: وقیل: دنیاء وقیل: لیاء وقیل: اُِھا تزوج 
یوب رحمة بت میشا بن یوسف بن یعقوب. وقیل: رحمة بنت إفرائیم بن یوسفء وذ کر ابن 
الجوزي فی (التبصرع: أنه کان فی زمن یعقوب ولکن لم یکن نبیاً فی زمانھ ونبیء ز١‏ 
یوسقےء عليه السلٹی وقیل: کان بعد سلیمانء روي عن عقاتل: وکان یوب رجلہ 7-7 وکان 
لء خمسمائة فدان یتبعھا خمسعائة عبد لکل عبد امرأۃ وولد وتحمل آلة کل غدان آتانء لکن 
اتان ولد من اثنین وٹلائة وأریعة وخمسة وفوق ذلك. وقیل: لە ست عائة عبد ولکل عبد امرأۃ 
ومال:ء وکان لە ثلائة عشر ولداً وکان کثیر الضیافة علی مذھب إبراھیم عليه الصلاة 
والسلامء وکا یکفل الارامل والیتامی ویحمل المنقطعین وما کان یشبع حتی یشبع الجائع 
ولا یکتسي حتی یکسو العاري۔ 

قوله: دإڈ نادی ربه؛ أي: حین نادی ریہ أيی: حین دعا ریه: إئی مستي الئضس قرأ 
حمزة: مسئی؛ بسکوٹت الیاء والباقوت بفتحھاء والضرء بالضم: الضرر في النفس من مرض 
وھزالء وبالفتح: الضرر فی کل شیء. واختلفوا فی معنی قوله: إني مسني الضر؟ فقیل: قال 
ذلك عند بیع امرأنه قرناً من شعرھا لشيء اشتھاہ فلم یقدر عليه۔ وقیل: انا قال ذلك لما 
سمع نفراً یقولون: اما أُصیب مذا لذنب عظیم فعله۔ وقیل: تما قال ذلك عند انقطاع الوحي 
عنه أُربعین یوما فخاف الھجران۔ وقیل: اما قال ذلك عند کل الدود جمیع جسدہہ ئم أراد 
الدب إلی قلبه. وقیل: پٌُھا قال ذلك عن تأخر زوجته عنه أیاما لمرض حصل لھا فلم یبق من 
ینظر فی أمرہ۔ 

وقال الحسن: تی إبلیس إلی امرأنه بسخلق ققال: قولی لە لیڈیحھا لی حتی ببرأء 
فجاءت وحکت بذلكء فقال: کدت أن تھلکینی. ئن فرج اللہ عنی لأجلدنك مائة تأمریئي 
ان أذبح لغیر اللہ ثم طردھا عنه وبقي وحیداً لیس لە معین, فقال: مسني الضرء وقیل غیر 
ذلك. فان قلت: فَلِم لم ید أول ما نزل بە البلاء؟ قلت: لئ علم أمر اللہ فی ولا تصرف 
للعبد مع ولا وآراد مضاعفة الثواب فلم یسأل کشف البلاء 


قوله: دوأنت أرحم الراحمین: تعریض منە بسؤال الرحمة إذ اُٹنی عليه بأنه أأرحم 
والطف في السؤال حیث ذکر نفسه ما یوجب الرحمةق وذکر ربه بغایة الرحمة ولم یصرح 
بالمطلوب: وقال بعضھم: لم یثبت عند البخاري في قصة یوب شيٍء فاکتفی بھذا الحدیث 
الذيی علی شرطہ قلت: إنە أراد به حدیث البابء وفیما قاله نظر لعدم الدلیل علی عدم 
ثبوت غیر ھذا الحدیث عندہ ولا یلزم من عدم ذکرہ غیر هذا الحدیث أن لا یکوت عندہ 
ٹیء غیر ھذا الحدیث علی شرطہہ ثم قال: وأصح ما ورد في قصته ما آخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جریر وابن حبان والحاکم من طریق نافع بن یزید عن عقیل عن الزھري عن أُنسء ان 


)۲٢( ۔ کتاب أُحَادِیٹِ تَا عَلَيهِغٰ الصُلاه والگلام /| ہاب‎ ۰ ٢ 


یوب لگ ابتلی فلبث فی بلائه ثلاث عشرۃ سنة فرفضه القریب والبعید۔۔,::الحدیث: وروی 
أُحمد بن وھب عن عمه عبد اللہ بن وھب: أخبرنا نافع عن یزید عن عقیل عن این شھاب 
عن أُنس مرفوعأ: ان یوب مکٹ في بلائه ثمان عشرة سئة وعن خالد بن دریلگ: أُصابه 
البلاء علی راس ثمانین سنة من عمرہء وعن ابن عباس: مکٹ فی البلاء سبع سدین وکان 
اأ٘صايه بعد السبعین من عمرہ وعن ابن عباس: سیع سدین وسبعة اُشھر وسبعة أیام وسیخ 
ساعاتء وقال الحسن: مکٹ أیوب مطروحاً علی کناسة مزبلة لبني [إسرائیل سبع سنین 
وأشھراء وقال الطبري وابن الٰجوزي؛ رحمھم اللہ تحالی: کان عمرہ حین مات ثلائثاً وتسعین 
سنف وقیل: عاش عائة 7 وأربعین سنف ودفن فۂ فی الموضع الذيی ذھب فيه 0027 
بالبثٹیة بالشام وقبرہ ظاھر بھا. 
اض اضرِبَ يَزْكصُونَ یَعدُونَ 

أشار به لی ما فی قوله تعالی فی قصةۃ أیوب عليه السلام: لفذاركض برجلك ھذا 
مغتسل بارد وشراب ه4 [ص: .]٥٤‏ المعنی: اضرب یرجللك رشن وحرك ھللا مغتسل فيه 
إضمار معناہء فركکض فنبعت عینء فقیل: هذا مغتسل أي: عذا ماء مغتسل بارد وشراب أي: 
یغتسل به ویشرب منه ولما أمرہ الله بذلك ركض برجله الأرض فنبعت عین فاغتسل فیھا فلم 
یبق عليه شيء من الداء :وعاد إليه شبابه وجماله أحسن ما کان ئم ضرب برجله فُتبعت عین 
أنخخری فشرب منھاء فلم یبق فی جوفہ داء إِلاّ حرج فقام صحیحاً وکسی حلة۔ وقال السدي: 
جاء جبریلء عليه السلامء بحلة من الجنة فألبسھا. فإن قلت: کان یکفيه ركضة واحدۃ؟ قلت: 
الركضة الولی لزوال الضرر. والثانیة: دلیل الفرح والطرب بالعافیة بشربة منھاء وانما خص 
الڑإجل بالركض لان العادة جاریة بأن تنبع الماء من تحت الوجل فکان ذلك ممجزة له. قوله: 
دی رکضونء أشار بە إلی ما فی قوله تعالی: ظلإذا ہم منھا بر کضون*چ (الاأنبیاء: .]١٢‏ وفسرہ 
بقوله: یعڈُونء وفسرہ الفراء بقوله: بھربونء ووجه ذکر عذا کون: أُركکض وی رکكضوت من مادة 
واحد٭۔. 

۳۳۹/7 ہے حذثني عَبِدُ اللہ ب مُحَگدِ الخُغفٍيع حدّثنا عَبِدُ الرِزاقِ أُخبرنا مَشمر 
ع عَمّامٍ عن آَبي هرَیرَةً رضی اللہ تعالی عنه عن اتی كإكُّ قال بَیتھا ارب يَفَْلُ عُزناً 
4و کید ید اوہ نہیں رر بکیج جا ام اف یں 

تی قال بَلَى یا رَبًٔ ولَكِن لاّ تی لِي عنْ بَركیك. زانظر الحدیث ۲۷۹ وطرفعع. 

مطابقته للعرجمة ظامرةۃ من حیث إن عقیب قوله: پاربی إني مسي الضرہہ 
٦الاأنبیاء:‏ ۸۳]. جاء الوحی بقوله: ار كض برجلك چ4 [ٌص: ٤٦]۔‏ فركکض فنبع الماء فاغعسل 
فی وهھو عریان: فنزل عليه رجل جرادء ورواة ھذا قد مروا غیر مرة. 

والحدیث مر في الطھارةۃ في: باب من اغتسل عریانڈء ومر الکلام فيه. 

وقد ذکرنا غیر مرة أُن أصل: بیناء ہین فأشبعت الفتحة بالألف ویضاف إلی جملة 


۱ )۲٢( ۔ کتاب أحاویثِ الأَبْیَاءِ عَلَيهم الصّلاةٌ والعلا / باب‎ ٠٦ 


رهي: یوب عبتدأء ویغتسل خبرہہء وعریاناً نصب علی الحال. قوله: وخرہ اي سقط وھو 
جواب: بیناء وقد ذکرنا أیضاً أن الاأفصح فی جوابە ان یکوت بلا: إذ قوله: ہرجل٤ء‏ بکسر 
الراء وسکون الجیم وھو جماعة من الجرادء کما یقال: سرب من الظبای وعانة من الحمر 
وھو من اُسماء الجماعات التی لا واحد لھا من لفظھا. قوله: ویحٹی؛) بالثاء المثلفة آئ: 
یأحذ بیدیە جمیعاً فی روایة بشیر بن نھیيك: یلتقطء وروی ابن أبي حاتم من حدیث ابن 
عباس: فجعل ایوب ینشر طرف ثوبەہ فیأخذ الجراد فیجعله فيه فکلما امتلاأت ناحیة نشر 
ناحیة۔ قوله: ففناداہ ربہ: یحتمل: ان یکون بواسطة أو بلا واسطة أو یإلھام. قوله: وبلی٤؛‏ 
أي: أأغنیتني. قوله: ولا غنی لی؛؛ بکسر الغین المعجمة مقصور بلا تنوین وخبر: لاء یجوز 
أن یکون قولە: لی أُو قول: من برکت ویروي: من فضلكء وقال وھب: تطایر الجراد من 
الماء الذي اغتسل فيه وکان لە أندران أحدھما: القمے والاآ'محر: الشعیں فبعث اللہ 
سحابتین فأفرغت إحداھما علی اُندر القمح ذھبأء والأآخحری فضة وتطایر الجراد علی الکلء 
وانھا خص الجراد لکثرتھ. 

وقِال الخطابی: فيه: دلالة علی اُن من نثر عليه دراھم أُو نحوھا فی إملاك ونحوہ اُنہ 
اأحق ما نثر عليه وتعقيه ابن الین فقال: لیس کما ذکرہ لہ شیء خص اللہ بە نبيه أیوب؛ 
وان ذلك شیء من فعل الآدمي فیکرہ فعلهہ لنه من السرف ویدازع في کونە خاص وبأُنه 
جاء من الشارع ولا سرف فیه. 

۲۲۳ باب ة قول اللہ تعالی إواهکز فی الکتاب وسی إِئَّهُ کان مُخْلِصَا وکان 
رشولاً نبا ونادَيِناۂ مِنْ ججانب الطور الین وِقَرَنْنَاُ ہیں (مرےم: .]٥٢‏ کلم 
ورَمَجا لَهُ من زمعیتا أُحَاۂ حازوت نَبْيٌا٭ (: .]٥٥ - ١١‏ 

أٌي: عذا باب یذ کر فيه موسی وھارون وبیان ذلك فی قول اللہ تمالی: فاواذ کر ني 
الکتاب*٭ إلی آخرہ وھذا کله مذکور غفي روایة کر وفي روایة أَبي ذر إلی قوله: 
ٹنجیا فنصب,. قوله: دواذکرہ خطاب للنبي كَ. قولہ: دفي الکتاب؛ء أي: القرآن. 
قوله: 5مخلصاء قر الكسائي وحمزةۃ وحفص عن عاصم بفتح اللام أي: اعاحه ارژہ وجعلھ 
خالصاً من الدنس مختارأء وقراً الباقون بکسر اللام أي: الذي وحد اللہ وجعل نفسه خالصۃ 
فی طاعة الله تعالی غیر دنسة. قوله: دونادیدا٥8اء‏ أي: دعوناہ وکلمناہ لیلة الجمعة من جانب 
الطور وھو جبل بین مصر ومدین. قولہ: دالآین٤؛‏ تی لہ ففة تاطورہ وقیل: لاجاتی: وقیل' 
لموسی فإنہ جاء النداء من پھین موسی۔ قوله: دوقربناہ نجیاہ مناجیاٌ قیل: و یت 
صریف القلم حین کتب لە فی الأُلواح. قوله: ەمن رحمتاہء أي: من أجل رحمتنا لە او بعض 
رحمتناء فعلی الاأولی قولە: اُخاہ مفعول: وھبنا وعلی الٹانی: بدل وھارونء عطف بیان 
کقولك: رأیت رجلا أُعاك سنا وکان عارون أکبر من موسی بٹلاٹ سنینء وقال مقاتل: 
ذکر اللہ تعالی موسی في القرآت في مائة وثمانیة عشر موضعا وذ کر اللہ ھارون في أُحد عشر 
موضعاٌء وموسی؛ علی وزت فعلی من الموسە وھو حلق الشعر والمیم أُصلیة؛ وقال اللیث: 


)۲٢( کات أحاویٹ الأَنْبیاِ عَلَيْهغ الصّلاہُ والکلام باب‎ ے٦‎ ٢ 


اشتقاقه من الماء والشجر: فمو ماء وسا شجر؛ لحمال العابوت: والماء وھنو عبرانی عرب 
وھو ابن عمران ابن قاھعث بن لاوي بن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم اخخلیل عليھهم الصلاة 
والسلام وذ کر بعضھم عاذر بعد قاھث ونکح عمر أن تجیب بنت اشمویل بن ہرکیا بَن,یقشان 
این إبراھیم فولدت لە ھارون وموسی علیھما الصلاة والسلام؛ وقیل: اسم أُمھما أُناجیاء وقیل: 
أیاذخت,ء وقال السھیلی: آپا ذخاء وقال این إسحاق: تجیب:ء وقال العلبي: یوخایذ وھو 
المشھور وولد موسی وقد مضی من عمر عمران سبعون سن وجمیع عمر عمراأنِ مائة وسبع 
وٹلالٹون سنة. 
یقال لوَاجدِ وللاثْتَِ والجنع تجیٔ وژقال ٭ جیا اغْتَزَلوا جیا والجِنَغ 
الجیة یَغتَاجَو 

النجی: بفعح النون وکسر الجیم وتشدید .- الحروف؛ قال ابن الأٹیر: ہو 
المناجی وعو المخاطب للاإنسان المحدث لہ وذکر البخاري: أُنه یقال للواحد نجي 
وللائٹین نجي وللجمع نجي. وفي زالمطالع)؛ یقال رجل نجی ورجلان نجي ورجال نجي 
ومثله فی روایة الأصیلي فی قوله تعالی: دمخلصوا نجیاہ وأوله: ٢إنلما‏ استیاُسوا منه خلصوا 
نجیاچ [یوسف: ۸۰]. وفسرہ البخاري بقوله: ویقال خلصوا نجیا: اعتزلوا نجیاً أأي: فلما 
یمسوا من یوسف خلصوا نجیأء أي: اعتزلوا وانفردوا عن الناس خالصین لا یخالطھم سواهم 
قال الزمخشري: ذوي نجوی أُو نوجاً نجیأ أي: مناجیاً بعضھم بعضلٌ قال الزجاج: انفردوا 
متناجین فیما یعملون فی ذھابھم إلی أييھم من غیر اُخیھمء وذ کر البخاري ھذا تاکیدا لما قبله من 
ان النجي یطلق علی الجمحع؛ ؛ لن نجیأً فی الأیة معنی: المتناجین عیوہ ہت نا 
الزمخشري: النجی علی معنیین: یکون بمعنی المناجي کالعشیر والسمیر بجعنی المعاشر والمسامر؛ 
ومٹه قوله تعالی: طإوقربناہ نجیائچ٭ [مرم: .]٥٥‏ ومعنی المصدر الذي هو التناجي کما قیل: 
النجوی بعناہ ومده قیل: قوم نجي؛ کما قیل؛ هم صدیق لأنه بزنة المصادر, قوله: ووالجمع 
آنجیةر آراد به النجی ٰذا رید به المفرد فقط یکون عم تہ کنا فی قول الشاعر: 

وإذا مسا القسوم کاتوا اذ جیے واضطرب الیوم اضطراب الأرشیے 

قوله: دیتناجون: اُشار به إلی ما فی قوله تعالی: ؤلآلم تر إلی الذین نھوا عن التجوی 
ٹم یعودون لما نھوا عنه ویتناجون بالائم والعدوان...٭ [المجادلة: ۸]۔ الایة نرلت في 
الیھودء وکانت بیٹھم وبین النبي ٌَإلُموادعة فإذا مڑ بھم رجل من أصحاب النبي عَلّ 
جلسوا یتناجون فیعا بیٹھم حعی یظن المؤمن آٹھم یتعاجون بقتله و بما یکرہہ فیٹرك الطریق 
علیھم من المخافة فبلغ ذلك النبي گل فٹھاھم عن النجوی فلم ینٹھوا فعادوا إلی النجوی؛ 


فأنرل اللہ ھذہ - 


رٹ شڈ 


شار بە إلی ما فی قوله تعالی: واوحینا إلی موسی أُن ال عصاك فإذا ي تلقف ما 


۳ )۲٢( کتاث أحادیثٹ الأَتبیاء عَلَيْھغ الصّلاۃً والگلام / باب‎ _ ٠۰ 


یافکون ک4 (الأعراف: ۱۱۱۷. وفسرہ بقوله: تلقم. ‏ وکذا فسرہ أبو عبیدة. 


لا 


8002*ەھہ"" عبڈ اللہ بن یُوشف حذلنی غُقَيل عن ابن شٍٛھاب سَمِقت, فُرُوَةَ 
قال قالے عائِشۃ زویو سا لی و مو کو 
فانطْلَقَت بہ إِلّی ورَقةً 5 توفل وکان َجُلا نتر َقْر الائچیل بالعَوَبئة فقال ورَفقَه ماذا 
ری فأشورۂ فقال وِرَفَةُ ھذّا الٹائوس الَّذِي ظ الله عَلّی وی ون أَذْركبي بَؤثك 
َنْضْك تشہاً مُوَيْراً. الٹائوس صاجث الگڑ الَّذْي بُطیْقة کا بعثرۂ عن غَْرو. وانظر 
الحدیث ٣‏ وأُطرافھ]. 


مطابقته للترجمة نی قوله: دھذا الناموس الذي آنزل الله علی موسی۔ عليه الصلاة 
والسلامہ وھذا قطعة من الحدیث الذي رواہ في أول الکتاب مطولاً عن یحیی بن بکیر عن 
اللیث عن عقیل عن عروة بن الزبیر عن عائشة أم المؤمنینء رضي اللہ تعالی عنھاء وقد مر 
الکلام فی مستوفیخ۔ قوله: دوالناموس...؛ إلی آخرہ من کلام البخاري وقد مر تحقیقه ھناك 
فلیرجع إليه من أراد ان یقف عليه. 


٣‏ -۔ باب قَوْلِ اللہ عَرٌ وَجَلُ ذظوعَلْ أَنَاك حدیثٌ وسّی ذْ رَأی ناراہ إلی قُوْلهِ 
ظبالْوَادِي الْمْقدُس طُوٌیکھ (له: ۹ ۔ .]١٢‏ 
أيی: ھذا باب یذ کر فيه قوله تعالی: وہل أَناك حدیث موسی إِذ رأی ناراً فقال لأھله 
ایکٹوا إنی آنست ناراً لعلّي آٹیکم منھا بقبس أُو اُجد علی التار هدی ہ فلما اُتاھا نودي یا 
موسی إني آنا ريك فاخلع نعليك إنك بالوادي المقدس طوی4 (طہ: ۹ - .٣٢‏ قولہ: ووھل 
أتاكم أي: قد أُناك لاأن: ھلء ھنا لا تلیق ان تکون للاستفھام: لانه لا یجوز علی الله تعالی. 
قوله: دإذ رأی: أي: حین رأیء عن وہب: استأذن موسی شعیباً فی الرجوع إلی أُمه فخرج 
إلی اُعله فولد لە في الطریق ابن قي لیلة شاتیة مظلمة مثلجة فحاد موسی عن الطریق وقدج 
النار فلم تور المقفدحة 7 فیینا هو یزاول ذلك آبصر ار من بعید عن پسار الطریق؛ قیل: 
کانت لیلة الجمعقة فقال موسی لأھله: امکٹوا مکانکم إنی آقشیت آئي آبصرت ناراً لعل 
آلیکم منھا أي: من النار یقیس أي: بشعلةء القبسی: النا ر المقتیسة في راُس عود أو فتیلة أو 
غیرھما. قوله: دأو اد علی التار ھدءی٤؛‏ یعنی: من یدلني علی الطریق؛ أو ینفعني بھداہ فی 
أبواب الدین۔ قوله: وفلما أُتاهاہ أي: فلما اتی موسی النار رأی شجرۃ خضراء من أسفلھا 
إلی اأعلاھا کأُنھا نار بیضاء تعقد وسمع تسبیح الملائکة: ورای نوراً عظیماً فخاف فألقیت 
عليه السکینةہ ونودي: ڈیا موسی إئی اُنا ربك فاخلع نعليك 4ء قیل: سبب أمرہ بخلع نعليه 
اُنھما کانتا من جلد حمار میت غیر مذبوح؛ فخلع موسی نعليه وألقاھما من وراء الوادي. 
قولہ: وإنك بالوادي الحقدس؛: أي: المطھر؛ طوی اسم واتٍ؛ قرأً ابن کثیر وناقع وأبو عمر 
ویالتنوین منصرفاً بعأویل المکانء والباقون بغیر تٹوین غیر متصرف بتاویل البقعة وقیل للوادي 
المقدس: طوی طوی؛ مرتین أي: قدس: مرتین وقیل: نودي نداءین. 


پ-- ٦۔‏ کتاب أحادیثِ الأنباء عَلَيھغ الَصّلاہُ والعَلاَمُ / باب )۲٢(‏ 


آنْمثُ أَبْضَرزْت 
انسان وس لأزہ پہمنْ - ری .... وت وتیل: الڑیناس: آبصار عم پؤنس پ٭٭ا. 
قال ابنُ عبّاس الْمُقَدس الْْمْمَارَكُ 
وقع 00و" ابن عبہاس ال آخجر ما ہا تقر الالفاظ المذ کورة في روایة 
أبي ذر عن المستملی والکشمیھنی خاصة: ولم یذ کرہ جمیع رواق البخاري عناء وانما ذ کروا 
بعضه في تفسیر سورة طہ؛ وقال الکرماني: وذکر أمثال ھذا فی ھذا الکتاب العظیم الشأن 
کے _ 
طوّی اسم الوَادِي 
وقا ذکرنا وروک الطبري سس وجه آخحر عن ابن عیاس رضيی اللہ تعالی لے ۔ نہ 
سِیرّتھا حالتھا 
اشار بە إلی ما فی قوله تعالی: سنعیدھا سیرتھا الأولی چ4 َطھ: .]۲٢‏ وفسر السیرة 
بالحالف وھکذا روي عن ابن عباس؛ وعن مجاھد وقتادة: سی رتھا: ھیٹتھا۔ 
والٹھّی القٌی 
أشار به إلی ما في قوله تعالی؛ فلإن في ذلك لّیات لأولی النھیگه زط: ٥٤٥‏ 
و۸٢١]۔+٭وفسر‏ الٹھی: بالتقی؛ کذا رواہ الطبري من طریق علي برل أبي طلحة عن ابن عباسء 
فی قوله: لاولي النٹھیء قال؛ لاولی العشیء وعن قتعادۃ: لاولي الورع؛ وقال الطہريی: سص 
اولی الٹھی لآئھم أھل التفکر والاعتبار, 
لکنا بأئرتا 
شار بە إُلی ما في قوله تعالی: فڑما اأُخلفنا موعدك بجلکناچ (طە: ۸۷]. وفسرہ بقوله: 
بأمرناء وھکذا روی الطبري من طریق علي بن أبي طلحة عن ابن عباسء ومن طریق سعید 
عن قعادة: بملکناء أي: بطاقتناء وکذا قال السدي, 
موی فی 
أشار بە ]لی ما في قوله تعالی: ومن یحلل عليه غضبي فقد موی4 [طہ: ۱ 
وفسرہ بلفظ: شقيء ورکلاھما ماضیان؛ و کذا روی عن الطبرزي واہن ن أبيی حاتم. 
فارِغاً الا ِن ذکر مموسّی ََللُ 
اشار بە إلی ما فی قوله تعالی: ل٢واأصبح‏ فژاد ام موسی فارغاچ [القصص: 


٠۰‏ ۔ کتابُ أحاویث الأَنبواءِ عَلَيْھع الصّلاةُ والگلاُ / باب (۲۴) ۱ ناخ 
مت ات وت کرت نو کا او جھھت اص 0 اکگکھووسیچھ سیا 


: 7 7 : 5 2 ٭ 
فسرہ بقوله: إلا من ذکر عوسیء یعني: لم یخل قلبھا عن ذکرہ وھذا وصله سغید بن عبد 
الرحمن المخزومي ۴- تفسیر ابن غرینة سن طریق مَکَرمة عن ابن عباس ولفظه: ڈوأصبح 
فژاد ام موسی فارغا4 [القصعی؛: ٠‏ ۱]. من کل شیء إلا سو د کر موسی وکذا أخرجەه 
الطبری من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ وقال ابو عبید: فارغا من الحزت لعلمھا انة 
لم یغرق۔ 
ردٛا کی یُصدَقيي 
ُشار بقوله دردعأہ إلی ما في قوله تعالی: فواخي ھارون هو أفصح مني لساناً فأرسله 
معی ردۂا یصدقن ی4 [القخصص: .]۳٣‏ ثم آشار إلی أن التقدیر فی قوله: یصدقني؛ وروی 
الطبريی صن طریق السدی؛ گیا یصدقني ومن طریق جاعد وقتادة: رد٤اء‏ أيی: عون وقال 
7 صض یب6 ۔ أي: معینا یقال: اُردأات فلاناً علی عدوہ أی: اکنفعه وأعنته وو صضصرت لہ نا 
ویقال مُفیٹا آؤ مُجیتا 
اُي: یقال فی تفسیر ردعاً مغیثاء بالغین المعجمة والٹاء المثلئة من الإغائة. قوله: دأُو 
معیناء أٌي: أو یقال معیناً بالعین المھملة من الڑعانة وھی المساعدة. 
چا وببطۂ 
اشار به إلی ان لفظ ویہطشە ‏ فيه لغتان: إحداعما کسر الطای والأخری ضمها. وھو 
.- قولہ: ٭لفلما راد أن یبطش بالذي هو عدو لھماچ [القتصص: ۱۹]. والکسر ھی: 
القراءۃ المشھورة ھناء وفی قولہ تعالی: لیوم نبطش البطشة الکبریچچ [الدخان: .]۱٦١‏ والضم 
فراعة الحسن وابن جعشسں رحمھیم ارہ تعالی. 
یاتِزونَ یَکَشَاوَرُونَ 
اشار بە إلی ما غي قوله تعالی: ظإإن الما یأمرون بك لیقعلوكچ (القصص: .]٥٢‏ 
وفسرہ بقولە: یتشاوروٹ وکذا فسرہ ابو عبیدق وقال ابن قتیبة: معناہ یأمر بعضهھم بعضا. 


اب یم 


أشار بە إلی ما في قوله تعالی: فو جذوۃ من النارچ٭ [القصص: ۲۹]. ثم فسرھا ما 
ذکرہ أبو عبیدةء والجڈوۃ مثاثة الجیم. ا 
سَتَشْد مئثمیئك 
اُشار بە إلی ما فی قوله تعالی: ٹؤسنشد عضدك بأمحیيك 4 (القصص: .]۳٣٣‏ وفسرہ بقوله: 
سنعینكثء وفسرہ أبو عبیدة بقوله: سنقويك بە ونعینك؛ یقال: شد فلان عضد فلان إِذا أعائه, 
2ھ 7 7 ہس سے شئے_ حور لیے“ 
كَلمَا عَزّرّتٌ شیتا ففَڈ جَعتَ لەُ عَسٌّدا 


۲ ۰_- کاب أحادیث الأَلْواء عَلَيِهغ"الْصِلاةٗ والكلكاّم / باب )۲۳٢(‏ 


وقال غَْدَهُ كُلمَا لُمْ بطق بحَزفِ او فيه تَتَمة از فافاۃِ فَهَیَ غُفَدَہ 

أشار بھذا إلی تفسیر: عقدة في قولە تعالی:فؤرب اشرح لي صدري ویسر لي 
أمري واحلل عقدة من لساني٭چ [طه: ٦٢‏ - ۲۷]. وروی الطبري بإسنادہ مَنَ طریق 
السدي؛ قال: لما تحرك موسی أُخذتہ آسیة امرأة فرعون ترقصه ثم ناولعه لفرعون 'فأغذ 
موسی بلحیة رت فنتفھاء فاستعدعی فرعون بالذباحینء فقالت آسیة: إنه صبی لا یعقل: 
فوضعت لهھ یا ویاقوتا وقالت: ان اذ الیاقوت فاذبحه وإن اذ وف فاعرف أنه 
لا یعقل فجاء جبریل؛ علیھم الصلاۃ والسلامء فطرح فی یدہ جمرق فطرحھا فی في 
فاحترقت لسان فصارت في لسانهە عقدة من یومٹذ وفیل: لما وضع فرعون موسی فی 
حجرہ تناول لحیته ومدھا ونتعف عنھاء وکانت لحیتهہ طویلة سبعة أشبارء وکان هو قصیرا 
ویقال: لطم وجھه وکان یلعب بین یديه ویقال: کان بیدہ قضیب صغیر یلعب بهہ 
فضرب به امہ فعند ذلكے غضب غضباً شدیداً وتطیر من وقال: هذا عدوی المطلوب 
ٹم جری ما ذکرناہ. فان قلت: کیف لم تحرقه النار یوم التنور الذي ألقي فیھا وأحرقت 
لسانه في ھذا الیوم؟ قلت: لأنه قال یوما لفرعون: یا باباء فعوقب لسانه ولم تعاقب یدہ لھا 
مدت لحیية فرعوت؛ ولھذا ظھرت المعجزة -- الید دون اللسان: ظؤتخرج بیضاء من غیر 
سوء 4 (طہ: ٢۲ء‏ النمل: ۱۲ء القصص: ۳۲]. وقیل: لم یحترق فی التٹور لیدوم لە الأنس 
بينه وبین النار لیلة العکلیم وقیل: نما لم تحترق یدہ لیجاھد بھا فرعون بحمل العصا۔ 
قوله: معحمة: هي التردد فی النطق بالعاءِ المشداة من فوقء قوله: وأو فافاذہ هي التردد في 
النطق بالفاء. 


أزْرري ظھٰرِي 
آشار به إلی ما في قوله تعالی: فاشدد به أزري وأشرکه فی أمري٭ طه: ۳۱]. وفسر 
الأزر بالظھ کذا روی الطبري عن ابن عباس. 


فی عتک فپھلکک 

آشار بە إلی ما في قوله تعالی: طافیسحتکم بعذاب وقد خاب من افتری کچ زطهھ: .]٦٦‏ 
وفسر: فیسحتکم قوله: یيھلککم وھکذا روی الطبري عن ابن عباس؛ وقال أبو عبیدة: 
سمحت وأُسحت بمعنیء وقال الطبیريی: سحت آکثر من أُسحت. 

انی تأبیثٗ الأئتلِ یَقُولَ بدییگم یَال عُذِ العلٰلنی غدذِ الأنتل 

أشار بە لی ما فی قوله تعالی: فڑویذھبا بطریقتعکم المٹل ی4 رطه: .]٦٦‏ ومثلیء علی 
وزت: فعلیء تأئیث الآمثٹل. قوله: وتقول بدینگمہ؛ تفسیر لقولہ: بطریقتکم المثلیء یعني: برید 
موسی وھارون ان یذھبا بدیںکم المستقیم؛ وقیل: بسنتکم ودینکم وما أنتم عليه وقیل: أرادا 
اُھل طریقتکم المٹلی: وھم بنو إسرائیل لقول موسی: أُرسل معي بئي إسرائیل وقیل: الطریقة 


٠۰‏ ۔ بتاث أحادِیثِ الأَلْیاءِ عَلَيْهھغ الصُلاةٔ والغلامُ / باب )۲٢(‏ ا 
7:527 11 +ٴ+ٴ 8--__ ____ ص)ےے بپجہے 


اسم لوجوہ الناس وأشرافھم الذین عم قدوة لئیرھم: ۂ فیقال: هم طریقة قومھمء اوقال الٹعبي: 
معناہ ویصرفا وجوہ الناس إلیھما. وقال الزجاج: ي یعنی المثلی والأمٹل ذو الفضل الذي به 
یستحق ان یقال: ھذا عثٹل لقومهھ. 

انُثوا صَفا 


أُشار به إلی ما فی قوله تعالی: ظفاجمعوا کید کم ٹم ائتوا صفاً وقد لح الیوم من 
استعلی 4 (عله: .]٦٦‏ الخطاب لقوم فرعون من السحرة یعني: : ائٹوا جمیعاء وقیل: صغوفاً لأنه 
اأمیب في صدور الرائین: روي ان الحسرة کانوا سبعین ألفاً مم کل واحد منھم حبیل وعصاء 
وقد اُقبلوا قبالة واحدة۔. 


ُقال مَل اقیث الصّفٌ الیَزمَ یَٹیی الْمْعَلّی الَّذِي یُعَلّی فیه 
قائل ھذا العمسیر 7 عغیدة فانهہ قال: ایےے اد سن فوله: تا یعئنی: المصلی 
والمجتمعء وعن بعض العرب الفصحاء: ما اسعطعت أن آتي الصف امس یعني: المصلی؛ 
ووجهە صحتہ ان یجعل صفاً علعاً لمصلی بعیله فأمروا بأن یتوه أو یراد ائٹتوا مصلی من 
الہصلاتِ. 


فأْجَس أَضْمَِرَ - خَزفاً فَذَهَیت الا مِنْ خیفة لِکشرّة ق الحخًاء 

اُشار به إلی مس في قوله تعالی: ظافأوجس منیم حیفة٭ [(ط+: ۷۔ وفسر اوَعسن 
بقَوله: مز خحوفاً۔ قوله: فذھیت الواو من خیفة لکسرة الخاء. قلت: اصطلاح اأُھل التصریف 
ُن یقال: أصل خیفة خوفة فقلبت الواؤ یا لسکونھا وانکسار ما قبلھا. 

فی جذرع ال لٹحْل علی مجذوع 

اشار به إلی عا ۴ قوله تعالی: ظولاصلیئکم یں جذوع الخ لک طه: ۷۳۱]. از 
بقوله: علی جذوع ان کلمة: فيء في قوله: ظفی جذوع النخلہ علٰه: ۷۳۱]. ممعنی: 
علىی: لاامتعلای وقال: م صلبوا العہديی فی جذدوع جل4. 

آشار به إلی ما فی قوله تعالی: ہ تال فما خطبك یا سامریگچ طه: .]۹٥‏ وفسر: 
خمطبك بِمَوله: بالۓك؛ ور آصته مسشھهورة ملخصپا: ان موسی حا اُتبل علی السامري؛ واسمه 
۸. قال لە: ما خطبیث؟ أي: ما شأنك وحالك الذي دعاك وحملك علی ما صنعت؟. 

ِساس مَضدَز ماشّهُ مِساساً 


آشار بە إلی ما في قولە تعالی: ظقال فاذھب فإن لك فی الحیاۃ اُن و ریت 
طه: ۹۷]. اأي: قال موسی للسامري: فاذھب من بیننا فان لك فی الحیاقء أُي: ما دمت حیاً 


۸ ٦٠۔-‏ کتابُ أحاویٹ الأَہببَاء عَلَيْھع الصَّلاہُ والحلا / باب )۲٢(‏ 


ان تقول: لا مساس, أي: لا ایس . اس وعو تضدر عايہ غاب سم ااقمساضاء تعاق 
الله في الدنیا بالعقوبة العي لا شيء اشد منٹھاء ولا أوحش وذلك أنه منع من مخالطة النىاس 
منعاً کلیا وحرم علیھم ملاقاتہ ومکالمتہ ومبایعتہ ومواجھتہ؛ وإذا اتفق أُن باس اأحداً رََجلاً أو 
امراف حم الماس والممسوس: فتحامی الناس وتحاموہ وکان یصیح: لا مساس وعن قتادة: 
أُن بقایاھم الیوم یقولون: لا مساس. 
لَتَلْسِفَتہُ َنذ رین 

آشار به إلی ما في قوله تعالی: طلدحرقنہ ثم لننسفدہ فی الیم نسفاہچ (طەہ: ۹۷]. وفسر 
قولہ: لنتسفنه؛ بقولھ: لتذرینه 9 التذریة ۂ فی الیم سی ان موسیء عليه الصلاۂ والسلام اذ 
العمجل فذبحه فسال منە الدم لن کان قد صار لحما ودما: ٹم اُحرقہ بالنار وذراہ فی الیم. 


الشٌشحی الع 

اُشار بە إلی ما في قوله تعالی: ظوانك لا تظماً فیھا ولا تضحی 4 زطەہ: .]۱١۹‏ وفسر 
الضحی بالحی قال المفسرون: ھذا خحطاب لاد عليه الصلاۃ والسلام؛ ومعنی؛ ل تظماًء اج 
یصیبك حر الشمس إذ لیس فیھا شمسء وذکر ھذا هنا غیر مناسب لله في قضیة آدم عليه 
الفصلاة والسلای ولا تعلق لہ بھ بے موسیں عليه الصلاۃ والسلام. 

یه البعی أَنَرَه وقَذ یکن ان تفص الکلاَم نَخْنْ تَقُصٌ عَلَيْكه 

أشار به إلی ما فی قولە تعالی: افوقالت لآأختہ قصیهگچ (القصص: .]٢٢‏ وفسر: قصیه؛ 
بقَولّہ: اتبعیي أثر هکذا فسرة أُھل التفسیں ویقال: معناہ استعلمي خبرو وھو ماب لأكنیتی 
موسیء عليه الصلاة والسلام من أمھاء واسم أُخته: مرم بنت عمران؛ وافقھا فی ذلك: مرم 
بنت عمران أُم عیسی لن قوله: دوقد یکون...ء إلی آخرہ من جھة البخاريء أي: قد یکون 
[یوسف: ۱۳. 

أشار بە إلی ما في قوله تعالی: ویر موس پر ہنرو اتی 
۱. وفسر قوله: عن جنب بقوله: عن بعد أي: بصرت اخت موسی موسی عن بعد 
والحال ان قوم فرعون لا یعلمون بھا. 

وعَنْ جات وعن ا جیتاب واجد 

ُشار به إلٰی ان معتی: عن جنب؛ وعن جنابة وعن اجتناب واحدء فیقال: ما یأُنینا إلا 
من حجسنابة واجتنای وأاصل معنی هعذہ المادۃ یدل علی البعد ومن سميی الجٹبب: لبعدہ عن 
الصلاۃ وعن قراءة القرأن. 


۔ کناٹ أعادیثِ الأَبَاء عَلَيهم الصّلاۂ والشلا / باب )۲٢(‏ ' ۹ 


قال مُجامِدُ عَلی قدر عَلی مژڑعدِ 

اُشار بە لی ما فی قوله تعالی: افلبٹت سنین فی أھل مدین ٹم جثت علی قدر یا 
موسی٭4 (طہ: ٤٠]۔‏ وفسر قوله: علی قدر؛ بقوله: علی موعدہ وقیل: علی قدر: اي جفت 
لمیقات قدرته لمجيیثك قبل خلقك؛ وکان موسی عم مکٹ عند شعیبےء عليه الصلاة 
والسلام فی عدین ثمانیاً وعشرین سن عشر سنین منھا مھر امرأتہ صفورا بنت شعیب؛ ئم 
أقام بعدہ ثمانیة عشر سنة عندہ حتی ولد لە فی مدین: ثم جاء علی قدر۔ 

َ تییا لا تَضْغٰفَ 

اأشار به إلی ما في قوله تعالی: ولا تنیا في ذكري إذھبا با إلی فرعون إنھ طغی٭ (طه: 
.1٦‏ وفسر قوله تعالی: لا تئیا بقولهھ: لا تضعفا یعني : : لا تفعثاء من: ونی یئي ونیاّ وھو 
الضعف والفتور؛ والخطاب فيه لموسی وھارون. 


اشار بە لی ما في قوله تعالی: فلناجعل بینتا وبینىك موعداً لا نخلفه نحن ولا أُنت 
مکانا سو یچچ [ط: .]٥۸‏ وفسر قوله: پگاتا سوی؛ بقوله: عتنصف بیٹھوں قرأً ابن عامر 
وعاصم وحمزة ہضم السین والباقون بکسرھاء قیل: معناہ سوباً لا سافر فيه وقیل: عکاناً 
عدلا متا وبینك:ء وعن ابن عباس عثل ما فسرہ بقوله: منصف بینھم أٌي: بین الفریقین أيی: 
یستوي مسافتہ بین الفریقین فتکون مسافة کل فریق إليہ کمسافة الفریق الآخر, 

يسا یابساً 

ُشار بهە إلی ما في قوله تعالی: فإفاضرب لھم طریقاً ني البحر یبساأ لا تخاف د رکا 
ولا تخشیچ برقت ود قوله: ییساء بقولہ: یابس وفي (تفشیر النسفي) پیسأً مصدر 
وصف به یقال: ییس یبسأء ونحوھما العدم والعدم ومن ثم وصف به افوت فقیل: شاتنا 
ییسء وناقتنا بیس, إذا جف لیٹھا. 

ِيتةِ القزم الحُلِي الَّذِي استغاژوۂ مِن آلِ فِرعَوْنَ 

اشار بە لی ما في قوله تعالی: فإولکنا حملنا أوزاراً من زینة القوم فقذفناما فكذلك 
ألقی السامريک٭ طە: ۸۷. وروی الطبري من طریق ابن زید: قال: الاوزار الألقال وھو 
الحلي الذي استعاروہ من آل فرعونء ولیس المراد بھا الذنوبء وفي ر(تفسیر النسفي) وقیل: 
أُثاما أُي: حملنا أثاماً من حلی القوم لأنھم استعاروہ لیتزینوا فی عید کان لھم ٹم لم یردوھا 
علیھم عند خروجھم من مصر مخافة ان یعلموا بخروجھم فحملوها. 

فسر فقذفتھا بقوله ألقیٹھاء وفي روایة الکشمیھنی: فقذفتاھاء والقرآن ٭ڑولکتا حملنا 
أوزاراً من زینة القوم فقذفناھا فكذلك ألقی السامري فأحرج لھم عجلا جسداً لہ خوارچ زطه: 


ولا ے ٦۔‏ کتابٹ أحادیث الأَلْواء عَلَيھغ الصَّاه والکلا / باب )٢٢(‏ 


۷,۔ قوله: ألقی أي: السامريء یعنی: ألقی ما کان معه من الحلیء وقیل:ما کان مع من 
تراب حافر فرس جبریل ہلگ وآراد بقولہ: صنع؛ اخرج لھم عجلا جسداً لە خوار, 

یی مُوسّی هُم یَفُولونَ أخطَاً الب ان لا زجع إِلَيهم قَزلاً في المِجٍلِ 

أشار بە إلی ما فی قوله تعالی: ٭فقالوا ھذا إلھکم واِله موسی فنسی أفلا یرون أُن لا 
یرجع إليھم قولا ولا ِلك لھم ضراً ولا نفعاچہ طە: ۸۸ و۸۹]. قولہ: فقالوا أي: السامري 
ومن وافمہ. قوله: وفنسی موسی؟ أي: ان یخبر کم اُن مذا إلھ وقیل: فنسی موسی الطریق 
إلی رب وقیل: فنسی موسی إلهه عند کم وخالفہ فی طریق آغر. قوله: هدھم یقولونءء أي: 
السامري ومن معه یقولون: ا٘خطاً موسی الرب حیث ترکه ھنا وذھب إلی الطور یطلبھ. قولہ: 
دان لا یرجع إلیھمہ فی العجل ٭قولا أي: أنه لا یرجع إلیھم قولاً فی العجل. 

بی بعد ۔ے خدّٹتا غُدَبَذ بٴ خَالدِ حڈٹا ہکا حڈثنا قتادة عن نی بن عالِكِ عنْ 
مالِكَ بن ضَعْضَعَة ان رسؤل تو مد عن لَيلةٍ اسر بە-عٹی الگماء الحَايَِة فَإذًا 
رون قال هَذّا مازون فسلع عَليهِ فلٹث علَيهِ فَرَد تع قال مَوعباً بالأخ الصٌالِح والتٌبی 
الصالٰح. [انظر الحدیث ۰۷ ۳۲ وطرفیه]. 


وجه ذکر ھذہ القطعة من حدیث الإسراء المطول الماضي غیر مرة من طریق قتادة عن 
اس عِن مالك ین صعصعة المذ کورة تمامھا فی السیرة النبویة ہو لأجل ذکر عارون فی 


سو رو روہ 

أي: تابع قتادة ثابت البنانیء وعباد بتشدید الباء الموحدة: ابن أبي علي البصري في 
روایتھما عن آنس فی ذکر ھارون في السماء الخامسة لا هي جمیع الحدیث ولا فی الإسناد 
ایض فإن روایة ثابت موصولة في (صحیح مسلم) من طریق شیبان عن حماد بن سلمة عنه 
ولیس فیھا ذکر مالك بن صعصعة بل المذکور فیھا ذکر ھارون فی السماء الخامسة وآأما 
متابعة عباد فرواھا عنه ھشام الدستوائی وحماد بن زید وخلیفة بن حسان ولم یذ کروا مال 
این صعصعةق ولیس لعباد ذکر فی البخاري لا نی ھذا الموضع. 
٤باب‏ ٭وقال رَجْلٌ مُوْمِن مِن آلِ فِرعَوٰت بَکُئم إيَاتة إلی قولہ ط(ئشرف 

کذّا بک آغافر: ۶۸۔ 

أي: ھذا باب یذ کر فی: ظڑوقال رجل مؤمن من آل فرعوت یکم إیانہ أأنقعلون رجلاً اُن 
یقول ربي الله وقد جاء کم بالبینات من ربیکم وإن يك کاذباً فعليه کذبه وإن یك صادقاً 
یصیکم بعض الذي یعد کم إِن اللہ لا یھدي من هو مسرف کذابچچ [غافر: ۲۸]. وقعت 
هہذہ الرجمة ھکذا بغیر حدیث فکأنە أراد أن یذ کر فیھا حدیثاً ولم یظفر بە علی شرطه 
فبقیت کنا واللہ أعلم. قوله: ووقال رجحل مؤمن؟ في اسمه سعة أُقوال: الأول: شمعاتن: 


٠‏ ۔ تاب أُحاوِیث الأَتمَاءٍ عَلَيْهِم الصّلاه والکلام / باب (ہ٢)‏ ا 


ہالشین المعجمة قال الدارقطنی: لا یعرف شمعان بالمعجمة إلا مؤمن آل فرعون۔ الثانی: 
یوشع بن نونء ویه جزم ابن الین وھو بعید لن یوشع من ذریّة یوسفء عليه الصلاة 
والسلام ولم یکن من آل فرعون. الثالث: حزقیل بن برحایاء وعليه اکٹر العلماء۔ الرابع: 
حابوت؛ وھو الذي العقطه إذ کان فی العابوت. الخامس: حبیب ابن عم فرعوت؛ قاله 8 
إسحاق. السادس: حیزور قاله الطبري؛ وقال مقائل: کان قبطیاً یکتم إيِانه مائة سنة من 
فرعونء وٴکان لە الملك بعد فرعون؛ وکان علی یقیة من دین إبراعیم عكك وقال این خالویه 
فی (کتاب لیس): لم یؤمن من أھل مصر إلاّ أربعة: آسیة وحزقیل مؤمن آل فرعونء ومرم 
بنت لابوس الملك التي دلت علی عظام یوسف: والماشطة. قوله: هأتقتلون٥‏ الھمزة فيه 
للاسعغھام الڑنکاري. قولہ: مأن یقولء أي: لن یقولء وہذا إنکار منە عظیم وتبکیت شدید 
ہت یبرچ سرب و چو سی روعش شس ربی اللہ حتی قال: 
فوقد جا ء کم بالہیات من ریبکم٭ آغافر: ۴۸]. وحکی الله تعالی عنه: ئم أُخذعم 
بالاحعجاج علی طریقة التقسیم؛ ٠‏ فقال: لا یخلو من أن یکون کاذباً او صادقاً فان يك کاذباً 
فعليه کذبەچ٭ (غافر: ۲۸]. أُي: یعود عليه کذبه ولا یتخطاہ ضررہ۔ لوان يك صادقاً یصیکم 
بعض الذی یعد کمچ [غافر: ۲۸]۔ إِن تعرضتم۔ قوله: ×مسرفء أي: مشرك؛ قال السدي: أي 
الکذاب علی الله والله اُعلم بانصواب. 


١۱۹8 باب فقو اللہ عژٌ وَعَل طإوعَل أدَاكَ حدیٹٗ مموسیگہ ط.: ۹ے‎ ٥ 
۔.٤ ظ وکلم الل موسّی تَکلیما4 (النساء:‎ 


ٌي: مذا باب في ذکر قول اللہ عز وجلء وعو قولہ: ٭ژڑوھل أ٘تاك حدیث موسی إذ 

ھدی گ4 طه: ۹ ۔ .]٣۰‏ وقد لئاف فاسر ای تل لاب لاق وك قولہ: و رکلم 
الله موسی تکلیماڈ4 ]النساء: . وقبله: فڑورسلاً قد قصصناھم عليك من قبل ورسلا 
لم نقصصهھم عليك وکلم اللہ موسی تکلیماچ (النساء: ۶.۔ وقبله: فورسلا قد 
قصصناھم عليك من قبل ورسلاً لم نقصصهم عليك وکلم اللہ موسی تکلیمائچ [النساء: 
.٤‏ قولە: دورسلاہ منصوب علی تقدیر: قصصنا رسلا۔ وقوله: قد قصصناہمچ مفسر 
لە فحذف الناصب حتی لا یجمع بین المفیر والمفکر. قوله: ومن قبلءء أي: من قبل هذہ 
الایة یعي في السور المکیة وغیرعا. قوله: ہورسلا لم نقصصھم علیكث٠؛‏ أي: لم نسمھم 
لك. قوله: دوکلم اللہ موسی تلکیماہء؛ قال ابن عباس: لما بین اللہ لمحمد لّه أمر النبیین 
ولم بین أمر موسی؛ علیہ الصلاۃ والسلامء شکوا في نیوتہء فأنزل اللہ تعالی: فإمنھم من کلم 
اللہ (البقرة: .٢٥٢‏ وکلم الله موسی حقیقةً لا کما زعمت القدریة: أن اللہ تعالی خلق 
کلاماً فی شجرة فسمعہ موسی؛ ك لأنہ لا یکون ذلك کلام اللہ ولو کان من غیر التاکید 
لاحتمل عا قالواء لن أأفعال المجاز لا تؤکد بذ کر المصادرہ لا یقال: أراد الجدار ان یسقط 
إراد وعلم موسی آ ہے کلام ارز لأزنہ کلام یعجز الخلق ان یاُتوا گکثلہف قال ابن مردویےة 
صل 6 القاري/ ج١٥۱ ۲٦‏ 


ہد -٠‏ کتاب أحادیثِ الأَنبیاء عَلَيهم االصّلاُ والکلام / باب )۲٢(‏ 


یاسنادہ عنْ جویبر عن الضحاك عن ابن عباس: إِن ارلہ ناجی موسی مائۃة الف کلمة وأربعین 
ألف کلمة في ثلاثة أیام: کلھا وصایا فلما سمع موسی کلام الادمیین مقتھم'مما وقع في 
مسامعه من کلام الرب: وجویبر ضعیف. والضحاك لم یدرله ابن عباس. 


سھ ٹج 


۳ ۔۔ حذدئثتنا إبرامیغ بن کوسّی أغْوْ'َنا مِشامُ بن یيُوشف بنا مَغْمَرٌ عَْنِ 
الھری عن وید بن العُمیِب عنْ أپي هُرَیرَةً رضي اللہ تمالی عنڈ قال قال رشول اللہ کل 
گ۰ َرِيَ بي رای مُوسی واف هُو رَجُلٌ ضَرِبْ رَجل کائ مِن رِتالِ شَئثوعَة ۰7 
عمیسَی فإذا هٔ ہُو رَجُل رَْمَة امَژ کاھا عَوَج مِن دَاس وانا اکا إنراهیم به تم أِیتُ 
إَِاءَیْن فی أَحَدِمما وفي اللآخرِ خَمْر فقال اشْرَبْ أيْهْمَا بث بِلت فأخَذْتُ للنَ فَفَرلۂ 
فَقیل أعَذْتَ الفِطْرَة إِا إِلّكَ لو أَحَذْتُ الخَمر عَوَث أُمُثْكَ. [الحدیث ٣)٣‏ ۳۳۹ - ُطرافه 
فی: .]٥٥٥٢ ٥١۷٣٦ ء٦۷۰۹ ۳٣٣۷‏ 


مطابقته للتر جمة فی قو لہ: درأیت موسی, عليه الصلاة والسلام). والحدیٹ اک سے 
مسلم في الإمان عن محمد بن رافع؛ وعبل بن حمید: وأخرجه الترمذي ۂ فی التفسیر عن 
محمود ہن غیلان بە4۔. 

قوله: ٭ورأیتء؛ قال الطیبي: لعل ُرواحھم مثلت لەه ک بھذہ الصورء ولعل صورهم 
کانت کذلك أو صور أہدانھم کوشفت لە في نوم أو یقظة. قوله: ٭دضرب؛؛ بفتح الضاد 
المعجمة وسکون الراء وبالباء الموحدۃ أي: نحیف خفیف اللحم. قوله: (شنوء8) بفتح 
الشین المعجمة وضم الٹون وقتح الھمزۃ: وھو حي من الیمن والنسبة إلیھا: شنائیء وقال ابن 
السكثۓ 14ھ شنوة بالتشدید غیر مھموز وینسب إليھها: شنوی. قوله: دریع4ف٤؛‏ بفتح الراء 
وسکون الباء الموحدةء ویجوز فتحھا لا طویل ولا قصیر وأئٹ بتأویل النفس. قوله: ەمن 
قغاس۷ کسر القال:ايہ لا مگرت الیاء حر اجریھ ؛ وٹ آخرہ سین مھملق قال 
الکرمانتی: الہ رتا الکن آی* کان مخدر لم یر شمسا وھو فی غایة الإشراق 
والنضارة. انتھی. وقیل: لم یکن لھم یومثذ دییاس واإغا هو من علامات نبوتھ۔ قوله: 
دإبراھیمە أي: الخلیلء عليه السلامء والمعنی: أنا أبه پابراعیم... کذا قاله الکرمانی. 

قلت: کان معناہ: انا أشبه ولد إبراھیم یإبراھیمء عليه السلام؛ وعھنا ثلاث تشبیھات 
کلھا للبیانء ولکن الأول لمجرد البیان؛ والأخیران للبیان مع تعظیم المشیه فی مقام المدحم 
وقال الداودي في تشبیه موسی عليه اللسلام: یعني فی الطول. وقال القزاز: ما أُدري ما أراد 
البخاري بذلك؛ علی أنە روی ئي صفته بعد هھذا خلاف هذاء فقال: وأما موسی فآدم جسیم 
كأنه من رجال الزط. قلت: روی الیخاري ھذا من حدیث مجاھد عن ابن عمر قال: قال 
رسول اللہ يك رأیت موسی وعیسی وابراھیم؛ علیھم الصلاة والسلام؛ فأما عیسی فأحمر 
جعد عریض الصدر وأما موسی قآدم جسیم سبط: کكأنه من رجل إلزط. قلت: عذا لیس فيه 
إشکال لأنہ یلام شبه موسی فی حدیث الباب وھو حدیث اي ھریرة؛ بقوله: كکأنه من رجال 


۳ ۔ کتابُ أحادِیث لابا عَلَيِهِعٰ الصّلاة والگلام / ہاب (ہ۲)‎ ٠۰ 


شنوعءة) یعئی: فی الطول وشبهھه فی حدیث ابن عمر بقوله: کأنهہ من رجال الزط یعئي: في 
الطول أیضاً لان الزط جنس من السودان والھنود الطوال. قولە: ؛ثم اأُتیت, علَى صیخة 
الہ جھول. قوله: وأاخذت الفطرةءء أي: الاستقامة أي: اعثرت علامة الڑإسلام وجعل:اللبن 
علامة لکونە سھلاً طیباً طاھراً نافعاً للشاریینء سلیم العاقبة وأما الخمر فإنھا ا الخبائٹ 
وحاملة لأنواع الشر في الحالء والمآلء ویروی: هدیت الفطرق قال الطیبي: أي: الفطرة 
الأصلیة العی فطر الناس علیھاء وجعل اللبن علامة لذلك لأنه من أصلح الأغذیة وأول ما بە 
حصلت التربية. 


٤‏ ہے حدُکتي مُحئد بن بَشّارِ حدّئٹنا غُئد“ حدّئنا شُعجَةً ع فَعادَةً ةَ قال 

کر سیت آبا العاِية حدنا ابی عم رکم ییي اب عَماس عنِ اي اه قال لا تلني لِعبد أنْ 

َقُولَ آتا یڑ مِؿ بُوئس بن گی وتَمَبَة إلی أبیه۔ (الحدیث ۳۳۹۰ ۔ أطرافه فيی: ٥٣٤٣‏ 
۰ء ۷۳۹. 


_-٣٣۹۷/.‏ وڈکز الئبی کل اَی أُرِيَ يہ َفالَ موی آئم طُوال کان مِن رِخال 
شَنوَغە وقال عیشی عم مَربُوغ وڈ کر مالکا عازن الٹار وڈ کر الڈٌعحال. [انظر الحدیث 
۹ . 
مطابقته للترجمة ظامر وغنس بضم الغین المعجمة وسکوت النون قد تکرر ذکر 
وھو محمد بن جعفرء وآبو العالیة اسمه رفیعء بضم الراء وفتح الفاء: الریاحي بکسر الراء 
وتخفیف الیاء آخر الحروف؛ وروی عن ابن عباس أبو العالیة آخر واسمہ: زیاد بن فیروز 
ویعرف: بالبراء بالتشدید نسبة إلی بري السھام. 
والحدیث أخرج البخاري أیضاً عن حفص بن عمر في: باب قول اللہ تعالی: فڑواِن 
یونس لمن المرسلین 4 (الصافات: ۱۳۹]. ویأأتي عن ارت رتی امیر طن سان وئي 
العوحید قال لي خلیفة بن خیاط: وأآخرجہ مسلم في اُحادیث الانبیاء عن أبي موسی وبندار 
وأآخرجه ابو داود في السنة عن حفص بن عمر به؛ وقال: لم یسمع قتادة من أبي العالیة الإ 
ثلائة أحادیث: وھذا اأحدھاء وقال فی موضع آخر: قال شعبة أیضا: تھا سمع قادة من أأبي 
العالیة أربعة أحادیث؛ حدیث یونس بن متی؛ وحدیث این عمر فی الصلاۃء وحدیٹ القضاة 
ثلاث وحدیث ابن عباس: شھد عندي رجال مرضیون. 
٭ قولہ: دلا یبغي لأحد أن یقول: أنا محیر من یونس بن متشی؛ء ویونس فیه ستة أُوجہ 
ومتیء بفتح المیم وتشدید العاء المثداۃ من فوق وبالألف: وھو اسم ابی وفي (جامع 
الأصول): وقیل: ہو اسم ام ویقال: لم بشتھر نبی بأمه غیر یونس والمسیح؛ 
السلام. وقال الفربري: وکان می رجلاً صالحاً من أھل بیت النبوة فلم یکن له ولد 
ذک فقام إلی العین التي اغتسل منھا یوب فاغتسل هو وزوجته منھا وصلیا ودعوا اللہ 
ان یرزقھما رجلاً مبارکاً یبعثه اللہ فی بني إسرائیلء فاستجاب اللہ دعاءھما ورزقھما 


)٢٢( کتاب أخحادیث الأَلہیاء عَلَيهغ الصّلاۃً والگلام / باب‎ ۔٠۰‎ ٤ 


یونسء وتوفي متی ویونس في بطن أمه ولە أربعة اُشھں وقد قیل: إنە من بني إسرائیل 
وائه من سبط بنیامینء وقال الکرعاني: وھو ذو الٹون أرسلمه اللہ إلی أھل الموصلء 
وذھب قوم إلی ان نبوته بعد خروجه من بطن الحوت. وقالت العلماء بأخبار القدماء: 
کان یوٹس من أھل القریة من قری الموصل یقال ‏ ہا: نینوی وکان قومه یعبدؤن 
الأصنامء وعن علي بن أبي طالب رضي اللہ تعالی عہ بعث اللہ یونس بن می إلیٍ 
قوم وھو ابن تثلاثین سئة فأقام فیھم ایدعوھم الئ ارہ ٹلا وٹلاثین سلهة فا یؤمن بە ال 
رجلان أحدھما: روبیل وکان عالعاً حکیماء والآمحر: تنوخاء وکان زامداً عابدا۔ وقال 
الخطابي: معنی قوله: دلا ینبغی لأحد.. إلی آخرہ لیس لأحد ان یفضل نفسه علی 
تروس کنل آنا یراد لیس لاحد أن یفضلئی عليه قال: ہمذا منہ کگ علی مذعب 
اتواضع والھضم من النفس ولیس مخالفاً لولہ كَلكه: آنا سید ولد آدم لأنہ لم یقل ذلك 
مفتخراً ولا متطاولاً به علی الخلقء واما قال ذلك ذاکراً للدعمة ومعترفاً بالمنة. وأراد 
یالسیادۃ: ما یکرم بە في القیامةق وقیل: قال ذلك قبل الوحی بألہ سید الکل وخیرهم 
وأفضلھم وقیل: قاله زجراً عن توہھم حط مرتبتہ لما فی القرآن من قولہ: ٹڑولا تکن 
کصاحب الحوتگ [القلم: .]٥۸‏ ھذا هو السبب فی تخصیص یونس بالذ کر من بین سائر 
الانبیاء علیھم الصلاة والسلام. 

قوله: ہلیلة أسري بہ:ء وفی روایة الکشمی لكشمیھني: لیلة آسری بی؛ علی الحکایة. قوله: 
دطوال٤ء‏ بضم الطاء. قوله: وجعد الشعر؛؛ الجعد خلاف السبط: لن السبوطة اُکٹرھا في 
شعور العجم. قوله: ہوذکر عالکاہ ی: وذ کر النبي ے لیلة أسري بە مالکاً خازن الناں 
وذ کر ےا الدجال. وھذا الحدیث واحد عند کٹر الرواۃ؛ فجعله بعضھم حدیئین: أُحدھما 
متعلق بیونسء والاآخر بالبقیة المذ کورة. 

۰/۵ ۔ حدُثتا لی من غَمدِ الله حدّثنا سْفیان حَدَتتا موب لمحْثیاتي عن 
ابن شعید بن خَبر عن آبی عن ابنِ عَباس رضي الله تعالی نما اك التب کل لا تیم 
الحَدِینَة سی کر يَضوئٹونُ تما َغیبي عاشُوژاء فقالوا مَذا وم عظیع وموّ یَومُ نکی اللہ فیه 
موشی وَأَغْرَق آلَ وَژِعَوٰد كُصام وی شُکراً للہ فقال أنا أُژلّی تُوسَی تید فُصامَه وَأَمَر 
یصیامه. [انظر اللحدیث ٠٤‏ ٠و‏ أطرافهھ]. 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: ەوئجی اللہ فیه موسی؛ وعلي بن عبد اللہ هو ابن المدیني؛ 
وسفیان بن عیینة واین سعید هو عبد الله بن سعید بن جبیر یروي عن أٔبيه؛ وھذا الحدیث 
یہ تنسو ہی باب صیام سر رای ہد اہو ک تید ای 
أیوب... إلی آخرہ؛ ومضی الکلام فيه ھناكء واللہ اأعلم بالصواب 


- کِتاب الصُلح / باب ٤٤٤ )١١(‏ 
: لت ا طط 7 و 7 کے ھن ہیں جو 
وقال ابو عَبْدُ اللہ قال لی عَلِیْ بی عبدِ اللہ إِنما ثَبثٌ لا سَماع الحَسَنِ مِن اي 
َکرة بِهَذًا الحَدِیٹِ 
ابو عبد اللہ هو البخاري وعلي بن عبد اللہ و المعروف بابن المدیتي. قوله: دسماجٍ 
الےحسن؛؛ أي: البصري من أبي بکرة سے سیت لأزہ اوک وہ وہ سیت 
المذ کور روي عن جابر کا قال البزار: وحدیث أبيی بکرة اع واحسن إسنادا وحدیآث 
جابر أعرف, وذ کر ابن بطال أُنە روی أیضاً عن المغیرة بن شعبة وزعم الدارقطني أُن الحسن 
رواہ ایضا عن أم سلمة., قال: وهذہ الروایة وھم؛ ورواہ ابو داود عن ابن ازھر وعوف الاعرابي 
عن الحسن مرساكّ والله اُعلم بحقیقة الحالء واليه المرجع والمآل. 


٠۰‏ - باب هَلْ یُشیز الام باسح 

أي: ھذا باب یذکر فيه عل یشیر الإمام لأحد الخصمین: أو لھما جمیعا بالصلح 
وت اتےجه الحق تنا وفه خعلاف.؛ فلللك لم یذ کر جواب الاسعفھام فالجمھور 
استعحبوا ذلكۓ ومنعه المالكیت وقال اہن الٰتیٰ: لیس في حدیٹیي الاب ما ترجم ہی وإغا فيه 
رپس ھا ا ا می ہی کاو 
ہن دس بی الومال شعقو ہي عبو اتی ا آنة عمرۃ بن عبد لیعلی 2 
شیث عائِكَةً رضي اللہ تعالی عنھا تقول . شیع رشول اللہ عَللةُ ضؤث ‏ ُشوم بالباِ عالِیة 
أَهَْوَاتُهُعَا وإٰذا اأُحَدُمُتا يَحْتوْضِم غ الاحَر ویَشتَِفقّہ هي شُيْء هو تقو واللہ ل اَفْعَلُ فخُرّج 
عَلَيھعَا رسؤل اللہ كإكّ نقال أَيْنَ الهألی علی الل لا َفعَل المَغژوف فقال تا یا رسول اللہ 
ول أيٌ ذَلِكَٗ اأُحثِ. 

مطابقعه للترجمة من حیث إن - قوله: دوله أي دذلك ا٘حب) معنی الصلح وأخو 
وسلیمان ھو این بلال ابو أیوب؛ ویحپی بن سعید الآنصاري؛ وأبو الرجال محمد بن عبد 
خی می 2 ہُ ہو وت 0 کت ایت 


سیکا 2 


ورجال ھذا الآسناد کلھم مدئیون. وفیه: ثلاة من التابعین فی نسق واحد. 
اُویس, قال عیاض: إن قول الراوي: حدثنا غیر واحدء أو حدثنا الثقق او بعض أُصحاہناء لیس 
من المقطوع ولا من المرسل ولا من المعضل عند أھل ھذا الفن بل هو من باب الروایة عن 
الہمجھول: قال: ولعل مسلحا آراد بقوله: غیر واحدء البہخاريی وغیر وابو داود علد ھذا الئوع 


ا ۔- تاب الصلح / باب )١١(‏ 


ذکر معداہ: قوله: ہدصوت خصومہ؛ الخصوعم؛ بضم الخاء: جمع خصم قال 
الجوھري: الخصم یستوي فیه الجمع والمؤنٹ لن فی الأصل مصدر ومن العرب من یٹنیە 
ویجمعه فیقول: خصمان وخصوم والخصم بفتح الخاء وکسر الصاد أُبیضاً: الخصم) 
والجمع: خصماء ویقال: الخصم بکسر الصاد: شدید الخصومة والخصومة الإسم. قوله: 
٦عالیة‏ أصواتھماہ؛ ویرری اسرتیم أٌي: أصوات الخصوم؛ وو ظاھر؛ لن الخصوم 
جمع؛ وأما وجه: أُصواتھماء بتثنیة بتثنیة الضمیر فباعتبار الخصمین المعنازعین. وقال الكرماني: عذا 
علی قول من قال: أقل الجمع اثنانء وقال بعضھم: ولیس فيه حجة لمن یجوز صیغة الجمع 
بالاٹٹینء کما زعم بعض الشراحء قلت: إِن کان مرادہ من بعض الشراح الکرمانی: فلیس 
كذلك: لأنه لم یزعم ذلكء بل ذکر أأنه: علی قول من قال أقل الجمع إثنانء ویروی: 
أصواتھاء یإفراد الضمیر للمؤنثء ووجھہه ان یکون بالنظر إلی لفظ الخصوم الذي یستوي فيه 
المذ کر والمؤنٹ؛ کما قلنا. قوله: (عالیة؛:ء یجوز فيه الجر والنصب؛ أما الجر فعلی أنه 
صفة وأُما النصب فعلی الحال. وقول: دأصواتھماہ: بالرفع بقوله: عالیة لأن اسم الفاعل 
یعمل عمل فعله. قوله: دوإڈا أحدھما؛ کلمة: إذاء للعفاجأأة و: أحدھما مرفوع بالابتداء 
دویستوضح) خبر وا قال: اُحدھما بتثیة الضمیر لما قلتا: إلە اعتبار الخصمینء ومعنی: 
یستوضحء بعللب أُنْ یضع و دی شا قوله: دویسترفقہ:: أي: بطلب منه ان یرفق بە فی 
الاستیفاء والمطالیف قولہ: اي و و أيی: لج اع ٹیگا. قولة: دفخرج علیھما؛ أي: علی 
المعخاصمین اللذین بالباب. قوله: ار ین المتالی؟1: بضم المیم تح العاءِ المثناۂ من فوق 
والھمزۃ وتشدید اللام ا رق أي: الحالف المبالغ في الیمین, مأخوذ من: الألیة بفتح 
و سر الام وتشدید الیاء آحر الحروف؛ وهی الیمین. قولہه: ەوفله أي ذلك اأحبء؛ 
أيی: فڈلخصمي أی سٰیء من الحط أو الرفق سے - روایة ابن حبان: دعلت امرأۃ علی 
النہی؛ عَلَلّه نقالت: داي ابتعت آأنا وابنی من فلان تمرأء فأحصیناہ۔ - لا والذي أكرمك 
بالحق _ ما أُحصینا منه إلا ما اکلہ فی بطونناء أو نطعمه مسکیناء وجئنا نستوضعه ما نقصناء 
فقال: إن شعت وضعت ما نقصوا وإن شعثت من راس المال*. فوضع ما نقصوا؛ وقال 
بعضھم: ھذا یشعر بأن المراد بالوضع: الحط من رأس المال: وبالرفق: الاقتصار علي وتركک 
الزیادةق لا کما زعم بعض الشراح: أنە یرید بالرفق الإمھال. قلت: قد فسر الشیخ محی الدین 
الرفی: بالرفی فی المطالبة وھو الرمھال. 


ذکر ھا یستفاد منه: فیه: الحض علی الرفق بالغریم والاحسان إليه بالوضع عنہ. وفیه: 
الزجر عن الحلف علی ترك فعل الخیر؛ وقال الداودي: اُنھا کرہ ذلك لکوئه حلف علی ترە 
أمر عسی أُن یکون قد قدر اللہ وقوعه واعترض عليه ابن العین بأنه: لو کان کكذلك لکرہ 
الحلف لمن حلف: لیفعلن خیر ولیس کذلك؛ بل الذي یظھر أُله کرہ لە قطع نفسه عن 
فعل الخیر؛ قال: ویشکل علی ھذا قوله لكه لاأعرابی الذي قال: والل لا أزید علی عذا ولا 


- کَتابٔ الصْلح / باب )۱١۱(‏ ۰ 
اُنقصء فقال: أُفلح إن صدقء ولم ینکر عليه حلفه علی ترك الزیادةق وهھي من فعل الخیر. 
وأجیب: بن فی قصة الأعرابي کان في مقام الدعاء إلی الإسلام والاستمالة إلی الذخول فيهہ 
الصحابة لمراد الشارع وطواعیتھم ےا یشیر إليه وحرصیم علی فعل الخیر۔ وقيه: الصفح عنا 
یجري بین المتخاصمین من اللغط ورفع الصوت عند الحاکم. وفیه: جواز سؤال المدیون 
الىحطیطة من صاحب الدین؛ خلافاً لمن کرهه من المالکیة؛: واعتل ما فيه من تحمل المئف 
وقال القرطبی: لعل من أطلق کراہته أنه راد أنه خلاف الاولی. 

قلت: سی روس نین > ہر وامید وک رر زی جن 
باسؤال بالوضع والرفق لکن بشرط ان لا ینتھي إلی کر وإھانة نضی َو الڑیفاہ ونحو 
قانت۔ پا ار جا المذکور کفا مارهة أم 02 قال صاحب آجقے 5 
کانٹ عينته بعد نزول الکفارۃ فمّیھا الکفارق وقال النوويی: ویستحب لمن حلف ان ×٦‏ یفعل 

۵ص۷۵٠‏ ۔ حدٌثنا تی بں بُکیر قال حدّثنا اللَمِثُ عن جَغقر بن رَبیقة عن الأآغرٌج 
قال حدثىي عبڈ اللہ بن کپ ؛ بن ماك عن کغب بن مالِك أَئهُ كانٗ لَهُ علی عَبدِ اللہ بن 
و تھی اسیا پک دی ٣٦‏ ہپ 9" 
۷ھ وو 


مطابقته ٹلترجمة عٹل مطابقة الحدیٹ السابق. والحدیث مضی في کتاب الصلاة في: 
باب التقاضی والملازمة في المسجا۔ عن عبد الله بن محمد... إلی آخحرھ, والاأعرج عو عبد 
الرحمن بن ھرمزء وروی ابن أبي شیبة أُن الدین المذ کور کان أوقیتین۔ وقال ابن بطال: ھذا 
الحدیث أاصل لقول الناس: وخیر الصلح علی الشطر؛. قوله: موالنصف؛؛ منصوب بتقدیر: 
اترك النثصفء أو نحوھ. 


۱ ۔۔ باب فضّل الاضلاح بَینَ الّاس والِقل بَينَهُم 
أُي: مذا باب فی بیان فضیلة اللإصلاح إلی آخرہ. 
۱۹ سے حذثنا إِشحَاق قال آحبرنا عثْد الژزاقٍ قال أخحبرنا ومی گر ید سد 
ابی هزور رضي اللہ ہر اس نت ور او رو نے ایس ںا صدَقةً 


کل زم تَطْلُغْ فیه اش یَغیل بَینَ بی ائنہ ٹن ضذتقة [الحدیٹ ۲۷۰۷ ۔ طرفاہ فی: ۲۸۹۱ 
۹۶.۔ 


۸ ۴ ۔ اث الصلّح / باب )١١(‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: دیعدل بین ائٹین صدقةء وفیه الإصلاح أ٘یضاً علی ما لا 
یخفیء وعطف العدل علی الإصلاح من عطف العام علی الخاص: وإسبحاق هو این منصوں 
وھکذا وقع في روایة أَبي ذر: ووقع في جمیع الروایات غیر روایتہ غیر منسوب. ومعمرّء بفتح 
المیمین: ابن راشد: وھمام بالتشدید: ابن عنبه. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في الجھاد عن إسحاق بن نصر وفي موضع آخر منہ 
عن إسحاق: وآخرجه مسلم فی الزکاةۃ عن محمد بن رافع. 

قوله: کل سلامی) بضم السین المھملة وتخفیف اللام رفتح المیم مقصورا أي: 
کل مفصل. وقال این الأعرابي: هی عظام أُصابع الید والقدمء وسلامی البعیر عظام فرسنہ. 
قال: وھی عظام صغار علی طول الإصبع أو قریب منھاء فی کل ید ورجل أُربع سلامیات أو 
ثلاث وفي زالجامع): می عق الأصابع والأشاجع والأکارعء کأُٹھا کعابء والجمع: 
السلامیات. یقال: آخر ما ییقی المخ في السلامی والعین؛ وقیل: السلامیات فصوص علی 
القدمیٰ ومی من الابل فی داخل الأحفافے ومن الخیل نی الحوافر فر۔ وفی (الصحاح) واحدہ 
وجمعه سواء۔ وقال این الجوزي: وربا شددہ إحداث طلبة الحدیث لقلة علمھم؛ ومعنی ھذا 
الحدیث: أن عظام الإنسان ھی من اصل وجودہہ وبھا حصول منافعه إذ لا یعاأئی الحرکة 
والسکون ال بھاء فھي من اُعظم نعم اللہ ای علی الإانسانء وحق المنعم عليه ان یقابل کل 
نعمة منھا بشکر یخصھاء ٤‏ فیعطی صدقة ة کما اعطی منفعة. لکن اللہ عز وجلء لطف وخفف 
بأن جعل العدل بین الناس وسٰٗبھه صدقة. وفی مسلم: السلامی مفاصل الانسان وھی 
ٹلاثمائة وستون مفصلاء قال القرطبي: ظاهر ذا یقتضی الوجوبء ولکن خففه اللہ تعالی 
حیث جعل ما خفی من المندوبات مسقطاً لە. فوله: (کل یوم؛ء بالنصب ظرف لما قبله 
وبالرفع مبتدأ والجملة بعدہ خبرہہ والعائد یجوز حذفه. فافھم. قوله: دیعدل بین ائنین؛؛ 
فاعل: یعدل: الشخص 7 المکلف؛ وھو مبتداً علی تقدیر: ان یعدل أي: عدل وخبرہ: 
صدقة. وھذا کقولھم: تسمع بالمعیدي خیر من ان تراہء والتقدیر: ان تسمع أي: سماعك. 


٢‏ -۔۔ باب إِذًا أشاز الإمام بالصُلح فألی حَکم عَلَيهِ بالحکم الب 

أي: هذا باب یذ کر فيه: إذا شار اللإمام إلی آخرہ. قوله: وفابی:ء آي: الخصم امتنع من 
الصلح۔ قولہ: دبالحکم البینہ؛ أي: الظاہر؛ راد لحم عليه ما ظھر لە من الحق البین. 

۰۸/۷ ۔ حدثفا أبو الیَمانِ قال أخبرنا شُعَیتِ عن الوّهرِیٔ قال أخبرنی غُرَوَۃ ؛ 
ایر أّ ابی کان ا ا ا خاضضع رجلاً مِن الأثصار ة قذ شڈ ڈرا إلی رسول اللہ 7 
نی شراج من الکو کاتا يَشقیَانِ یه كِلاھما فقال رسول اللء عَكه للژیر ات یا زُبَيز تُمْ 
اابل ای جاركغ فقَضْتَ ھی تال یا رسوں اللہ أَنْ کان ابنّ عَکٌيِكٗ فَلَونٌَ وججۂ رسولِ 
اللہ کنا ٹ ٹم قال اشقی ثُم اغبسل َئّی يَبْلَغَ الجَذر فان شتؤنمی رسول اللہ عَللل جیتبد عق 
لیر کان رسول اللہ پک کون اشار علی الییرِ بِرأي سَعَة لَه وللأَنضَارِيٍ فلا احقظ 


ھ 
8 


- کاب الصّلح / باب (۱۳) ۹ 
الأضَارِیٔ رسول اللہ کل اشتؤعیٰ لیر حَفۂ . ضَریح الحُکم قال غُرِوَةُ قالَ:الژَیژ واللہ ما 
اححیث دہ الاآَیَة تَوَلّٹ إلاّ ۂ نی ذٰلِكَ فلا وڑ ک لا تر سی تمعتحترت سا تخت 
اگ ٦النساء: .]٦٦‏ الاآیة, (انظر الحدیث ۲۳٣٢‏ وأُطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة تؤوخذ من معنی الحدیث. وھذا الؤسناد بھؤلاء الرجال علی نسقء قد 
مر غیر مرة. وأبو الیمان: الحکم بن نائع الحمصیء وشعیب بن أأبي حمزۃة الحمصيء 
والحدیث قد مضی فی الشرب في ثلاثة أبواب متوالیة. 
قوله: نفی شراجء بالشہن المعجمة وبالجیم: وھو مسیل الماء. قوله: ومن الحرةق:؛ 
بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء: أُرض ذات حجارة سود, قوله: ەوکلاھما؛ تأاکید ویروی: 
کلاھماء بفضح الکاف واللام. قوله: (أن کانە بفتح الھمزة وکسرھا. قوله: والجدرہ بفتح 
الجیم وسکون الدال: أي: الجدار۔ قوله: دفاستوعی أي: استوفی. قوله: ەسعة لە؛ بالنصب 
أي: للسعق یعنی مسامحةً لھماء وتوسیعاً علیھما علی سبیل الصلح والمجاملة. قولہ: 
واحفظہ أي: أغضب.ء ومادتہ: حاء مھملة وفاء وظاء معجمة وقال الخطابی: یشبه ان یکون 
قولہ: (فلما اأحفظ..: إلی آخر من کلام الزھمري. وقد کان من عادته ان یصل بعض 
کلامه بالحدیث إذا روا فلذلك قال لە موسی بن عقبة: مز بین قولك وقول رسول اللہ 


و 


٣۳‏ ۔ باب الصُلح بَیَ القرَقاءِ وأضخابِ المِيراثِ والمُجَازفةِ فِي ذْلِك 
أي: ھذا باب فی بیان حکم الصلح بین الغرماء وأصحاب المیراث؛ وھم الورثة۔ وقال 
الکرمانی: لفظ: بین یقحضي طرفین: الغرماء وأصحاب المیراث. قلت: کلامه یشعر ان 
الصلح بین الغرماء وبین أصحاب المیراٹ: فقطء ولیس کذلك؛ بل کلامه اأعم من ان یکون 
بیٹھم وبینھم ومن أین یکون بین کل عن العرماءِ وأصحاب المیراث, قوله: والمجازفة في 
ذلكء یعنی عند المعاوضة أراد ان المجازفة فی الاعتیاض عن الدین جائرة. 


وقال ابنْ عبّاس لا بس أُنْ یََخَارَح غ الشَريکَان فيَأذ مَذًا دَیبا ومَدًا عیا فإن تَوِي 


0 . َرْحِغ علی صاحهِ 
2 التعلیق وصله اب این سہہف؛ واختعلف العلماء فے فقال الىحسن البصري: إٰذا 
اقتسم الشریکان الفرماء فأخذ عذا بعضھم وھذا بعضهھم فتوی نصیب اُحدھما وخرج نصیب 
اخں قال: إٰذا ابرأاه ہے فیر جائشں وقال التكخعی: لسن بشیء وما نوئ او حرج فھو بینھما 
نصفانء وھو قول مالك والشافعی والکوفیینء وقال سحنون: إذا قیض اُحد الشریکین من دینه 
عرضأ فان صاحبه بالخیاں إن سشٛاء جوز لە ما أُحذ وأتہ تبع الغریم بنصیبه وإت شاء رجع عملی 
شریکە بنصف ما قبض وأتبعا الفرم جمیعاً بنصف الدین فاقعسماہ بیٹھما نصفینء وھذا قول 


۰ ۳ ت' تاب الصّلْح / باب )۱۳١(‏ 


بعضھم بگی الواو علی وزنا: علم قال اہن الَٰین: ولیس ھذا ہن و اللمْة و الاول. 


۸ سے حدثتي مُحَمَِڈ بن بَشار قال حدّثنا عبد الوقاب قال حدّثنا غُبَيْد اللہ 


عن وقپ بي كَثتائ عن کاہر بی عبد اللہ رضی اللہ تعالی عدھا قال نی اي وعلیہ دن 

فَقَرَضْث لی غَرَقائو أَنْ نْ بَأڈوا مر یا عَليهِ فأہؤا ولغ برؤا أَنّ فی وفاء فأئَیث النبیٔ عَلل 
کرٹ ذْلِكَ لَهُ فقال إِذًا جِدَذنَہ ضف في المژبد ادنگ رس الف خلت مَساء وم أبُو 
ِکر وشممڑ فجَلس عَليه تا بالی کو ثُم قال اذغ عَرَاءك فاؤفهع مَعا ترک أعتاً ا لهُ علی 
أپي دَیؿ إلا قضٌیله وَضّل ثلانَة عَشر وشقاً عبعة عَجوة ویگۂ لن أؤ ٹڈ عَجْوٰۃ وعبعة لن 
ف_وَافَيٍت مع رسول اللہ عللله العَغْرِب قَذ کوٹ ذْلِكٗ ا لَه مُضٌحِك فقال انْتِ با بکرٍ شع 
فأبزمُما مقالاً لق عَلعتا إِذْ صَتع رسول اش: لہ ما 5 را کت ا رق کا 
عق وغبِ عل جایر صلاۃ العضر ولغ ڈو آبا بر ولا سج وقال و رك أبي عَلَيه تَلابِینَ 
تا دَیِناً وقال اب إشخاق عنْ وب عنْ جاپر صلاة الظُهُر. [انظر الحدیٹ ۲١٢٢۷٢‏ 
وأطرافه]. 


مطابقته للعرجمة ظاھرۃ لڈن فيه صلح الوارٹ مع الغرماء یشعر بذلك٤.‏ قوله: (زفما 
ترکت أحداً لە علی أبي دین إلاّ قضیتہ؛ التحدیث بصیغة الجشع في لن فیھم من لا 
یخلو عن الصلح في قبض دینه, 

وعبد الوھاب بن عبد المجید الثقفيء وعبید الله بن عمرء وقد مضی الحدیث في 
الاستقراض فی: باب إِذا قاص أو جازفہ في الدین. وقد مر الکلام فیه عناك مستوفئ؛ وللنتکلم 
عنا بعض شیء. 

قوله: ؛إذا جددته؛؛ بالدال المھملة والمعجمة أی: إٰذا قطعته. قوله: _7[0- المربدء؛ 
بکسر المیم وسکون الراء وفتح الباء الموحدة وبالدال المھملة. وھو الموضع الذي یحبس 
فیه الإبل وغیرہء وأعل المدینة یسمون الموضع الذي یجفف فيه العمر مربدأء والجرین فی 
لغة أُھل نجد. قوله: :أذنت٤‏ أي: أعلمت؛ وضع المظھر موضع المضمر لتقویة الداعی 
ولالإشعار بطلب البرکة من أو نحوہ. قوله: ەوفضلءء من باب دخل یدخلء وجاء من باب 
حذر یحذر ومن باب فضل بالکسر یفضل بالضم وھو شاذ. قوله: عجوۃ؛ء وھو ضرب من 
اُجود تمور المدینة. قوله: ولونء؛ قال ابن الآئیر: اللوت نوع من النخلء وقیل: هو الدقل: 
وقیل: الئنخل کلەه ما خلا البرني؛ والعجوة یسميه أھل المدینة الألوانء واحدتہ لینةء وأصلہ: 
لونق قلبت الواء یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا. قوله: دإذ صنع؛؛ أی: حین صنع. قولهہ: دآن 
سیکون: بفتشح الھمزق لأنہ مفعول لقوله: علمناء قولہ: درقال هشامہ أٌي: اہن عروة وروایة 
ھشام عہذہ قد تثقدمت موصولة في الاستقراض. قولله: ووقال ابن إسحاق, أي: روی محمد 
ابن إسحاق عن وھب بن کیسان عن جابر صلاة الظھر. 


٣‏ - کاب الصِلح / باب )١١(‏ جج 


واعلم ان ھذا الاختلافء فی روایة عبید اللہ بن عمر: ٭صلاة المعَربٌء وفي روایة 
عشام صلاة العصر؛ وفی روایة این إسحاق: صلاة الظھر؛ غیر قادح في صحة اصل 
الحدیثء لن تعیین الصلاة بعیٹھا لا یترتب عليه کبیر معنخ. 

٤‏ باب الصّلح بالڈین والْعَینَ 

أی: ھذا باب فی بانْ حکم الصلح "0 والعین؛ وقال ابن بطال: اتفق العلماء علی 
أنه إن صالح غریة عن دراہمه بدراحم أقل مٹھا أنه جائز إذا حل الاجلء فإذا لم یحل الاجل 
لم یجز ان یحط عنه شیا وإذا صالحه بعد حلول الأجل عن دراھم بدنانیر أو عکسه لم 
یجز إِلا بالقبضء لانه صرقےء فإن قیض بعضا وبقي بعضا جاز فیما قہض وانعقض فیمالم 

۰۵۹ -۔ حدّثنا عبِدُ اللہ بٔ مُحَمّدِ قال حدذّثنا عُنْعَان بن غُمَرَ قال أخبِرَنًا یوٹسش, 
وقال اللَيِثٌ حدٌثني ون عن ابن شٍچَابِ قال أخبرني عبد اللہ بغ شب ان کب بی مالِلیٍ 
أحبرۂ آئه تقَاضّی ابنّ ابی درد دَناً کان لَه علَي في عَهُد رسول اللہ كلِله في الْمتجی 
فاتعث أَضوَاهُما حگّی سَیکھّا رسول اللہ كَأِل وو في تَیتِ فکوج رسول اللہ كَللك الَيھعَا 
حٹّی کشّت سجف محجْرت فتاقی کكشبِ بن عالِلبٍ فقال یا کب فقال يك یا رسول اللہ 
فأشار پییو ان ضًع الشٌَطر فقال کٌعبٍ قَ فََلّث یا رشول اللہ فقال رسول ال لِل قم فاقضِِ. 
[انظر الحدیث ٣٦٥٤‏ واطرافه]. 

قال این التین: لیس فیه ما ترجم بە۔ وأجیب: بأن فيه الصلح فیما یتعلق بالدین: وقال 
الکرمانی. فان قلت: لیس في الحدیث ذکر العین فکیف دل علی الترجمة؟ قلت: بالقیاس 
علی الدین وعذا الحدیث قد تقدم قبل ثلاثة آبوابء وفي کتاب الصلاۃ کما ذکرناہ: 
وأحرجه ھتا من طریقین: الثانی معلق وعو قوله: وقال اللیث ووصله الذھلی فی الزھریات. 


٤‏ ۔ کتابٔ الشزوط 


أي: ھمذا کتاب في بیان اُحکام الشروط وھو جمع شرط؛ وھو العلامٰة وفي 
الاصطلاح: الشرط ما یتوقف عليه وجود الشيء ولم یکن داخلا فيه. وقیل: ما یلزمجن 
انتفائه انتفاء المشروط؛ ولا یلزم من وجودہ وجود المشروط: والمراد عنا بیان ما یصح من 
الشروط وما لا یصح۔ 

١-۔‏ باب ھا يَجُورُ مِنَ الشْروطِ في الإسلام والأمکام والمُبَايَقة 

أي: ھهذا باب في بیان ما یجوز من الشروط فی الإسلام یعني الدخول فيه وھذا 
کما اشعرط التبیء َء علی جریر حین بایعه علی الإسلام: والنصح لکل مسلم+؛ وفی 
لفظ: ہعلی [قامة الصلاة وإیتاء الئزکاۃ والنصح لکل مسلم؛؛ ولا یجوز اأُن یشترط من یدخل 
فی الإسلام ان لا یصلی أو لا یزکی عند القدرة. ونحو ذلك. قوله: دوالأحکام)؛ أي: العقود 
والفسوخ والمعاملات. قوله: ووالمبایعة؛ من عطف الخاص علی العامء وھذا البابء وقبله: 
کتاب الشروطء روایة أبي ذرہ ولیس فی روایة غیرہ لفظ: کتاب الشروط. 

(۱١‏ ہن ۲۷۷۱۷۲ ۔ حدُثنا تی بن بُکیر قال حدئثنا اللٍثُ عؿ عقَیل عنِ ابنِ 
ؿٛھابِ قال أخبرني غُروَۃٌ بن الؤتَىْرِ أَلّهُ سَُمع مَروَانَ والمِشوّڑ بنّ مَخْرَمَةً رضی الل تعالی 
عنھُما يیُحْبرَانٍ عن أضخابِ رسولِ لہ كِكّه قال لگا کائبِ غھَيلُ بی عَشرِو بَژَْیذِ کان 
فیما اشقَرَط۔ شهَیل بن شرو لی التِي عَلله لہ لا يك یئا اعد ون کان علی دینك الا 
رَمَدْتَهُ إِلَينَا وَحَليتَ پیٹتا وبَيِنَهُ فکرة الْمُؤْمِنُونَ ذَلِلک وامئتۃَ کفرا ٹا رای ول الا لی فان 
الخ کن علی ذَلِك نود تومیز آتا جنڈل إلی ہي سیل بن درو ول يأبه اڈ مِنَ الژجالِ 
الا رد فی تِلَكٰ المدة ون کان کُسلتا وجاء الو مِةً 3 مه اجرات وکائنٹ 2 كَلمُوم بی 
غقبةً بن أبی معیط ئن خَرع إلّی ز شولِ الہ کل مین وی عایق قَجاء أَنَهَا یَعالونَ 
ابی كَللل ان بَرجعھا إلَيهع فَلم یَوچغھا الَْهغ یِعا اڑل اللہ یھن ٭إدًا جاءکع الْمُؤمتَاتُ 
مقاجزات فَامْتَحِئوم اللہ أَعْلَع يإمَانو ںہ [الممتحتة: .]۱٢‏ إلی قوله: ولا هُم یَجلون 
زالستحنة: ۰٠۰.۔‏ قال روَۃ فا٠‏ غبرثيي عائشة اك رسؤل اللہ كله کكانَ يْتَحِثْهُن بھَذہ 
الایةً چیا أَيھَا الُذِينَ آمَنوا إِذا جاء کم الْعُومِتَات مُهَاجِرَات فامْتَيِث ومن چ٭ (الممتحتة: ۱۰]. 
إلی لَلعَقُوژڑ رحیعگ٭ (الممتحنة: .۲١٢‏ [انظر الحدیثین ۱٦۹١‏ و١۹٦٥‏ وأُطرافھما]. 

۰/00 _-۔ قال غُروَءُ قالَث عابِسَۂُ ی ام بہٰذا الشٌزط یا‎ ٣ 
قَذ بابَعْثكٰ کلاَماً بُکُلُنھا بھ واللہ ما مت ٹب فدہ ید امأۃ قط فی الْمُبَايَعَةِ وما اَم إلاّ‎ 
ء]۷۲۱٢٣‎ ء٦٢۸۸‎ ء٦۸۹۱‎ ء٦١۸٤ بقُوله.. زالحدیث ۲۷۱۳ ۔ أُطرافه فی: ۲۷۳۳ء‎ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہکان فیما اشترط سھیل بن عمروہ إلی قوله: 


وک 


۳ )١( کتاب الشُرْوط / باب‎ - ٤ 


دوجاء المؤعنات. ورجاله قد ذ کروا غیر عرة. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً جی الف ومروات حر ابن الحکم ومسوَره بکسر 
المیم: ابن مخرمقء بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة لە ولابيه صحبة. 

قولہ: ویخبران عن أصحاب النبي عَلهہ مکذا قال عقیل عن الزھريء وعو مرسل 
عنھما لأھما لم یحضرا القصةء فعلی ھذا فالحدیث من مسند من لم یسم من الصحابة 
ولم یصب من أخرجه من أُصحاب الاطراف في مسند المسور أو مروان, أما مروانء فإنه لا 
یصح لہ سماع من النبي يك ولا صحبة لأنه خرج إلی الطائف طفلا لا یعقل لما نفی النبي 
۱ آباہ الحکم وکان مخ أبیه بالطائف حتی استخلف عثمان فردھماء وقد روی حدیث 
الحدیبیة بطوله عن النبی كَكّ,. وأما المسور فصح سماعہ من النبي ئل لکنه إنھا قدم مع 
أبیە وھو صغیر بعد الفتحء وکانت ھذہ القصة قبل ذلك بسنتین ولا یقال: إنه روایة عن 
المجھول لآأن الصحابة کلھم عدول فلا قدح فیه بسبب عدم معرفة أسمائھم۔ قوله: دلما 
کاتب سھیل بن عمروں قد ذکرنا ترجمته فیما مضی عن قریبء وکان احد أشراف قریش 
وخطیبهمء >7 یوم بدں فقال عمر رضی الله تعالی عنه: فائرزع ثنیته فلا یقوم علیك خطیباء؛ 
فقال رسول الف عَِله: ددع فعسی أن یقوم مقاماً تحمدہہ. اُسلم یوم الفتح وکان رقیقاً 
کثیر البکاء عند قراءۃ القرآنء غمات رسول اللہ ِء واختلف الناس بمکت وارتد کثیروت: 
فقام سھیل خطیباً. وسکن التناس ومنعھم من الاخعلاف وھذا هو المقام الذي أُشار إليه 
رسول اللہ کل قوله: دیومتذء أي: یوم صلح الحدییة. 

قوله: وفامتعضوا منه٤)‏ بعین مھملة وضاد معجمة: وقال ابن الأئیر: معناہ: شق علیيھم 
وعظمء یقال: معض من شيء سمعه وامتعض إِذا غضب وشق عليه وقال القاضي: لا اُصل 
ٹھذا من کلام العرب؛ واُحسبه: فکرھوا ذلك وامتعضوا منه أأي: شق علیھم. وقال ابن قرقول: 
دامتعظوا)ء کذا للاٌصیلی والھمدانی وفسروہ: کرھوہ وھو غیر صحیح وفی الخط والھجاء 
وإنغا یصح لو کان امتعضوا ہضاد غیر مشالق کما عند أبي ذر ھنا وعبدوس ببعنی: (کرھوا 
وأنفواہ وقد وقع مفسراً كذلك فی بعض الروایات فی (الأم) وعند القابسی أَیضاً في 
(المغازي): دامٌعظواء بتشدید المیم وبالظاء المعجمةف وکذالعیدوس؛ وعند بعضھے: 
(اتغخظوا من الغیظء وعند بعضھم عن النسفی؛ واتغضراء بغین معجمة وضاد معجمة غیر 
مشالقت قال: وکل عذہ الروایات إحالات وتغییرات: ولا وجه لشیء من ذلك إلا: امتعضوا 
ومعنی: انغضوا في روایة النسفي: تفرقوا من الإنغاضء قال اللہ تعالی: طؤفسینغضوت إلي ك4 
[الإسراء: ۱م]. قوله: دمھاجرات؛ نصب علی الحال من والمؤمنات٭. قوله: دام کلنومہ 
بضم الکاف وسکوت اللام وضم الثاء المثلٹة بنت عقبة بضم العین المھملة وسکوت القاف 
وفشح الباء الموحدة: ابن أبي معیط بضم المیم وفتح العین المھملة وسکوت الیاء آخر 
الحروف وفغی آخرہ طاء مھملة: ام حمید بن عبد الرحمن. قوله: دوھی عائق؛؟ء جملة حالیة 
والعاتق یالتاء المثتاة من فوق: الجاریة الشابة ول ما أدرکت. قوله: دأن یرجعھاہ) بفتح الیاء 


)١( ۔ اٹ الشْرٰوط / باب‎ ٤ ٤ 


ورجع یتعدی ولا یتعدی. قولہ: لڑإذا جاء کم المؤمنا تہ وأولھا قوله تعالی:ہڑیا أیھا الذین 
آمنوا إذا جاء کم المؤمنات مھاجرات فامتحنوھن: الله اأعلم باإبمانھن فان علمتموھم مؤمنات 
فلا ترجعوھن إلی الکفاں لا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن وآنوھم ما أنفقوا ولا :,جناح 
علیکم أُن تنکحوھن إذا آنیعموھن أُجورھن, ولا ٹمسکوا بعصم الکوافر واسالوا ما أنفقتم 
ولیسالوا عا أنفقوا ذلك حکم اللہ یحکم بینکم واللہ علیم حکیم وإان فاتکم شيء من 
زوا جکم لی الکفار فعاقیتعم فاتوا الذین ذھبت آزواجھم مٹل عا أأنفقوا واتقوا اللہ الذي أنتم بە 
مؤمنونء یا أیھا النبی إذا جاءلژك المؤمنات ببایعدك علی ان لا یشرکن باللہ شیئاً ولا یسرقن ولا 
یزئین ولا یقلن أولادھن ولا یأنین ببھعان یفتریته بین آأیدیھن وأرجلھن ولا یعصینك في 
معروف فبایعھن واستغفر لھن اللہ,إن اللہ غفور رحیم٭ (الممتحنة: ٠١‏ - ۱۲. قوله: طإإذا 
جاء کم المؤمنات چ8 سماھن: مؤمنات لتصدیقھن بألسنتھن ونطقھن بکلمة الشھادةء ولم یظھر 
منھن ما ینافی ذلك۔ قوله: (مھاجرات,؛ یعني: من دار الکفر ای دار الاسلام. 

قوله: افامتحنوھ نم أي: فاختبرومن بالحلف ظز تی الأمارات لیغلب علی _ 
ظنونکم صدق إإماتھن۔ وقال ابن عباس: معنی امتحانھن ان جچوتے پ یج یے۔ 
زوج وما خرجن عن أُرض إلی 2 وما خرجن العماس دنیاء وما خرجن إِلاّ حباً للہ 
ورسولہ۔ قولہ: ڈڑاللہ أعلم بإھانھن أي: أعلم منکم لأنکم تکسبون فیه علماً یطمئن معہ 
نفوسکم إذا استحلفتموھنء وعند .اللہ حقیقة العلم به فان علمتموھن مؤمناتگ٭ العلم الذي 
تبلغہ طاقتکم وھو الظن الغالب بالحلف وظھور الأمارات. فلفلا ترجعوھن إلی الکفارچ ولا 
تردوھن 0 ۶ 7۳ص "مم" لہ نچ لأنه لا حل بین 
المؤمنة والمشرك. قولہ: ڈڑڈوآتوهم کچ أي: اأعطوا آزواجھن الکفار ما أنفقوا مثل ما دفعوا إلیھن 
من المھں سمی الظن الغالب علماً فی قولہ: ظفإن علمتموهن مؤمنات٭٭ إیذاناً بأن الظن 
الغالب وما یغضی إليه الاجتھاد والقیاس بشرائطھا جار مجری العلم ون صاحبه غیر داعل 
۴ قول: ٭ڑولا تقف ما لیس لك به عل مہ زالآسراء: .]۳٣‏ قولہ: ولا جناح علیکم٭ 
ْ یعنی: ٹآن تدکحوھن إذا أتیتموھن اأجورہھن پچ وإِن کان لھن ُزواج کفار لن فرف بینھما 
الاسلام إذا استبرثت اُرحامھن بالحیض: والمراد من الأجور: مھورھن لن المھر أجر البضع. 

قولہ: ٭ڑولا تمسکوا بعصم الکوافرچ العصم: جمع العصمة وھي عا یعتصم بهە من 
عقد وسببء والکوافر جمع کافرة؛ ونھی اللہ تعالی المؤمنین عن المقام علی نکاح 
المش رکاتء وأمرھم بفراقھن؛ وقال ابن عباس: یقول: لا نأخذ بعقد الکوافر فمن کانت له 
امرأة کافرة مجکة فلا یتقیدن بھاء فقد انقطعت عصمتھا مده. قال الرھري: فلما نزلت ھذہ 
الایة طلق عمر بن الخطاب امرأتین کانتا لە بجکة مشرکعین: قریبة بنت أبي أُمیة بن المغیرق 
فتزوجھا بعدہ معاویة بن أبي سفیانء وھما علی شرکھما ممکة. والأخری أم کلٹوم بنت عمرو 
الخزاعیة أم عبد الله بن عم فتزوجھا ابو جھم بن حذافق رجل من قومھا وهھما علی 
شرکھما۔ قولہ: ؛ڈواسألوا ما أنفقتم گ4 أي: اسالوا ایھا المؤمنون فڈالذین ذھبت ازواجھم 4 


۔ تابث الشُرُوط / باب )١(‏ 1۰ 


فلحقن بالمشرکین ما أنفقتم علیھن من الصداق من تزوجھن منھم لولیالواچ یعني 
المش رکین الذین لحقت آُزواجھم بکم مؤمنات إذا تزوجن منکم من تزوجھا منکم ما أنفقوا 
أُي: اُزواجھن المشرکین من المھر, قولہ: فل(ذلکمك٭ إشارۃ لی جمیع ما ذکر فی ھلہ الایة 
قولە: فظ(حکم الل یحکم بینکم4 کلام مستأئف؛ وقیل: حال من حکم اللہ علی حذقف 
الضمیں أ٘ي: یحکم اللہ بینکم فژواللہ علیم حکیمچ. 

قولہ: ڈڑوان فانکم شيء من أزواجکم٭ أي: ران سبقکم وانفلت منکم من 
ُزواجکم فاإلی الکفار فعاقبتمچ یعني: فظفرتم وأصبتم من الکفار عقبی: وھي الغنیمة وظفرتم 
وکانت العاقبة لکم طلفاتوا الذین ذھہبت أزواجھم٭ إ إلی الکفار منکم فامٹل ما أنفقوا علیھنگ4 
من الغنیمة العی صارت في أیدیکم مو افوال الکفار۔ وقال ابن عباس رضی الله تعالی 
عنھما: وکان جمیع من لحق بالمشرکین من نساء المؤمنین المھاجرین راجعة عن الوسلام 
ست نسوة: أُم الحکیم بنت أبی سفیان کانت تحت عیاض ین شداد الفھري. وفاطمة بنت 
أبی أمیة بن المغیرة أُمحت أم سلمةء کانت تحت عمر بن الخطاب, رضی اللہ تعالی عنه 


فلما راد عمر أن یھاجر آبت وارتدت۔ وبروع بنت عقبفء کانت تحت شماس بن عثٹمان؛ 
وعبدة بنت عبد العزی؛ وزوجھا عمرو بن ود. وھند بنت اس جھل بن هھشام وکانت تحت 
ہشام بن العاص۔ وکلثوم بنت جرول؛ کانت تحت عمر بن الخطابء فأعطاہم رسول اللہ 
کل مھور نسائھم من الغئیمة۔. قوله: طیا آیھا اللبی إذا جاءك المؤمنات۔۔۔4 [الممتحنة: 
۰. الایت لما فتح رسول اللہ عَإػهٌء وفرغ من بیعة الرجال جاءت النساء یبایعنہ. فنزلت 
ہذہ الایة۔ قوله: ویفترینه بین أیدیھن وأرجلھن یعني: ۷ذ یاٹ پوت لی جن اورامبییت 
فینسبنه إلیھم وقیل بین أیدیھ ن4 ألسنتھن فاوبین أرجلھ ن4 فروجھن وقیل: عو توکید. 
مثل اما کسبت أیدیکمپچ٭ (الشوری: ۳۰]. قوله: طاولا یعصینك فی معروف٭ قیل: ھذا 
ہی ضوع وقیل: ہلا یخلوت بغیر ذي محرم* وقیل: في کل حق معروف لہ تعالی۔ قولہه: 
وعروة فآخبرتني عائشة رضی اللہ تعالی عنھها؛ء هو متصل باللاسناد المذ کور او لا قوله: 
(کلاماء: هو کلام عائشةف وقع سالاڈ قولہ: ووالل ما مست ید٥٣‏ اك آخری وکانت عائغة 
تقول: کان اوہ یبایع النساء بالکلام بھذہ الایة وما مست ید رسول الله کنا ید اع أة قطء 
٠‏ امرأۃ بھلکھا۔ وعن الشعبی: کان رسول اللہ عأك ببایع النساء وعلی یدہ وب قطري 
وعن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ان النبیء عَإكُ کان إذا بایع النساء دعا بقدح من 
ماء فغمس یدہ فيه ٹم غمس أیدیھن فیة. 


واختلف العلماء فی صلح المشرکین علی ان یرد إلیھم من جاء منھم مسلماٌ فقال 
قوم: لا یجوز ہذاء وہو منسوخ بقولہ عليه السلام: آنا بريء من کل مسلم أقام مع مشرك 
في دار الحرب؛ وقد اأُجمع المسلمون ان عجرۃة دار الحرب فریضة علی الرجال والنساء 
وذلك الذي بقي من فرض الھجرۃ. ھذا قول الکوفیین وقول اُصحاب ماك وقال الشافعي: 
ھذا چدے سے مت ولیس لاحَد ھذا العقد ال للخلیفة أو لرجل یأمرہ فمن فمرٴ 


)۳ و‎ ٢٢( ۔ کكکتاث'۔الشُروط / باب‎ ٤ ٦ 


عقد غیر الُخلیفة فھو عردود وفي زالتعوضیح): وقول الشافعي: وھذا الحکم فی الرجال غیر 
منسوخ یدل ان مذھبه أنە فی النساء منسوخ. 

٤/۲٢‏ ۔۔۔ حدثنا و تُعَیم قال حدُثنا سُفْيَان عن زیّادِ بن عِلاقَةً قال سَمِعْتاخریرا 
رضی الله تعالی عنه يَقَو ول بائشث رسول اللہ مکل ناڈ وط علی والثضح لِکُلَ ئعیم۔ (اتظر 
الحدیث ا وأطرافہ]. 

نت للٹر جمة ریو ران سر میس لے ای وسقیان هو الكوري والحدیث 
.ا الحدیےک الذديی بعٰذ8|, 

٣۳‏ حەٹتا مُسَدّڈ قال حدّثنا یی عن إسشعاعیل قال حذّشىي قیسٗ بن أبي 
حازم عْ مربر بن عید اللہ رضي اللہ تعالی عنۂ قال باتفث رسول اللہ عإلّ علی إقام 
الصّلاة وإیتاء اا ڑکا والثُشح لکل سلِم. (انظر الحدیٹ ٢١٥‏ واُطرافه]۔ 

ھذا طریق ور رووا دی او ات 
عورف ویو وقیس وجریر ٹلائتھے 0200 کوفیون مکنون ابی عبد اللہ قولہ: رع 
إقام الصلاقہ أصلہ: إقامة الصلاةء وانما جاز حذف التاء فیھا لان المضاف إليه عوض عنھا۔ 
وقد مر الکلام فی۔ الحدیثین المذ کورین فی آخر کتاب الآیمان مستوفیٔ. 

٢۲۔۔‏ بابّ إِذَا باغ نَخْلا قذ أبْرْتْ 

اأيی: ھذا باب یذ کر فيه إِذا باع شخص نخلاً حال کونھا قد أبرتء علی صیخة 
ار من التابیں کے سے سا وفی روایة یئ ہے سسش بعد قوله: ؛أابرت 
ولم یٹ یشترط الثمر؛ أي: والحال اکا اُن المشتري لم بۂٛ بشترط الثمر وجواب إذا محذدوفء 
وھو قوله: ٦فالثمرة‏ للبائمہ إلاّ اُن یشترط المشتريء ولم یذ کرہ لدلالة عا فی الحدیث عليه 


٤‏ نآ حذذفا عبد الل بل يُوشف قال 02 مالِك عن نافع عن عبد اللہ بنِ 
کر رضي اللہ تعالی عنھُما ان رشول اللہ كلكمُ قال ٥‏ َن باغ تَخْلاً قَذ أبْرَث فَعَمَرتھَا لِلبائع 
لا أن يَشْتَرط الْحْبَْاغ. (انظر الحدیث ٦٢٢١٢‏ وأطرافھ]. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرة. والحدیث قد مضی في کتاب البیوع في: باب من باع نخلا 
قد أبرت؛ ومضی الکلام فيه ھناک. قوله: هالمبتاعء أآي: المشتري. 
۳ ۔۔ باب الشْرْوطِ في البۂ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم الشروط في البیع. 
٥۵ے‏ حدٹدا عبدُ اللہ بن مَشْلَعَة قال حذثدا لیت عن ابن شْهَابِ عنْ 


۷ )٤( کتاب الشْرْوطِ / باب‎ - ٤ 


رُوٰۃ ان عابِشَةً رضي الله تعالی عنهَا أُشَزِثهُ ان تَِیرۃ جاءِث عائِشَةً تَمتَمِیثھّا فی کتاتیھا وَلَمَ 
ہت یہ سنھو ہے ںی سی رس یی ہی 
٦2ھ‏ وَيَکوت ولاو لی فَعَلث مَذکرت ذَلِكَ بَرِیيرَه إلی أهْلِهّا فَأُبَوا وقالوا إِنْ شاء٤ِثٛ‏ 
غیت عَلوك مَلتفْعل وبَکُوه تنا ولاؤك کرٹ ذَِكَ لوشول اللہ كللّ فقال ا ھا ابماعیٰ 
یک فإنما الوَلاءُ لِمَنْ اغقق. [انظر الحدیث ٦٥٤‏ واطرافھ]. 
مطابقته للترجمة من حیث إِن ھذا الحدیث روي بوجو مختلفة: منھا ما رواہ این أَبي 
لیلی عن عشام بن عروۃة عن أٔبيه عن عائشة: اریت ال یگ دقال: اڈ شتری بریرۃ 
واشترطی لھم الولاء٤.‏ وو رس ثت وفيه شرط. وفيه وج المطابقةٴ وبھذا استدل ابن 
." ان من اشتری شیئاً واشعرط شرطاً فالبیع جائز والشرط باطلء وفيه مذھب أبي 
: أآن البیع والشرط کلاھما باطلان ومذھب ابن شبرعة کلاھما جائزان وقد ذ کرنا ھذا 
حا اع تی باب إذا اشعرط شروطاً فی البیع لا تحلء ومضی الحدیث أیضاً فی 
وفی کتاب العتق أ٘یضاً وغیرہء والترجمة المذکورۃ مطلقة یحعمل جواز الاشتراط في البیوع؛ 
ویحتمل عدم جوازھاء ولم یوضسہ البخاري لمکان الاختلاف فيه ولم أُرَ أحدا من الشراح 
ذکر ھنا شیتاً حتی إن عٹھم من لم یذکر الباب ولا الترجم ومٹھم من ذ کر الترجمة وقال: 
فیه حدیث عائشةق وأحاله إلی ما سبقء وھذا مما لا یفید الناظرینء والشارح إت لم یتبع کلام 
المصنف کلمة کلمةف ولم یذ کر المقصود فيه فلیس بشرح. 


٤‏ ۔۔۔ بابٌ إذا اشْترَط البائِغ ظھُر الدابَة لی مکان نمثی جاز 


أيی: ھذا باب یذ کر فيه إذا اشترط البائع ظھر الدابة التی باعھا - یعني: اشثرط ر کوبھا 
إلی مکان مسمی معین - جاز عذا البیعء ء وإغا اُطلقه مع اُن فيه الخلافء لأئه یری یصحة ھذا 
البیع لصحة الدئیل وقوته عندہ وبە قال أیضاً جماعة وعم: الأوزاعي ومالك وأحمد واإسحاق 
ویو ثور وابن المنذرء فإٰنھم قالوا: إذا باع من رجل دایة بٹمن معلوم علی ان ی رکبھا البائع۔ آن 
البیع جائز والشرط جائزء واحغجوا فی ذلك بحدیث جابر ھذا وقال فرقة: ۃالبیع جائز 
وألشرط باطلہ وھم: این أأبی لیلی وأحمد في روایة وا٘‌شھب من المالکیة وقال آخروت: البیع 
قاسد وھم: ابو حنیفة وأبو یوسف ومحمد والشافعيء وقد بسطنا الکلام فيه في کتاب 
البیوع. ۱ 

۸٦‏ پ۔سے حدثفا أثو یم قال حدثنا رَكربٌاء قال سَیث عایراً یقُول حدّثني جایڑ 
رضي اللہ تعالی عنہ اه کات یہی علّی مجعل لۂ قد آغیا دم النبیخ ككَّه تَسَرَتَة مَدعَا له 
فُساز پمیر لیس تسیز مثلَه ثُم قالَ پغییه بوقيةً قلث لا تم قال بفییہ بوَقي فََعث ناشتتیث 
غلاتة لی اي فلَغا قَدِثتا اَتَيهُ باعل ثقْدني ثعَتَة تِمَتَة ٹ٤‏ ثم الْصَرَفْتٍ فأِسَل لی إئُري قال ما 
نب لخد جَمَلَكَ فَخُْذْ جَمَلكَ ذْلِكَ فَهُوَ مالك. (انظر الحدیث ٥٦٤‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة نی قولە: وفبعته فاسخیت حملانه إلی أهلیءء فإنه بیع فيه شرط 

عمدۂ القاري /ج۱۳ /إم۲۷ 


پ ۱ ٥٤‏ ۔ گاب الشُروطِ / باب )٤(‏ 


ی0 الدابة لی مکان سو وھو المدینة بینە وبین المدینة ثلاَة و ومن هذا 
وت ۰ کر سر دات فحیٹ 


7 نعیم بضم النون: الفضل بن دکین: و زکریاء هو ابن أبي زائدة ۳ وعامر عو 
الشعبي. والحدیثٹ مضی في الاستقراض وغیرہء ومضی الکلام فيه هناك ولنتکلم أَیضا 
لزیادۃ القائدہ ون وقع مگررا. 

قوله: وقد اُعیی؛ أي: تعب. قوله: (فضربه فدعا مہ) کذا بالفاء فیھماء کاأنہ عتی 
الدعاء له بضریف وفي روایة مسلم وأحمد من ھذا الوجہ: فضریه برجله ودعا لہ وفی روایة 
یونس بن بکیر عن زکریاء عند الاسماعیليء فضربه ودعا لە فمشی مشیة ما مشی قبل ذلك 
مثلھاء وفي روایة مغیرة: فزجرہ ودعا لہ وفي روایة عطاء وغیرہ عن جابر التي تقدمت فی 
الوکالة: غمر بین النبيی؛ عَّهُ فقال: من ھذا؟ قلت: جابر بن عبد اللہ. قال: مالك؟ قلت: انی 
علی جمل ثقال: فقال: اُمعك قضیب؟ قلے: نعم۔ قال: اأعطنيه. فأعطیته فضربه فزجر فکان 
من ذلك المکان من أول الوم وفی روایة النسائیء من ھذا الو جە: تااعین فزجرہ النبی 
فائبسط حعی کان أمام الجیش: ٤‏ وفي روایة وہب بن کیسان عن جایر العي تقدمت في 
البیوع: ٭فتخلف فقنزل فحجنه محجٹہ؛ء ٹم قال لي: إرکب؛ فرکبعه فقد رأیته اأکفه عن 
رضول اك علوت وعند اُحمد من ھذا الوجه: قلت: یا رسول الله أبطاً بی جملی ھذا. قال: 
ائخهء وآناخ رسول اشء كَلك ثم قال: أعطني مذہ العصا أو إقطع لی عصاآً من هذہ 
الشجرۃق فقطعت فأخذھا فنخسه بھا نخسات: ثم قال: إرکب؛ فرکبت. 

وفي روایة الطیرانی من حدیث زید بن أسلم عن جابر: فابطاً عليی جملی حعی ذھب 
الناس فجعلت أُرقبه ویھمني شأنه فاذا الىبيء عق فقال: أجاہر؟ قلت: نعم۔ قال: ما 
0 شأك؟ قلت: اٌبطأً علي جمليء فتفث فیھاء أي: في العصا۔ ثم مج من الماء فی نحرہ ئم 
ضربه بالعصا فانبعثٹ فما کدت اُمسک وفی روایة انی الزہیر عن جابر عند مسلم؛ فکنت 
بعد ذلك اُحبس خطامه لأسمع حدیثہ وله من طریق ابی نضرة عن جابر: فتخسه ثم قال: 
رکب بسم اللہ زاد فی روایة مغیرةقء فقال: کیف تری بعیركغ؟ قلت: بخیں قد اصابته 
بركکتك۔ قوله: دفسار بسیر؛ء سار ماضء ویسیر: جار وت جرور؛ ومصدر لیس یسیر بلفظ فعل 
مس قوغ ربعنےے بوقية) بفتح الواو وحذف الألف ف لغف قال الجوھری: وھی 
اُربعمون درھما۔ قلت: کان مذا فی عرقیماني ذلك الرمانء وفی عرف الناس بعد ذلك عٹ 
دراھم وٹي عرف اأھل مصر الیوم اثني عشر درھماء ورفی عرب اُھل الشام: خمسوت رما 
7 عرف أُمل حلب ؛ ستون درهھما وفي عرف ُھل عینتاب: مائة درھم رفي رس 
اُمل الروم: مائة وخمسون درھما وفی مواضع اکٹر من ذلكء حتی إِن موضعاً فيه الوقیة 
ذرهھم. قوله: وقلت: لاہ أي: لا أبیعہ, قال ابن العین: قوله: لاء لیس محفوظ ال ان پرید: ۰ 
اُبیعک هو لك بغیر ٹمن. قلت: كکأن ابن التین نزہ جابراً عن قوله: لاء لسوال النبیء مل 


٤ہ‏ ۔ کتابِ الشُرْوط / باب )٤(‏ ۹ 


والدلیل عليه روایة وھب بن کیسان عن جابر عند أُحمد: اُتبیعنی جملك ھذا یا,.جابر؟ قلت: 
بل أھبهہ لك. فان قلت: جاء فی روایة أحمد: فکرھت أن أبیعه. قلےت: 7 امہ وو ور 
البیع بینە وبین رسول اللہ كإِك. ولکنە لما سأله انی أجاب بالبیع امتثالاً لکلام وم ھذا 
اذ الئمنء والجمل علی ما دل عليه الحدیثٹ. 

قولہ: (فاسثنیت چو سم أي: حملہ؛ أي: اشترطلت اُن یکون لی حق 
الحمل عليه إلی المدیتةق کأُنه استٹنی ھذا الحق من حقوق البیع؛ وفي روایة الإسماعیلي 
بلفظ: : واستٹنیت ستثنیت ظھرہ ,7-۸.۸ ان تقدم. قولہ: (فلما قدمناء أي: المدذیتف رئيی روایة مغيیرة عن 
وت مود سس : فلما دنوتا مرن المددینه استاذنتہ فقال: تڑ ووجت پک أم ثیہا. 
وسیأتی - النکاح فقدعتے المدینتة فأحیبرت خالي ببیع الجمل: فقلامنيء وفی زوایة خی 
من روایة تبیح: أتیت عمعی بالمدینة فقلت لھا: ألم تري نی بعت ناضحتا؟ ۂ فما رأیتھا 
اُعجبها۔ قلےت:٠:‏ بی یبضصم بصم النوت رتح الباء "- وسکون الیاء ےج وفی ا 
بنت عمر۔ وقوله: ٭علی إثري؟ بکسر الھمزة أٌي: ورائی. داد ۰ھ" خی 0 
ووقع فی روایة أبي نعی شیخ الیخاري بلأظ: اُترانی إھا ما كسٹثك لأخذ جملك ودراھممكث؟ 
ھما لك. قوله: وماکست‌كۓ: من المماکسة أٌي: المناقصة فی الثمن ووقع فی روایة البزا 


قال شع عن مُغيرَةً عنْ عار عن جاہر أفقرني رسول اللہ لِللُ ظَھَرَه إلی المَدِینة 
آشار البخاري بھذاء وا بعدہ إِلى اختلاف و رضيی اللہ تعالی عنف؛ مغیرۃ ھو 

ابن مقسم الکوفی؛ وعامر هو الشعبي وھذا التعلیق وصلە البيھقي من طریق یحمی بن کثیر 

یہ ق لٰ4: افقرنیء بتقدع الفاء علی القافء أی: حملنی علىی فقار رھو عظام الظھر۔ 

وقال رف رای اکر نار اب یا کا سس 


التعملیی پا ہی یں 


وقال عُطاء وغیْره لك ظھَرٰهُ إلی المَدِینَة 
عطاء هو ابن أبي رباح یعنی۔ زرڑگ عطاء عن جابر وغیرہ ات بدا الام ظ دوھذا 


وقال مَُحَمّد بن المْذکیرِ عن جار شَرط طَھْرَهُ إلی المَدِیة 


هذا التعلیق وصله البیيھمقيی من طریق المنکدر عن أبيه یه ووصله الطبراني من طریق عغثمان 
ابن محمد الأآخحدسي عن محمد بن المنکدرء بلفظ: فبعته إیاہ وشرطت إلی رکویە إلی المدینة. 


)٤( ۔ يَ٥َاب الشُرُوط / باب‎ ٤ ٤ 


وقال زَیْد بي أَسْلمَ عنْ جابر وك ظھُرۂ حئٌی تَرْجغ 
۔ھذا التعلیق وصلە الطبراني والبيھقي من طریق عبد اللہ بن زید بن اسلم غن أبیە 
بتمامه. 


وقال ابو الژیَرِ عن جاہر افْقرنَكُ طَھ٦رَه‏ إلَی المَدِینة 
کرو وا نیودت اھ رب تی خر و ہا 
قلت: علی آن لي ظہرہ إلی المدینة: قال: ولك ظھرہ إلی المدینة 7یھ0۸ 
عیینة عن أیوب. قال: اُخذته بکذا وکذاء وقد أعرتك ظھرہ إلی المدینة. 


وقال الأغمَشُ عن سالم عن جابر تَِلَعغْ علَيِ إلی أُهْلكَ 

الاعمش هو سلیمان۔ وسالم 0-7 اَبي الجعد وھذا التعلیق وصلەه اُحمد ومسلم 
وعبد بن حمید من طریق الاعتق, فلفظ أحمد: قد اأخعزته بوقیة أ رکہه فإذا قدمت فاتنا بے 
ولفظ مسلم: قتبلغ عليه إلی المدینة سی تسد ہی بت وکذا لفظ 
ابن سعد والبیھقی. 

قال ہُو غَبَیدِ اللہ الاشتر 7 اک وأصَحٌ عندی 

ابو عبد الله هو البخاری نفسهء أشار بذلك إلی ان الرواۃ اختلفوا فی قضیة جابر عذہ: 
ھل وقع الشرط في العقد عند البیع أُو کان رکویە للجمل بعد بیع إباحة من النبی؛ عَللم بعد 
شرائه علی طریق العاریة؟ وقال: وقوع الاشتراط فيه اکثر طرقاً وأصح عندي مخرجأ وھذا 
وجه من وجوہ الترجیح ومن جملة من صحح الاشتراط الإمام الحافظ الطحاوي: رحمه اللہ 
ولكکنه تأرل بأن البیع المذ کور لم یکن علی الحقیقة لقوله في آخرہ: وأُترانی ماکستك۔۔. 
إلی آخحرہء قال: نه یشعر بأن القول المتقدم لم یکن علی التبایع حقیقة. قیل: ردہ القرطبی: 
وبأنه دعوی مجردة وتخییر وتجریف٤ء‏ لآ تأویل: و و کیف یصنع قائله فی قول٭: بعته منك 
بأوقیة بعد المساومة۔. وقوله: وقد أخذتہ؛ء وغیر ذلك من الألفاظ المنصوصة فی ذلك؛ 
انتھی. قلت: لا نسلم أنه دعوی مجردقء بل أُثبت ما قالہ بقوله: د٦أتراني‏ ماکستث؟؛ وبقوله 
ایضاً لجابر: زیت ]تھا حبسعك لأذھمب ببعیركگ یا بلال! الہ ا وخحلذ بعیرك؛ فھما 
لك٤.‏ فہذا صریح أُنہ: أَلَمْ یکن ثمة عقد حقیقة؟فضلا عن ان یکون فيه شرط؛ وقال ابن 
حزم: اُخہر عليه الصلاة والسلام: نہ لم با کے لاد جمله]؛ فصح اُن البیع لم یتم فی 
فقط: فاتھا اشترط جابر رکوب جمل نفسه فقط؛: وقول القرطبي؛ وکیف یصنع قائله فی قولہ: 
دبععه منك؛؛ لا یرد علی الطحاوي؛ لأنه لا ینکر صورة البیح؛ وانھا ینکر حقیقة حقیقة البیع لما 
ذکرنا والقرطبي کیف یصنع بقوله: ہتری إئی حبستك لاذھب ببعیرك؟؛ فإذا تأمل من لە 
< فریعة حادة یعلم اُن التغییر والتحریف مده لا من الطحاوي؛ وقد ذکر الإسماعیلي أیضاً اُن 


٤‏ ۔ کناٹ الشٌّرُوطِ / باب )٤(‏ ہد 


الىكعة فی ذکر البیع أن عليه الصلاة والسلامِ أراد ان یبر جابر علی وجە لا نٔحصل لغیرہ 
طمع في مثلهء فبایعہ في جمله علی اسم الببع' لیتوفر عليه برہء ویبقی الجمل 'ٹائماً علی 
ملکه فیکون ذلك أھناأً لمعروفه. وقیل: حاصلە ان الشرط لم یقع في نفس العقد ولھاٴوقح 
سابقاً ولاحقاء قتبرع نفمته أولاء کما تبرع برقبتہ آخرأ, فان ة قلت: وقع فی کلام القاضي أُبَي 
الطیب الطبري من الشافعیة إن في بعض طرق ھذا الخبر: وفلعا نقدنی الٹمن شرطت 
حملانی إلٰی المدینةا واستدل بھا علی ان الش رط تأآخر عن العقد. قلت: هذہ مجرد دعوی 
تحتاج إلی بیان ذلكہ علی آناہ وإن سلمتا ثبوت ذلكء یحتاج إلی ان یڑول علی انا معنی: 
نقدني الئمن: أي: قررہ لي؛ واتفقنا علی تعیینه لأن الروایات الصحیحة صریحة فی أن قبضه 
العمن إٹنما کان بالمدینة. 


وقال غُبَیْذُ اللہ وابُ إِشحاق عن وغب عنْ جابر اسْتَرَاهُ الب مل بوَقيّة 

عبید الله ھو ابن عمر العمريء وابن إسحاق عو محمد بن إسحاق؛ ووہب هو ابن 
کیسان. أما تعلیق عبید اللہ فوصلہ البخاري فی البیوع؛ ولفظه: وقال: أتبیع جملك؟ قلت 
نعم فاشتراہ منی بأوقیة). وأما تعلیق این إسحاق فوصله أحمد وأبو یعلی والیزار بطوله وفي 
حدیٹھم: وقال: قد ا تہ یذرھم قلت: إِذاٌ تھیننی نار سول ا! قال: فبدرھمین؟ قلت: لاء 
فلم یزل یرقع لي حتی بلغ أأوقیةہ۔. الحدیث۔ 


وتابَقة زِیْد بن اَسْلمَ عنْ جابر 
أي: تابم وھباً زید بن أسلم عن جایر فی ذکر الأوقیق ووصل البیھقي ہذہ المتابعة. 


وقال ابن جریٔج 2-2 عطاء ٤‏ وغَیْرة عَن جابر ). بأَرِبَقَة ڈنائیرَ وھٰذا کون وَقَيّة 
علی حِسَابُ الڈینار بعَشرَة ذَرَاهِمَ 


ابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج وعطاء هو ابن أبی رباح وھذا 
التملیق وصله البخاري فی ال وکالة. قوله: ہوھذا یکون...ہ إلی آخرہ قیل: إِنه من کلام 
البخاري وقال صاحب (التعوضیح): هذا من کلام غطایٰ قلت؛ مختل داد وَعدا والاقرت 
اُن یکون من کلام عطاء وقل بعضھم: دالدینار مبتداء وقوله: اضر خیرم أی: دیٹار 
ذھب چوہ سو فضذ. قلت: ھهذا تصرف عجیب لیس له وجه أُست لن لفظ ہالدینارہ؛ 
وقع مثضافاً إلیم وھو مجرور بالاضافق ولا وجه لقطع لفظ حساب عن الوضافق ولا ضرورہ 
إلی والمعنی أُصبح ما یکون لن معنی قوله: هدوھذا یکون وقیقہء یعنی: أربعة دنائیں یکون 
وقیة علی حساب الدیتار أي: !لدینار الواحد بعشرۃ دراھم ولقد تعسف في تفسیر الدیٹار 
بالذھب والدراهھم بالفضۂذ؛ لن الدینار لا یکون الا من الذھب: والدراھم لا تکون الا من 
القضف ولا خفاء في ذُلك. 


٤ ٢‏ تاب الشُوط /| باب (؛) 


ُمَنَ مُفیرَةً عن الشٌغ ھَ ابر وارۂ الماکد وا ا عدے 

اگارو بھڈا 6 ان ھمؤلاء الثلائة: الشعبي ومحمد بن المنکدر دای الزبیر معُجمد بن 

مسلم لم یذ کروا کمیة الٹمن فی روایتھم عن جابر. قولله: دوابن المنکدر؛ بالرفع معطوف 

علی المغیرة الذي ہو مرفوع بقوله: لم یبسین؛ ودالٹمن)ء؛ بالنصب عفعوله أما روایة المغیرة 

عن الشعبي فعقدمت موصولة فی الاستقراض: وستأتي مطولة فی الجھادےں ولیس فیھا ذکر 

تعیین الثمن: رت پہیسیںہ مرا یا ڈ کر ج وأما رو روایة این المنکدر 

لشمن ولکن مسلماً أخرجہ من طریقد وعین قیە الدمن۔ 80-1 0000-4320 
أُنَ لی ظھرہ إلی المدینة٥.‏ 


وقال الاغمَش عن سالم عن جابر وَفَيْة ذھب 
تال ہینات الا في روایة عن سالم بن أبی الجعد عن جابر وقیة ذھب: 
وھذا التعلیق وصله مسلم وأحمد وغیرھما ھکذا. 


وقال او ِسْحاق عنْ دس عَنْ جابر تِائشَيٰ دِزهم 


قال* (مائی ذرھقم؛ وقال ۰- فی بعضص تا للبخاری: (ثمان مائة درھما: ء والظاحر 
آنه تصحیف. 


وقال داؤ بن قَیْس عن غُمَیدِ اللہ بن قشم عن جابر اشْتراۂ بِرِیقِ تبو 1 كَ أخسبۂ 
قال بأرع ا 

داود بن قیس الفراء الدیاغ المدینی أبو ملیمان وعبید اللہ بن مقسمء بکسر المیم 
وسکون القاف القرشي المدنيء وعھذہ الروایات تصرح بأن قصة جایر وقعت فی طریق تبوك 
فوافقه علی ذلك علي بن زید بن جدعان عن أبی المتوکل عن جابر ان رسول اللہ عَلل: 
مر بجابر في غزوة تبوك؛٤؛‏ فذ کر الحدیث: وقد أخحرجہ البخاري من وجە آخر عن أبي 
المتعوکل عن جابر فقال: في بعض آسفارہ ولم یعین وکذا أبھهمه اکثر الرواةۃ عن جابر 
ومٹھم من قال: کنت في سفر ومنھم من قال: کنت فی غزوق ولا منافاۃ بین ھاتین 
الروایتعین وجزم ابن إسحاق عن وھب بن کیسات فی روایتہ اُن ذلك کان في غزوۃ ذات 
الرقاعء وکذلك اُخرجه الواقدي من طریق عطیة بن عبد الله بن انیس عن جابر ویؤید هذہ 
روایة الطحاوي: أن ذلك وقع في رجوعھم من طریق مکة إلی المدینة ولیست طریق تبوك 
ملاقیة لطریق مکة: بخلاف غزوۃ ذات الرقاعء وجزم السھیلي اأیضاً ما قاله ابن إسحاق. قولہ: 
وبأربع أواقیہ؛ بالتتوین؛ ویروی: بأربع أواقی؛ بالیاء المشددة علی الأصل فخفف بحذف 


۔ تاب الشْرُوطِ / باب )٤(‏ ۲۳ 


احدعما ثم أعل إعلال قاض, 


وقال أبُر نَضْرَةَ عن جابر اْتْرَاه بِعِشْرِینَ دیناراً 

ُبو نَضرۃء بفتح الٹون وسکون الضاد المعجمة: واسمه المنذر بن مالك العبدي مات 
سنة ثمان ومائ وھذا التعلیق وصله ابن ماج من طریق الجریري عنه بلفظ: فما زال یزیدني 
دیناراً دیناراً حتی ہلغ عشرین دیناراء وأخرجہ مسلم والنسائي من طریق أبي نضرق ولم یعین 
الٹمن۔ 

وفزل الشُغْ بوؤقیة أَكُتْر الاشِْرَاط اکٹز وأضَخُ عِدِي فا ابر عَبْدِ اللہ 

ھذا کلام البخاري؛ أي: قول عامر تی بوقیق آکٹر من غیرہ في الروایاتء ووقع 
فی بعض النسخ: بعد هذا الاشتراط اکش وأصح عندي قاله أبو عبد اللہ بیو و 
مضی عن قریب؛ وأہو عبد الله هو البخاري واعلم اق رایے نی ئصۃة جاہر هذا الاختلاف 

فیٹمن الجمل المذکور فیھا: فروي أوقیة وروي: (أربعة دنانیراء وروي: أوقیة ذڈھب؛ وروي 
0" أواقء وروي: خمس أراقء وروي: مائتا درھم وروي: (عشرین دیناراہ پل 
روایة البخاریيء وروی أحمد والہزار من حدیث أبي المتوکل عن جاہر: وثلائة عشر دینارأ١‏ 
وھمذا اختلاف عظیم؛ والٹمن فی نفس الأمر واحد منٹھاء والرواة کلھم عدول؛ فقال 
الاسماعیلی: لیس اختلافھم في قدر الٹمن بضاش لن الغرض الذي سیق الحدیث لأجله 
بیان کرمه گل وتواضعہ وحنوہ علی اأصحابه وبرکة دعائه وغیر ذلكء ولا یلزم من وهم 
بعضھم فی قدر الٹمن توهین لأصسل الحدیٹ. 

وقال القرطبی: اختلفوا في ثمن الجمل اختلافاً لا یقبل التلفیق؛ 0۰۶0 
اتكحقیق: وھو مبٹي علی أمر لم یصح نقله ولا استقام ضبطه مع أُنە لا یتعلق بتحقیق ذلك 
حکم وإنھا یحصل من مجموع الروایات أنە باعه البعیر بثمن معلوم بیٹھماء وزاد عند الوفاء 
زیادۂ معلومق ولا یضر عدم العلم بتعحقیق ذلك. وتال الکرمانی - وجه التوفیق: وقية 
الذھب قد ساويی اتی درظضم المساویة لعشرین دینار ا علی حساب الدیتار بعشرق؛ وأما وقیة 
الفضهة فھيی أریعون درا المساویة ار دنائیں وأما اربعة أواق فلعله اعتبر اصطلاح اُن کل 
وقية عشره دراهم فھي أیضأً وفیةھ بالااصطلاح الأول والکل رام جع لی وفیة؛ ووقع الا ستالاف 
فيی اعتبارھا کم وکیفا. 

وقال عیاض: تال ابو جعفر الداودي: لیس لوقیة الذھب وزن معلوم وأوقیة الفضة 
اُربعون درھماً. قال: وسبب اختلاف هذہ الروایات أُٹھم رووا بالمعنی: وھو جائز والمراد: 
أأوقیة الذھب کما وقع بە العقد وعنی: أواقي الفضةء کما حصل بە إنفاذہء ویحتمل هھذا کله 
زیادة علی الاأوقیقف کات في الروایات أُنه قال: وزادني. وأما روایة: أُربعة دنائیں رت 
أَضاً لأئه بحتمل ان یکون أوقیة الذھب حینعذ وزن اسة نات و ات مشرین ڈیتارا 
محمولة علی دائیر صغار کانت لھمء وأما روایة: أربع أواق شك فيه الراويء فلا اعتبار بھاء 


٦ ۔ کتاثٹ الشُررط / باب (ھ و‎ ھ٤‎ ٤ 


وفوائد الحدیث مر ذکرھا تی الاستقراض. 
٠‏ 7 ۱ - 
٥‏ -۔ باب الشرْوط في المْغَامَل 
أي: مذا باب في بیان أحکام الشروط فی المعاملةء أي: المزارعة وغیرھا. 
7ے مھا آئن الیْماتِ قال أخبرنا شُعَیبٍ قال حڈثا أبو الزنّادِ عن الأمرج 
عنْ أَيي مُرَیِرَةً رضي اللہ تعالی عنه قال قالّتِ الأنضَاژ لئ یہ وہ ىا وی إِخُواتا 

الثَّخیل قال لا فقال الأَنْضَاژ تَكَُونا المؤونةً وش رکم ۃ فی القّعَرَةٍ قالوا سَمِغتّا وأطٌھتا۔ (انظر 
الحدیٹ ٥‏ و اأطرافه). 

"مطامت بر تو بل ٹن قوله: سر المؤونة و 7 الٹمرۃ لن فه 
070011 ہے ھد 7 05 بالزاي والٹون: عبد ارہ تی الریات: 00 
الرحمن بن ظر مز . رالعذركگ مضصی ٹي المزارعة فی : ہاب إٰذا قال: (کفنتي موونه الخل, بہھ7یی 
هذا الآسناد والمان وإمنما أعادہ ھهنا لأجل الترجمة المذ کورة. 

قولہ: وإخوانداہ أراد بھم المھاجرین. قولہ: ەقال: لا؟ہ أي: قال للأنصار: لاء وأفرد 
نظرا إلی آنه صار علما لھم ویروی. قالوا. قوله: ہتکفوناہ ویروی: ووتکفونناہ؛ والمژونة 
تھمز ولا تھمز وھی: التعب: والشدةء والمراد یه هھنا السقي والجداد: ونحو ذلك. قوله: 
دونش رککماء بفعح الراءم وھذا یسمی بعقد المساقاۃ. قال الکرمانی: فإن قلت: أین الشرط؟ 
اک کان فأی شرط مو من الاأقسام العادل؟ قلت؛ تقدیرہ: ن تکفوننا األمہوونة نفسم أو 
نش رککم وھذا شرط لغويی اعتبرہ 009 
عبدِ اللہ ک2 ٦‏ عنه قال اَی ۰ انز د8 یبر ر الْھُوة أْ يَمُعِلوھا بژرغُوھا 

مطابقتہ ای ظامرۃ لأنہ كَلِل دما أعطی خیبر الیھڈ إلاأّ بشزط أن یعملوھا 
ویزرعوھاہ وھذا هو عقد المزارعق وموسی هو این إسماعیل أبو سلمة البصري المعروف 
بالتبوڈ کی والحدیث مضی في المزارعة: فی: باب المزارعة مع الیھود: واللہ أعلم. 


٦‏ ۔۔۔ باب الشروط فی المھُر عند عنلد غَقد غقدۂ لکاح 
أي: هذا باب فی بیان حکم الشروط فی المھر عند عقدۃ ادکاح, بضم العین أي: 
۳ ج- - نے 7 ابس چ ْ شٍ کہ 2 - ۱ 
وقال غُمَز إِن مقاطعغ الخقوفِ ند الشُرْوطِ وَلّكَ ما شُرَظّتَ 
عمر هو ابن الخطاب: رضي اللہ تعالی عله وھذا التعلیق ذکرہ ابن أبی شیبة عن ابن 


٤ہ‏ ۔ کتابُ الشُوُوطِ / باب "٤ )٦(‏ 


عیینة عن یزید بن جاہر عن إسماعیل بن عبید الله عن عبد الرحمن بن غئم عزدگیر رضيی 
اللہ تعالی عده قال: لھا شرطھاء قال: رجل إِذا یطلقنا. فقال عمر: إن مقاطع الحقوق عند 
الشروط. قوله: ×مقاطع الحقوقءء المقاطع جمع مقطع؛ وھو موضع القطع في الأصل وآراد 
بقاطع الحقوق مواقفه التي ینتھي إِلیھا. 


وقال المشوَز مَ سیت اللبئ عِل ڈکز مِھَرا ل ا ٹٹی عليه في صَامَرَنه فا 
قال حذّشي وصدقِي وَوَعَدَنِي قرفی لي 


المسوں بکسر المیم: ابن مخرمة وھذا التعلیق مضی عن قریب في باب: ومن آمر 
یانجاز الوعدہء وأراد بصھرہہ آبا العاص ابن ااربیع روج لہ ریہ رضی اللہ تعالی عنھاء آسر 
یوم بدر فمك علیہ بلا فداء کرامة لرسول اللہء عق وکان قد أبی ان یطلق بنته إذ مشی إليه 
المشر کوٹ في ذلكء فشکر لہ رسول اللہ لگ مصاھرته وأئنی عليه ورد زینب إلی رسول 
ال كِل بعد بدر بقریب حین طلبھا من وأسلم قبل الفتح. 

۱9 ہے حدٗثنا عبدٌ اللہ بغ يُوشفَ قال حدڈّٹنا اللَیِتٌ قال حذثني قریڈ بؿ آ ابی 


عبیب عن أبی الخیر عنْ َُیةً بن عایر رضي اللہ تعالی عنه قال قال رسول الل؛ کل أحق 
الشْرُوط أنْ و کر رک او ایل (الحدیث ۲۷۲٢‏ - طرفه فی: .]٥٥٥٥‏ 


مطابقعه للرجمة تؤخذ من معنی الحدیثء وھو: اُحق الشروط بالوفاء ما یستعحل بھ 
الرجل فرج المرأق وہو المھر والترجمة: الشروط فی المھر عند عقد النکاح من تعیینه وبیان 

گت گرتد الا آج سا گل ان ملغ لی رآ کی ند الشرے رواش 
مرثد بن عبد الله الیزني ٰ 

والحدیث أخرجه البخاري ا٘یضاً فی النکاح عن أبی الولیدء. وأ حرجه مسلم فی النکاح 
عن یحیی بن آیوب عن ابن میر وعن ابن أَبي شیبة وعن أبي موسی؛ وأخرجہ آبو داود فیه عن 
عیسی بن حماد عن اللیث بهھ. وأخرجه الترمذي فيه عن أبي موسی محمد بن المشی بہ وعن 
یوسف بن عیسیء وأخرجه النسائي فیه عن عیسی بن حماد به وعن عبد اللہ بن محمد وفي 
الشروط عن عبید اللہ بن سعید وأخرجه ابن ماجه فی النکاح عن عمرو بن عبد اللہ ومحمد 
ابن إسماعیل. 

ذکر معناہ: قولہ: دأحق الشروطہ؛ وفي روایة الترمذي: وإن أحق الشروطہء عل المراد 
بقل اسی الِعقرق اللازت 1و غرع بات الا تي1 قال ساس زالاگکتال××: اَحَقٰ عتا 
معنی: أولیء لا بجعنی الالزام عند کافة العلماء. قال: وحمله بعضھم علی الوجوب: والمراد 
بالشروط التيی هي اأحق بالوفاء ہل ہو عام في الشروط کلھا آر الشروط المباحة؟ أو ما یتعلق 
بالنکاح من المھر والشحلة والعدۃ؟ أو المراد بە وجوب المھر فقط؟ ولا شك في أن الشروط 
التی لا تجوز خارجة عن ھذاء وأُنھا لا یوفی بھاء وكذلك الشروط العي تنافي موجب العقد 


رس 
اس موب 


جک ٤‏ ۔ ػِقاب الشُووط / باب (۷) 
کاشتراط ان یطلقھا أو ان لا ینفق علیھاء أو تحو ذلك. 


ٹم اخعلفوا: هل تلزم الشروط الجائزۃ کلھا أو ما یععلق بالنکاح من المھر ونحوم؟ 
فروی ابن أَبي شیبة فیي(المصنف) عن بی الشعثاء عن الشعبی قال: إذا شرط لھا دارا فھو 
ما استحل من فرجھاء وقال الئوري: قال الشافعی؛ واکٹر العلماء: هذا محمول علی شروط لا 
تنافی مقعضی النکاحء بل تکون من مقتضاہ ومقاصدہء کاشتراط العشرۃ بالمعروف؛: والإنفاق 
علیھا وکسوتھاء وسکناھا بالمعروف؛ وأنە لا یقصر في شيء من حقوقھاء ویقسم لھا 
کغیرھا. وأما شرط یخالف مقتضاہ کشرط ان لا یقسم لھا ولا یتسری علیها ولا ینفق 
علیھاء ولا یسافر بھاء ونحو ذلك... فلا یجب الوفاءِ بھ بل یلغو الشرط ویصح النکاح بجھر 
المثلء واستدل بعضھم علی أنه إذا اشعرط الولی لنفسه شیئاً غیر الصداق أنه یجب علی 
الزوج القیام بہ لہ من الشروط الٹي استحل بە فرج المرأۃ. فذھب عطاء وطاوس والزمري: 
آئه للمرأق وبە قضی عمر بن عبد العزی وھو قول الثٹوري وأبي عبید وذعب علي بن 
الحسین ومسروق إلی أُنه للولي. وقال عکرمة: إِن کان هو الذي ینکح فھو لہ وخص 
بعضھم ذلك بالاب خاصة لتبسطه فی مال الولد. وذھب سعید بن المسیب وعروة بن الزبیر 
إلی التفرقة بین ان یشعرط ذلك قبل عصمۃ النکاح أُو بعدہ. فقالا: أھا امرأة أُنىکحت علی 
صداق أو عدۂ لأھلھاء فان کان قبل عصمة النکاح فھو لھا وما کان من حباء لأھلھا فھو 
لھم. فقال مالك: إن کان هذا الاشتراط فی حال العقد فھو للمرأق وإن کان بعدہ فھو لمن 
وعب لە واحتج لذلك مما روی أبو داود والنسائی وابن ماجهە من روایة این جریج عن عمرو 
ابن شعیب عن یی عن جد٭: اُن اش کے قال: رأما امرأة نکحت علی صداق أو جباء 
أو عدة قبل عصمة النکاح فھو لھاء وما کان بعد عصمة الدکاح فھو لمن اأعطیه. وأحق ما 
اکرم علیہ الرجل: ابنته أو أمحتهہء ویقول مالك اُجاب الشافعی في القدیمء ونص عليه في 
(الإملای)ء رواہ البيھقي فی (المعرفق ٹم قال فی آخر الباب: وقد قال الشافعی فی کتاب 
الصداق: الصداق فاسد ولھا مھر مثلھاء وقال شیخنا: ھذا ما صححہ أصحاب الشافعی: قال 
الرافعی: والظاھر من الخلاف القول بالفساد ووجوب عھر المثلء وقال التووي: إنه المذعبء 
وقال الترمذيی: العمل علىی حدیث عقبة عند بعض ال العلم من أصحاب اللٹبہي عد منھم: 
عمر بن الخطاب: قال: إِذا ٹروج رجل امرأةۃ وشرط لھا ان لا یخرجھا من مصرھاء فلیس لە 
ان یخرجھاء وھو قول بعض أُھل العلم وبہ یقول الشافعي وأحمدوإ|سحاق: وروي عن علي 
بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عتہ؛ أنه قال: شرط اللہ قبل شرطھاء كکأنه رأی المزوج ان 
یخرجھا وإن کانٹ اشترطت علی زوجھا ان لا یخرجھاء وذهب بعض أھل العلم إلی ھذاء 
وھو قول سفیان الثوري وبعض أھل الکوفة, ْ 


۷ ۔۔ باب الشُزوطِ فِي المْزازَغِ ٭ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم الشروط في المزارعة. والباب الذي قبل ھذا الباب ۔ 


کتاب الشُوطِ / باب (۸) ۷ء 
25 ۷" پ٥‏ سے ےےےے بےےے ہے سے سےےےے 


اُعنی: باب الشروط فی المعاملة - اعم من عذا الباب؛ لان ذلك یشمل المزارعة والمساقاۃ؛ 

۷٢‏ حذثنا ماك ر2 اففعاعل قال حےّٹنا ابنُ تد قال حدثنا نخیی بن 
تید قال سَیِغثُ عثظلَةً الزَقَی قال سَمغث رافع بن تدیج رضي اللہ تعالی عنه بقول کُتا 
أَكُتَر الأنضَار حفْلاً فکتا تُکري الأْژض فِا آشرجحعث عَذِهِ ولم حرج ذ فُنُهِینا عن ذَلِكَ 
ولم زه عن الو رقي. [انظر الىحدیٹ ٢٢۸٢‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فیه شرطاء بی ذلك رافع في حدیثه الذي مضی في 
المزارعة فی: باب عا یکرہ من الشروط فی المزارعة ولفظه: وکان اتا یکري اأُرضہ 
فیقول: ھ۶" لاكء فریما أُخرجت ذہ 7 تخرج کن رف 202 
الزرقی عن رافع.. إلی آخرہ وقد مر الکلام فيه ھناك. 

قولہ: (حقلامء نصب علی المییں والحقل: الزرع والقراح وغیر ذلك. قوله: دولم 
ننهء علی صیغة المجھول. قوله: عن الورق)ء أي: لم ینھنا النبي عػػل عن الاکتراء بالورقء 
بکسر الرای أي: بالدراھم. 


: ند ا گ :. ۳ 
۸ - باب ھا لا یججوڑ مِنَ الشروط في اللْکاح 
أي: هذا باب فی بیان ما لا یجوز فعله من الشروط فی عقد النکاح. 


۷۴/۱ ۔۔۔ حڈٹنا مُسَدَڈ قال حڈثنا یَریڈ بن رُرَیِع قال حدُلنا تشم عنِ الزهرِئ عن 
سعیدِ عن أبي مُرَئْرَةً رضي اللہ چو ودہ وی ٠‏ کل قال لایخ حاضِر لِبَادِ ولا 
َاجشُوا ولا یدن علی بیع أخيه خیهِ ولا يَخْطیٌ علی جِلٔبيہ ولا قسألِ المراۃ طلاق أُمَْهَا 

ہت إِلَاعَهَا۔ (انظر الحدیث ٦٦٢٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته لكترجمة توخذ من قوله: وولا تسأل المرأة..٠‏ إلی آخحر ولکن بتعسف بی 
علی قول من یقول: إن معنی قوله: وولا تسأل المرأة..) إلی آخرہ: وھو ان تسأل الأجنبیة 
طلاق زوجة الرجل علی ان ینکچھا ویصیر إلیھا ما کان من نفقتہ ومعروفه: کان فيه شرطاً 
وھو طلاق الاولی بنکاح الثانیةء ومعمر هو ابن راشد وسعید هو این المسیب؛ والحدیث 
مضی فی کتاب البیوع فی: باب لا ہبیع علی بیع أخيه اه ُخرجه ھناك عن علی بن عبد 
الله عن سفیان عن الزھري عن سعید بن المسیب إلی آخرہء وقد مر الکلام فیه ھناك. 

قوله: +أختھاء؛ أي: ضرتھاء وقیل: ا- فی الاسلام) ویدخل في هذا الحکم 
الکافرة. قولهہ: (لنستکمی ء٤‏ من الاستکفاء یقال: کفأات الاناء أی: کكکبته وقلیتہ وأكنأنہ 
أُی: أملتہ؛ والاناء الظطرف. 


۸ ٤ہ‏ ۔ تاب الضُورطِ / باب (۹ و )۱١‏ 


۹- باب الشُزوطِ اي لا تل في الخڈودِ 

أي: هذا باب في بیان حکم الشروط العی لا تحل فی الحدود. 

)٣‏ ن۔۔ ۲۷۷۷۰۵ ۔۔۔ جحدثدا ثُتَيبَةُ بل سَعیدٍ قال حدّثنا لیگ عن ابن شِهَاب عنْ 
ید اللہ ابن عَبدِ اللہ بي عَقبَةً بن ششغودِ عن أپي مَُرًَ وژمد بن الد الُهَّتَي رضي اللہ 
تعالی عنھما انّھُما قالا أَن رمجلاً من الأئمزابِ انی رسول الل؛ عله فقال یا رسول اللہ 
نشُثُك اللہ إلاّ قَضَیث لي پکتاپ اللہ فقال الحُضغع الاحَز وفو تْقَز مل نقع نائٔضِ بَیتا 
بكِتَاب اللہ ا لي فقال رسول اللہ کل قُلَ قال إِنّ أني کان یا علي هذّا فَرلی 
بامَأٌته وإنی أَيزث ال علی اثبي الوجمع فافْتَدَمْت مئه بات شاۃ وولِيدَة فلت أغل المِلم 
فأخبژوني تھا علی ایی جَلد مائة ونَثِِیب عام ون علی ائرأة ہٰذا جم نان رسول ارات 
علله والّذي تلیي یجدو لأقضَِیٌ بتَکُمَا بکتاب ال الوَلِیدَهُ والْغتم رَهٗ عَلَيك وعلّی ايك 
جَلَدُ مِائةِ وتفریبٔ عم اغْدُ یا انَبسٰ لی اضأ ھذا فن اغتَرَفْتْ فا زْخَمْھا قال ُخْدَا علَيِهَا 
فاترَقَت 'َأَمَر پھا رسول اللہ عَيكّ فُرجمّث. (انظر الحدیثین ۲۳٣ ٤‏ و٣۲۳۱‏ وأُطرافھما). 

مطابقتہ لن جِة فی قوله: دفافتدیت منە مِائة شاة وولیدق: لن ابن مذا کان عليه 
جلد مائة وتغریب عامء وعلی المرأة الرجم فجعلوا فی الحد الفداء ببائة شاة وولیدةء کكأنھما 
وقعا شرطاً لسقوط الحد عنھماء فلا یحل هذا فی الحدود وفيه تعسف لا یخفی؛ لان الذي 
وقع فيه صلح ولھذا ذکر الحدیث المذ کور فی: باب إِذا اصطلحوا علی صلح جوز وھنا 
بی الترجمق والحدیث بعد لا یخفیء ومضی الکلام فی هناك مستوفیٔ. 

قوله: وانشدلۂ اللہ إلاأ قضیث: أي: ما أطلب مك إِلاٗ قضاعك بکتاب الله. قوله: 
دوائذن لی عطف علی - رس ذ ا ہو الرجل الأعرابي لا خصمھ. 


أٌُي: هذا باب في بیان ما اوس تد - آ وکلمة: ہہ 
للتعلیلء والتقدیر: إذا رضی بالبیع لأجل عتق کما فی قوله تعالی: فلولتکبروا اللہ علی ما 
ہداکمچ٭ [البقرۃ: ۱۸۵۰ والحج: ۷. أي: لھدایته إیاکم. 

۴٣ے‏ حەفا خَلاد بؿ بختی قال حدلنا عبد الواجد بن آَيَنَ المَگي عن أبیہ 
قال ََثٌ علی عایقة رضی للہ عالی سوا فالٹ تعلث عل کیو وقي شگائة ناث ٠‏ 
1 المُؤمِیِينَ الکرینی فإن ألي تََیوني نأغتقببيی قالَّث نَقغ قالَث إِن أغلی لا ؾیٹونی حئی 
روا ولاقی فالث لا حاۂ لی فیب صع هك ابی کل آڑ بلمۂ تقال ما کا تریرۃ 
فقال ا شُوریھا فأغتفيَّا وَليشْترطوا ما شاؤوا قالث فاْترَٹهَا فأغتلمهَا واشْترط أُهْلهَا وَلَأََمَا 
فقال للخ مل الرْلاء لِمَن ہہ مت تق وإن اشُتَرَطُوا مائةً شَرْط. [انظر الحدیث ٦٥٤‏ وأُطرافه]., 

مطابقتہ للترجمة تفھم من معنی الحدیث؛ لان ہریرة قالت لعائشة: إشترینبي فاأعتقیني؛ 


۔ تاب الشُرْوط / باب )١١(‏ ۹ 


والحال أُٹھا کانت عکاتبة فکأُنھا شرطت علیھا ان تعتقھا إذا اشترتھا. والحدیث قد مر فیما 
مضی فی مواضم؛ وھذا عو الثالث عشر منھاء ومضی الکلام فيه مستوفیٔء وخلاد بفتح۔الخاء 
المعجمة وتشدید اللام هن ضد الآیسر ‏ الحبشي مولی ابن أَبي عمرو المخزومي القرشي 
المكيء وھو من أفراد الٰبخاری؛ ودخول أُمِن علىی عائشةث إما أزه کان قبل آیة الحجاب؛ و 
من ورام الحجاب, قولة: فان أملي یبیعوني)؛ ویروی: یبیعونٹئی علی الأصلء وکذا في 
قوله: لا یبیعوني. 
۱۔ باب الشُرُوطِ في الطلاقِ 
أي: ھذا یی جو رس جٌت 
وقال ابن الٹتیب والكَسن وغطاء إِنْ بدا الطلاتی او أَخْرَ فَهرَاحق بشزطه 

ابن المحسیب ھو سعید بن المسیبء والحسن البصري؛ وعطاء بن أُبي رباح. قوله: 
دإن بدا بالطلاق: یعنی: فی التعلیق. ەأو اشُر؛ أي: او أعر لفظ الطلاق بأن قال: أنتِ طالق 
إن دخلتِ الدار أو قال: إن دخلت الدار فَأَنتِ طالقء فلا تفاوت بیٹھما في الحکم: وروی 
ابن بی شیبة: حدثنا عباد بن العوام عن سعید عن قتادةۃ عن سعید بن المسیب؛ والحسن في 
الرجل یحلف بالطلاق فیبداً بہ قالا: لە ثنیاء قدم الطلاق أو أخرہ, قوله: ثنیاہ أي: لە ما 
شرطه فی ذلك شرطاً أو علقه علی شیءء فله ما شرط منە أو استثنی من ومذھب شریح 
وإبراھیم النخعي: إٰذا بدا بالطلاق قبل ین وقع الطلاقء بخلاف ما إذا خروم وقد خالفھما 
الجمھور فی ذلك. 

۷/٤‏ سے حڈٹنا ُحگذ بْ عَزعَرا قال حدّثنا شُغبَةُ عن عَدي بن ثابتِ عن أبي 
ازع عن أبي ہی سے تعالی عده قال تھی رسول یت 7 یَثْتاغ 
الْھَاجز للاغرابیٌ وأن تَشْكَرِط العوأةً طلاق امیھا وأ بشعام الومجل علی سَژم آخجی ونھیٰ 

٤۲8 20909‏ و و ررش 


مطابقتعه للترجمة فی قولٰه: دوآن تشترط المرأة طلاق تھا لأن مفھومه ان إٰذا 
اشترطت ذلك فطلق أختھا: لأنه لو لم یقع لم یکن للتھي عنه معنیء فاله ابن بطال. ومحمد 
ابن عرعرق بفتح العینین المھماتین وسکون الراء الأولی: الناجي السامي البصريء وأبو حازم 
بالحاء المھملة وبالزايی: اسمه سلیمان الأشجعی. 


والحدیث أُخرجہ مسلم ۂ فی البیوع عن عبید اللہ بن معاذ وعن أبي بکر بن نافع وعن 
ابن المٹنی وعن عبد الوارٹ بن عبد الصّمد وأخرجه النسائی فيه عن عبد اللہ بن محمد بن 
غیم. - 

ذکر معنا۵: قوله: وعن العلشی)ء أي: تلقی الرکبان بشراء متاعھم قبل معرفة سعر البلد. 
قو له: دوآن یتاع؛ أي: یشتری والمھاجر؛ آی: المقیم رلاڈعرابی الذيی یسکن البادیة. وفیه 


٤ ٠‏ ۔ تاب الشُرْوط / باب یھو 


بات انت الٹھي في بیع الحاضر للبادي یتناول الشراء. قوله: ہوعن التصرية: اي: تصریة ضرع 
الحیوان بت المشتري بکثرۃ اللین وقد مر الکلام فی الأحکام التيی فی نذا الحدیث 
تابَقةُ معاذُ وعبدُ الضْمّدِ عن شْغةً 
أي: تابع محمد بن عرعرۃة ,۸-10 الحمیمیء قاضی البصرة 
وعبد الصمد بن عبد الوارٹ کلڑھما تابعا محمد بن عرعرة فی تصریحہ برفعم الحدیٹ إلی 
النبي تل وإسناد الٹھي إلیه صریحاء فروایة معاذ وصلھا مسلم ولفظہ: ان رسول الہ 
کے تھی عن التلقی.. . الحدیٹ:: وروایة عبد الصمد وصلھا مسلم أٔیضاً بجٹل حدیث معاد. 
وقال غَنْدَر وعبد امن تُهي 
جرح وک ساس رو سس جطاجا جا تی 
وقالا: دلهي؛ء بضم الئون وکسر الھاء علی صیغة المجھول من الماضي ألمفرتے وروایة غندر 
وصلھا مسلم عن أبي بکر بن نافع عن غندر. 
وقال ادمْ ٹھیتا 
أی: قال آدم سای إیاس عرن شعبة. الُھیناہء: علی صیغة المجھول للمتکلم مع الغیر. 


وقال اضر وحَجُاج ؛ بن بِنْھَال تھی 
النضرء بفتح التون وسکون الضاد المعجمة وحجاج. کلاھما أ٘یضاً رویا عن شعبة: 
ھی بفتح اون علی المعلوم صن الماضي المفردے ولم یعینا الفاعلء وروایة النضر وصلھا 
إٰسحافکف بن راھويه فی (مسندہ) لف وروایة حجاج ورصلپا البیھقی من طریق اإسماعیل 
القاضي. 
۷۲ باب الشروطِ مغ الس بالْقَزل 
اأٌي: هذا باب فی بیان الشروط مع الناس بالقول دوت الإشھاد والکتابة, 


۵ص۷ _ حدثنا إِبْراھیغ بن ُوسٰی قال أخبرئا غشام أكَّ ائِنّ جْرَیٔج أحبوۂ قال 
أخبرني تقلی بن لم وعشڑو بن دیٹارِ عنْ سَمیدِ بن جُمَثر یَریدُ أَحَدهُمَا علّی صاجبه 
وغیڑہا قڈ شولثۂ محال ع شید بن مجٹر قال ِا لیڈ اب اس رضی اللہ تمالی عنھما 
قال حدّثني ابی ب کشب قال قال رسول اللہ گل وسی رسول الله ,ند کر الحَدِیث لڑقال 
الم أقُل اِنْكَ لن تحتَطیع مَمِيٍ ضبراچ (الکھف: ۷۲ و٢۷].‏ کاتتِ الأأولیٰ نِشیاناً والشطی 
َرْطاً والثَالِقَةً عَعداً قال لا أواِذني تا نسیث ولا ثزمشي من أُثری ٹراچ (الکہف: 
۳. ١لیا‏ علاماً فقْتَلَهُہ زالکهف:٣۷۰]‏ فانطلَقَا وکا فیھا چتاراً ژریدڈ ان مَثقَضّ نَأقاتہ 


- تاب الشُوُوطِ / باب )۱۲١(‏ شڈ 


(الکھفی: ۷.]۔ قََأمَا ابنٌ تاس أُمَامَهُمْ لك. [(انظر الحدیث ۷۰ وأطرافه]. 

مطابمّعحه للترجمة توؤخد من قوله: دوالئوسطی شرطاء: لان الہراد ہھ هو قولهة ان 
سألتك عن شيء بعدھا فلا تصاحبتیئ٭ (الکھف .]۷٢‏ والتزم موسیء عليه الصلاة والسلام 
بذلے ولم یقع بیئنه وبن الخضی عليه الصلاة والسلام فی ذلكُ لا إشھاد ولا کتابف واغا 
وقع ذلك شرطاً بالقولء والترجمة الشرط مع الناس بالقولء وابراهیم بن موسی بن یزید الفراء 
ابو إسحاق الرازي؛ وقد مر غیر عرةء وھشام هو ابن یوسف آأبو عبد الرحمن الصتعاني الیماني 
قاضیھا۔ وابن جریچ عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج؛ ویعلی ۔ علی وزن: یرضی - ابن 
مسلم بن ھہرمز. 

قوله: دوغیرھماہ: بالرفع عطفاً علی فاعل: أحبرنی. قوله: سمعتہ:ء الضمیر المرفوع 
مفتوحق لام التوکید. قوله: دقال موسی رسول اللہ؛ مبتداأ وخبر أی: صاحب الخضر هو 
قوله: دکانت الاولی؛؛ أی: الُمىالَة الاولی اعتذر ھھنا بقوله: ولا تؤاخعدنی بما نسیت؛ 
قوله: دوالوسطی شرطاء أي: کانت المألة الوسطی شرطاأء یعنی: کانت بالشرطء بالقول 
کما ذکرناہ وھو قولہ: ؤڑلو شنئت ل‌حَخذت عليه أجرا٭ زالکھف: ۷۷). قوله: ظڑولا 
ترھقنی من أمري عسرا (الکھف: ۷۳]. أي: لا تلحق بي عسرآ. وقال الفراء: لا تعجلنيء 
وقیل: لا تضیق علی. قوله: فلقیا غلاما...ہ إلی آحرہ إشارة إلی ما ذکر من کل من 
القصص بحدیث یحصل المقصود وإن لم یکن علی ترتیب القرآن أي: لقی موسی 
والخضیس عليھما الصل٥'ة‏ والسلامِ عغلاما یسمی حیسونا وقیل: یی را قال ابن و شب ؛۔ کان 
جہیں اُضجعھ ٹم ذبهحه بالسکین وقال الكلبي: صرعه ثم نزع راسه من جسدہهہ وقیل: رفصه 
برجله فقتله وقیل: ضرب رأُسه بالجدار فقتله وقیل: اُدخل اإصبعه فی سرته فاقتلعھا فمات. 
قوله: دن ینقض٭ء وقریء: ينقاص بصاد مھملة قولہ: قر این عباس: (أمامھم ملك؛ أي: 
قدامھم. 

واختلف فیه: ھل هو من الأضداد؟ فزعم ابو عبیدۃ وقطرب والأزھري في آخرین: أُنه 
مٹھا. وقال الفراء وثعلب: امام ضد وراء وانما یصلح ان یکون من الأضداد فی الأماکن 
والاأوقات: یقول الرجحل: إٰذا وعد وعداً فی رجب لرمضان. ٹم قال: من وراك شعبانء یجوزن 
وإن کان أسأمَة ایم یخلمٰه انی وقت وعدہ و كذلآكٹ: وراءھم ملث:یجوز لأنہ یکون أمامھم 
وطلبتھم خلفہ فھو من وراء طلبتھم؛ وکان اسم الملكك جلندي؛ وکان کافرأ وقال محمد بن 
إسحاف منوہ بن جلندي الازدي. وقال شعیب: هدد بن بدد وقال مقاتل: کان من ثقیف 

وقال المھلب: وفيه: النسیان غذر لا مؤاخذة فيه. وفیه: اُن الرفق بالعلماء أولی من 


)١١ و‎ ۱١( ۔ کتابُ اَلشُروط / باب‎ ٤ 


الھجوم علیھم بالسؤال عن معاني أُقوالھم في کل وقت إِلاّ عند انبساط نفَوْتھمم لا سیما إذا 
اشترط ذلك العالم علی المتعلم۔ وفیه: جواز سؤال العالم عن معانی أقواله وأفعال: 
۳ گ : ٥‏ 
۳۴۳ ۔۔۔ باب الشرُوط في الولاء 
أي: هہذا باب فی بیان حکم الشروط فی الولاء, 
ند سے حذُثنا إِشماعیل قال حدّثنا ماك عن هشام بن غُرِوَةَ عن أبیهِ عن 
عائِشَةً قالث جا٤َثیٔی‏ بَریرهُ فقالَث کاتبت ث أَْلِي علی شع أوَاقِ في کل عام أوقَكِة فأعینیني 
فقالث إِنْ اأُعبرا أُن أخُدھا لَهُم کون ولاؤكِ لی فَعَلْت فَدمَیث 2 لی أَهْلِهَا فقالث لھُم 
ابا علّٹھا اکٹ مِن عثیمم رت اللہ کل جال فقالث إئی قد عَرضْٗ ذلِكٰ علَیھم 
مھ نوا توم دصیع الع کل داشبرث عایدة سی لاہ فقال غذیقا 
شُترطي لَهُمْ الولاء فمً الا لِمَنْ اق قَقعَلثْ عائِشَۂ تم قام رسول اللہ گل نی الٹّاس 
ُحیذ اللہ واقّی عَلہ عَلَيه د٤‏ ُمُ قال ما بال رجالِ يَشْتَرط نَ ضُرُوطا لیعث في کاب اللہ ما کان 
شر یس في کت اڈ فھر بال وا کان ال زط قساۂ ال عق رز ا 
مطابقتہ سب ٌہ أھل بریرۃ الولاء لھمہ وأمر عليه الصلاة 
والسلامِ عاثکشهة بن تشترط الولاء لھم مح قوله: دوإغا الولاء لمن اُعتق؛ وقد مضصی عذا 
فی مواضح متعذدةء وهھذا و الموضع الرابع عشر الذي یذ کر فی خبر بریرۃ. 


٤‏ ۔۔بابّ إِذا اشْكَرَط فی المٰرَارَعَةً إِذا شْنْتٗ أَخْرَجْلكٰ 

أُيی: هذا باب یذکر فيه إذا اشترط رب الأرض فی عقد المزارعۃة وإذا شعت 
أخرجتعكہء وترجم لحدیث ھذا الباب بھذہ الترجمة وقد ترجم لھذا الحدیث أیضا في کتاب 
المزارعق بقوله: إذا قال: درب الارض أُقرك ما أُقرك اللہ٤ء‏ ولم یذ کر أُجلا معلوماء فھما علی 
تراضیھما وقال ناك فی قصة یھود خیبر بلفظ: نق رکم علی ذلك ما شفنا۔ وفيی حدیث 
الیاب: نف رکم ما أق رکم اللہ والاأحادیث یفسر بعضھا بعضا فعلم ان المراد بقوله: ہما 
اق رکم اللہ؛ٴ؛ عا قدر الله انا نت رککم فإذا شغنا أُخرجنا کم. 

۷ سس حڈٹفا ابو اَحمَد قال حڈثنا شکگڈ بئ خی آبو غَشان الکِتانِی قال 
أحبونا ماك عنْ نافع عن ابن غمَر رضي اللہ تعالی عنھُما قال لما فَدَغ ال شیب عبد اللہ 
اب ٹممز قام ممَژ عَطیباً فقالَ إِنّ رسول اللہ عَالل کان عامل ‏ َهُوۃَ خَيبَر علی أُْوَالِهھم وقال 
نڈوشحع ما اکم اللہ وا عید اللہ بن مر رع إلی ماله مُنا دی لی من الللِ نفُِعَث 
َدَاه ولا ولس هُتَاك "۰ غَیزمع ہم عَدُونا وَثهَعمتا وڈ زأئث إجلایم فلگا اأجٔعع مو 
علی ذَلِكَ آناۂ اعد َیي آ بي الحُقَیقِ فقال یا أیی الْمُمبَیںَ انخْرِمجنا وقڈ اقڑنا شحئد کہ 
وعائَلنا علّی الا؛ ا کک ممز اکٹل آئي ٹسیٹ قؤل رسول اللہ َإلُ 


۔ تاب الشُرٰوطِ / باب )١١(‏ ٣ڈ‏ 


57 رت و بر تَفڈُو بكَ قلَوضكٰ لَيْلَةُ بَمد لَلَةٍ فقال کات هَوِو مُزَیلَةً مِنْ 
أبي الام قال كَذَبٌْ یا عَدُوٌ اللہ جلاع مع وَأطاہُغ قِیعَةً ما کان لَھُم مِن القَعَرِ الا 
وابلا وَروضاً ۔ِنْ ماب وحبال وغَیْر ذَلِكَ, 
مطابقته للترجمة فی قوله: (نق رکم ما أق رکم ال وقد قلتا: إِن معناہ: ما قدر اللہ آنا 
نت رککم فاڈا شعنا أخرجناکم وأبو أحمد. اختلفوا فيه فذ کر البیھقي في (کتاب الدلائل) 
وأبو مسعود وأبو نعیم الأصفھانی: أُنه المرار بفتح المیم وتشدید الراء: ابن حمویه بفتح 
الحاء المھملة وتشدید المیم: الھمدانی؛ بفتح المیم وھو ثقة مشھوں وکذا سماہ ابن 
السکن في روایته وأبو ذر الھرويء وقال الحاکم: اأھل بخاری یزعمون أت أُبا أحمد ھذا ہو 
محمد بن یوسف البیکندي؛ ووقع في البخاری لاڈکٹرین کذا: أبو اأحمدء غیر مسمی ولا 
منسوبء ولابن السکن في روایته عن الفربري: حدثنا آبو اأحمد مرار بن حمويه ووافقه أبو 
ذر ولیس لە فی البخاري غیر ھذا الحدیثء وکذا شیخه وھو ومن فوقہ مدنیوں. 
ذکر معناہ: قولہ: دلما فَدَعٌ أُھل خیبر عبد اللء فدع بالفاء والدال والعین المھملعین, 
فعل ماضء وأمل خیبر بالرفع قاعلهء وعبد اللہ بالنصب مفعوله۔ وزعم الھروي وعبد الغافر في 
(معجم: ان عمرء رضی الله تعائی عنه آرسل عبد الله ابنە إلی أھل خیبر لیقاسمھم التمر 
زففد ع۷ء تع میل فی المفاصل کلھاء کكأن المفاصل قد زالت عن عواضعھاء واکٹر عا 
یکون فی الأرساغ۔ قال: وکل ظلیم أفدع لأن فی اُصابعه اعوجاجآًء قاله الأزھري تی 
(التھذیب): وقال الئضر بن شمیل: الفدع في الید أُن تراہ - یعنی: البعیر - یطاً علی أم قرانه 
فاأٰشخص ےشن خفپ ولا یکون الا فی الرسغ. وقال غیرہ: اُن یبصطكث کعباہ ویتباعد قدماہ 
ینا وشمالا۔ وقال ابن الأعرابی: الافدع الذی معشيی علی ظھر قدمہه وعن الأصمعی: ہو 
الذي ارتفع اأخمص رجلە ارتفاع لو وطیء صاحبھا علی عصفور ما آذاہ وفي(خلق الونسان) 
لثابہتٹ: إِذا زاغت لد من أُصلھا من الکعب وطرف الساق فذاك الفدعء رجل قاع وامرأة 
فدعا وقد فدع فدعا. وفی (المخصص): عو عوج في المفاصل؛ أُو دای واکٹر ما یکون 
فی الرسغ فلا یستطاع بسطه وعن ابن السکیت: الفدعة موضع الفدع وقال ابن قرقول: في 
بعض تعالیق البخاري: فدع یعئنی: : کسر والمعروف ما قاله أُھل اللغة. وقال الکرمانی: قدع 
بالفاء والمھملة المشددة ثم المعجمة المفتوحات من: الفدغء وھو کسر الشيء المجوف. 
وقال بعضھم: ووقع في روایة ابن السکن بالغین المعجمة أُي: شدخ وجزم بە الكرمانيء 
وھو وھ قلت: لیس الکرماني باُول قائل بە حتی ینسب الوھم إليه: مع أنه جنتح في آٹناء 
کلامه إلی أنە بالعین المھملة. 
قوله: ہکان عامل یھود خیبر علی أموالھم)؛ یعنی: العی کانت لھم قبل ان یفیٹھا 
اللہ علی المسلمین. قوله: ونق رکم ما أقر کم ای أي: إٰذا أُمرتا فی حقکم بغیر ذلك فعلنا؛ 
قاله ابن الجوزی؛ قوله: دفثدي عليه من اللیلٴ بضم العین وکسر الدالء أي: أظلم عليه 
وقال الخطابی: کان الیھود سحروا عبد اللہ بن عمر فالعوت یداہ ورجلاہ قیل: یحتمل أن 
عمدة القاري /ج۱۳ م۲۸ 


٤ڈ ٤‏ تاب الشُرژوطِ / باب )١١(‏ 


یکونوا ضریوہہ ویژیدہ تقییدہ :باللیلء ووقع في روایة حماد بن سلمة الّی علق البخاري 
إسنادھا آخر الباب؛ بلفظ: فلما کان زمان عمرء رضي الله تعالی عنهء غشوا المْتسلمین وألقوا 
ابن عمر من فوق بیت ففدعوا یدیه., الحدیث؛ قولہ: (وتھمحاء بضم التاء المشناةذ من فوق 
وفتح الھاء وقد تسکن: أي: الذین نتھمھم بذلك وأصله: وھمتناء قلبت الواو تا کا فنی: 
التکلان: اأصله: وکلان. قولہ: دوقد رأیت إجلاءھمہ؛ أي: إ إخراجھم من أُوطانھم؛ یقال: جلا 
القوم عن مواضعھم جلاء وأجلیتھم أُنا إجلا وجلوتھم. قاله ابن فارس: وقال الھروی: جلا 
وأجلی ببعنی, والاجلاء: الإخراج من الوطن علی وج الؤزعاج والکرامة. قول: دفلما أجمع 
عمر علی ذلكہ أي: عزمء یقال: مع علی الامر إجماعاً إٰذا عزم. قاله ابن عرفة, وابن 
فارس: وقال أبو الھیٹم: اُجمع أمرہ أي: جعله جمیعاً بعدما کان متفرقاً۔ قولہ: دأحد بہي 
الىحقیق) بضم الحاء المھملة ویقافین بیٹھما یاء آخر الحروف ساکنةق وبنو الحقیقە رؤساء 
الیھود, قوله: ٦أتخرجنا؟؛‏ من الإخراج والھمزۃ فيه للاستفھام علی سبیل الإنکار والواو 
فی: دوقد أقرناہ للحال۔ قوله: دوقد عاملناء بقتح اللام۔ قوله: دورشرط ذلك؛ أي: إقرارنا فی 
اأوطاننا. قوله: واأظننت؟؛ الھمزۃ فیه للاستفھام علی سبیل الإنکار والخطاب فیه لأحد بنی 
حقیق. قولہ: دإٰذا أآخرجت) علی صیغة المجھول۔ قولہ: (تعدو بك قلورصك:؛ آی: تجری 
بك قلوصك؛ والقلوص بغتح القاف وبالصاد: الناقة الصابرةۃ علی السیں وقیل: الشابة وقیل: 
أول ما یرکب من إِناث الإیل. وقیل: الطویل القوائم. قوله: ہ٭کانت ھذہہ, مذا مکذا فی 
روایة الکشمیھئی: وفيی روایة غیرہ: کان ذلك. قوله: هھزیلةق:ء بضم الھاء تصغیر: حزلفق 
والھزل ضد ال جد. قوله: دوأعطاھم قیمة ما کان لھم؛: أي: بعد ان أجلاھم أعطاھم. قوله: 
ومالاً مہ للقیمةہء فان قلت: الابل والخروضٰ اأیضاً: مال قلت: قد یراد بالمال النقد حاصة 
والمزروعات خاصة. 


ذکر عا یستفاد منه: فیه: ان عسس رضی الله تعالی عنه اُجلی یھود خیبر عنھاء لقوله 
کٹ : دلا بیقین دینان بأرض العرب؛ء وانھا کان گل أقرعم علی ان سالمھم فی أنفسھم ولا 
حق لھم فی الأرض: واستأجرھم علی المساقاۃ ولھم شطر الئمر؛ فلذلك أعطاعم عمرء رضي 
اللہ تعالی عنه قیمة شطر الئمر من إبل . وأقتاب؛ وحبال یستقلون بھا٘ۓ إذ لم یکن لھم فی رقبة 
الأرض شیء. وفيه: دلالة ان العداوة توجب المطالبة بالجنایات کما طالبھم عمر بفدعھم 
ابكةف؛ ورشح ذلك بان لی کامکو رم سی اطاب بشاھد العداوق واتھا تر 
مطالبتھم بالقصاص: لہ فدع لیلاّ وھو نائم؛ فلم یعرف عبد اللہ اأشخاص من فدعهہ فأُشکل 
اللأمر کما أُشکلت قضیة عبد اللہ بن سھل حین وداہ النبي عَ'ل من عند نفسه. وفیهە: من 
اسعدل أُن المزارع إِذا کرهه رب الارض لجنابة بدت عنه ان لە ان یخرجه بعد ان یبتدیء في 
العمل: ویعطيه قیمة عمله ونصیبه کما فعل عمر؛ رضی ار تعالی عئہ؛ وقال آخرون: لیس له 
إححراجھ إلاً عند رای العام؛ وقام الحصاد والجداد, وقيه: جواز العقّد مشاھرة ومسانهة 
ومیاومف خلافاً للشافعي: وراخعلف اسخات مالك: ھل یلزمه واحد سنا سمی آأو لا یلزمه 


۔ کتاث الشُرُوطِ / باب )١١(‏ عد 


شيء ویکوٹ کل واحد منھما بالخیاں کذا في (المدونةء والأول قول عبد ٴاللك. وفیە: 

أن أفعال النبیء عِله وأقواله محمولة علی الحقیقة علی وجھھا من غیر عدولء حتّی یقوم 
دلیل المجاز والتعریعض 

َوَاه حَفَادُ بن سَلَحَةً عن غٛبْیدِ الل ایب عِنْ نافع عن ابن غمَرَ عنْ غمَرَ عنِ 

ت1 کڈ 

أي: روی الحدیث المذ کور حماد بن سلمة عن عبید اللہ بن عمر بن حفص العمري. 

قولہ: وأحسبه:ء کلام حمادہ أراد أنه: یشکه فی وصلف وذکرہ الحمیدي بلفظ: قال حماد: 

دوأحسبه:؛ عن نافع عن ابن عمرہ قال: آتی رسول اللہ گل ٥أمل‏ خیبر فقاتلھم حتی ألجاهم 

إلی قصورھم؛ وعلیھم علی الأرض٥۔‏ الحدیث ورواہ الولید بن صالح عن حماد بغیر شك. 

قوله: ز(اختصرہ) أي: اعتصر ہاو اجار ےگ المذ کوں وقال الٰسماعیلی: ان سادا کان 


یطوله تارق ویرویه تارۃ مختصراً. ٰ 

ْ عون الله-تعالی قد تم طبع السفر الشالٹ عشر من عمدة القاري لشرح صخیح الإمام 
الیخاريء رضی اللہ تعآلی عنه للعلامة المحقق البدر العینی قدس اللہ سرہ وأسکنه فسیح 
جنتھ. ویليه: السفر الرابع عشر. وأوله: باب الشروط فی الجھاد۔ والمعاملة مع أُھل الحرب. 
وکتابة الشروط أعائنا اللہ علی تمام طبعه وجعله نافعا لعبادہہ إٗنه علی ما یشاء قدیر وبالإجابة 
جدیں وصلىی اللہ تعالی وسلم علی سیدنا ومولانا محمد خاتم النبیینء وعلی اله وصحبه 
الطاعرینء آمین. 


فھرس المحتویات 
(تابع کاب الظالم والغخصب) 


٤۔_‏ باب إ|ذا أُذن إلسان لآخر شیا جاز .... 


٥۔‏ باب قول الله تعالی: رع 
الخصام ُ4 (البقرقۂ ]٦٦ ٤‏ ۔. 


- 


۷۔ باب إٰذا خعاصم فجر مر 


۶۸ باب فصاص المظلوم إٰذا وجد مال 


سو سور ہے ےك ےےکےکیرڈگررکرررورورزرزر ر رنہ 


۹۔ باب ما جاء فی السقائف 7- 

ند ات متا 
خشبة فی جدارہ .. ماھت 

.ےس اص ری 


٢۔‏ باب أفنیة الدور والجلوس تل 
الصعدات .... 


٣۔‏ باب البار علی انطرق إذا 0م یتاد 


بھا . 
٤‏ ۔ باب إماطة الاّذی . 


٤۔‏ باب من عق ہیرہ علی البلاط و 


باب المسئلے ۔۔ 


7 _-۔ باب لفرنة والعلیة الشرفڈ: وغیر‎ ٦ 


فی السطوح وغیرھا ... 


۷ -_ باب الوقوف بلط عتلہ سباطة 


القوم ررر رر رر ور رر رر را رر رر یز رر رر'ہبب بر یں 
الاس في الطریق فرمی بە .... 

۹ - باب إٰذا اختلفوا فی الطریق المیٹاء 
وی الرحبة نکون : ہین الطریق ٹم 
یرید آھلھا البنیان فترك منھا الطریق 


٦۔‏ باب إثم من عاسم فی ال وھ 


٠۔‏ باب النھب بغیر إذن صاحبه 


آے اذ 
سعد ادریں یو پثٗوہ٘و مس می برای روہ 


رر کک ری 


١‏ ۔ باب کسر الصلیب وقتل الخنزیر 
٢۔‏ باب ھل تکسر الڈنان التي فیھا 


۳ 


۲٢ 
7 


۱ 


۱ 


اس 


۷ .ة“ُ 


الخمر أو تخرق الزقاق فان کسر 
صنماً أو صلیباً أو طنبورا أو ما 


ینتشع بیخحه :5 ٠‏ 
8 - باب ٭ن قاٹل دوںٹ مالہ ., 


ا سا سے متاخ یں 


٥ك(۔‏ باب إِذا عدم حائطاً فلیین عثله .... 


۷ -۔ کتاب الشرکة 
۱۔ باب الش رکة فی الطعام والنھد 
والعروض وکیف قسمة ما یکال 
ویوزن مجازفة أو قبضة لما لم پر 
المسلمون فی النھد بأساً اُن کل 
ناسنا وھذا 2 وكکذلكِ 
مجازفة الٰذھب والفضة والقرآن ۳۲- 
٢۔‏ باب ما کان من خلیطین فإنھما 
یتراجعان بینھما بالسویة 32 الصدقة 
۳ ۔ باب قسمة الغنم .. 7 
٤‏ - باب القران في نر ؛ بین الش رکا 
1 یستأذن أصحابه .. 


ہیں 


ثٹ تقویم رھ الاغائ ہپ 00 ہەمة 


8 


فرد: 


۷ ۔ ہاب پن کے الیعیم 2 الات 


ج وو وھد 


۸ - باب الشرکة في الأرضین وغیرھا .. 


باب 07 ض - ا رامار 


۹ ۔ باب إِذا اققسم الش رکاء الدور أو غیرھا 


فلیس لھم رجوع ولا شفعة 
٠۔‏ باب الاشتراِك فی الھب والفغضة 
وما یکون فی من الصرف .. 


۱۔ باب مشارکة الذعی والمشرکین في 


المزارعة 


۲۔ باب قسمة الم والعدل فیھا 00 


ج ج ج ب با و و بج ھی و جو حوراۓ 


رت ور رت وت ےےےرےےکےےۓےررررڈڑ 


. 


زت- 


۳۸ فھرس ا حتویات 
٣۔‏ باب الشرکة فی الطعام وغیرہ ھ9 ۱۔ باب إذا أسر اخو الرجل آو عمه ھل 
4ے بات الم کہ تی تق سس دس :ک1 یغادی |ذا کان مشر کا .....*کھ........ ۱۳۷ 
٥۔‏ ہاب الاشتراك فی الھدي والبدن ریس ۹۲ ۱١‏ ۔ ہاب عتق المشرلك سم کہ 6 
٦۔‏ باب من عدل عشراً من الغضم بجزور ٣۔‏ پاب من ملك من العرب رقیقاً 
نی القسم مم سم سسرھہ ۰ فوھب وباع وجامع وفدی وسبی 
۱ ۱ الذریة سعامالنہ ھود اس ون ۲۰۶ 
نے شت ارھن ئی امحر ٤۔‏ ہاب فضل من ادب جاریتہ وعلمھا .. ٢٠٤‏ 
۵ ۶پ ەل تو ہے ہمجتیھوھ 
نعالی: ٹوان گنتم, الخ ار فاطعموھم نما اکلون ٠‏ ۱ 
7 0/700 ات ےت 
٦٢‏ باب من رھن درعه سس سی ۹7۸ تر اہ ---9 و 
او رفن اس اع رت کن ۷۔ باب کراھیة التطاول علی الرقیق 
ا لاو اارئن س قرب وتطرب کی وقولہ عبدی أو أمتی 9 )) زر و 
٥‏ - باب الرھن عند الیھود وغیرھم 0 .7۷ا 7 ار سام ات 1جھھ٭٣؟"".‏ 
٦‏ ۔ باب إٰذا مخغلف الزاھن والمرتھن ۹۔ باب العبد راع فی مال سیدہ .......... 1٦٦‏ 


نے سی سو ایت 


علی المدعی عليه 0 99 ۷۳۷0010:08٘۲" 
۹ ۔۔۔ کتاب العتق 

١‏ ۔ باب ھا جاء في العتق وفضله وقول 

اللہ عز وجل: فك رقبة... الچ 

9ی بت ور و ۹ 
٢‏ باب أي الرقاب أفضل ہے سم تک 
۳ باب ھا پستحب من العتاقة فی 

الکسوف و الایات 1 یسیسیئ۰/). 
٤‏ - ہاب إذا اُعتق عبداً بین اثدین أو أمة 

ہین الش رکاء 56 ء-ءصجس'“ھ مم 
۔ باب إِذا اُعتق نصیباً لە فی عبد ولیس 

لہ مال استسعی العبد غیر مشقوق عليه 

علی نحو الکتابة سس ٗھفمسس 7ت 
٦‏ - باب الخطإ والنسیان فی العتاقة 

والطلاق ونحوہ 7چ سسھودت س ہک 7را 
۷ باب إِذا قال رجل لعبدہ ہو للہ ونوی 

العتق؛ والإٴشھاد فی العتق سمیمسیلمسىھ تھا 
۸ - باب ام الولد سے ےط ےموُُعسھمس سو مس 
۹ - باب بیع المدثر ساممفاسلسسجی گ۷ 


٠۔-‏ باب بیع الولاء وھبته اھر سدیم ہی ے ۷ 


. باب إِڈا ضرب العبد فلیجتنب الوجه‎ _٠٦٠ 
۔۔۔۔ کتاب المکاتب‎ ٠٥ 


۱ باب إئم من قذف مملوکه المکاتب ... ٥٦٦١‏ 
۲۔ باب المکاتب ونجومہ في کل سنة 
نجم سمعسمسسسش سڈ گت 
٣۳‏ ۔ ہاب ما یجوز من شروط المکانب 
ومن اشترط شرطاً لیس فی کتاب اللہ 
تعالی ممب٭ پ ٛکسمسمجحجوٗممٹوسمہ ک۸ 
٤‏ - باب استعائة المکاتب وسؤاله الناس .... ۱۷۳ 
باب بیع المکائب إِذا رضی ..... "۷٠‏ 


٦۔‏ باب إِذا قال اللکاتب اشترني وأعتقني 
فاشتراہ لذلك سمسسسسشووھکھ شیہ ۲۷۷۴ 
0-0 کتاب الھہۃة ورفضلیا والشتحریض 
ُ علیھا 


۱۷۸ .... باب الھبة وفضلھا والشحریض علیھا‎ ١ 
"5 ہاب القلیل من الهبة - تسگسیٍ‌ٗ‎ ۔۲٢‎ 
۱۸۳ ..... ہاب من استوھب من اأُصحابہ شیئا‎ ٣ 
۰ 89.9960 ۔ باب من استسقی‎ ٤ 
ہاب قبول هدية الصید .. سس ح5۸۸1‎ _ ٥ 
١ا ۔ باب قبول الھدیة صمسمسّسس لسوت‎ ٦ 


فھرس ا حتویات 


۷ _ باب قبول الھدیة 7 ے.فے.ے.۔-۔---۔-.ب۔-۔-ف ‏ 9-9-:.< 


۸ ۔ باب من أھدی إلی صاحبہ وتحری 


٠ے‏ باب من رأی الھبة الغائِة جائرۃ 


۹۔ باب المکافأة فی الھبة 00199909-6 


۷ ۔ باب الھبة للولد وإذا اأعطی بعض 
ولدہ لم یجز حتی یعدل بینھم 


ویعطی الآخرین مثله ولا یشھد عليه .... 
۴ ات الإشھاد فی الهبة سسھسھسستھ 


٤۔‏ باب ھبة الرجل لامرأنه والمراۃ 


۳٣ 
لزوجھا کرای سم کہ‎ 


٥۔‏ باب ھبة المرأة لغیر زوجھا وعتقھا 
إذا کان لھا زوج فھو جائز إذا لم 
نکن سفیهة فإذا کانت سفبھة لم 
یجز قال اللہ تعالی: فڈولا... الخ 

.]٥ [النساء:‎ 


٦۔‏ باب ہن یبدا بالھدیة مھا 


۷۔ باب من لم یقبل الھدیة لعل 
۸ - باب إِڈا رشب او وعدم مات قبل 


ان تصل إليە 


۹۔ باب کیف یقبض العبد والمتاع کت 


٠۔‏ باب إذا وھب ھبة فقبطھا الآخر 


سے 
, 
ولم بقل قبلت وو سر یصجُممموت 


٦۔‏ باب إٰذا وھب دیناً علی رجل قال 
شعبة عن الحکم ہو جائز 


0 ۔ باب ھبة الواحد للجماعة‎ ٢ 


۳٣‏ ۔ ہاب الھیة المقبوضة وغیر المقبوضة 


والمقسومة وغیر المقسومة 00000 


٤ے‏ ات اذ وشب جیماحود القوم وروی ا 


٥ے‏ ہاب من أهدي لہ شیة وعندہ 


٦۔‏ باب إِذا وھب بعیراً لرجل وھو راکبہ 


او وہ ا 010 


۸ _ باب قبول الھدية من 


ا ائہژہںی۔ 


ار رر رر ری۔ 


چ ج سو وت مر ہک کے کے ےج ےگ ےہررک 


۹ ۔- باب الھدیة للمشر کین 
۳۔ باب لا یحل لأحد ان یرجع فیٰ 


ان مااقَل فی السری ای 


.۔ و اکا اتا الفرس میم 
٤‏ _ باب الاستعارۃ للعروس عند الیناء -- 


۵ ہاب فضل المنیحة 
٦۔‏ باب إِذا قال أُخدمتك ھذہ الجاریة 


علی ما یتعارف الناس فھو جائز کی 


۷۔ باب إذا حمل رجل علی فرس فھو 


کالعمری والصدقة ہہ مر اع بی بب تو و بب بد لد بت بدا سد 


٢‏ ۔۔۔ کتاب الشھادات 
١۱۔‏ باب ما جاء في البینة علی المدعي ..۔ 


روز سار سا کر ےر 
إلا خیرأ او قال ما علمت إلا خیرا می 


۳ - باب شھادة المختبی ۰ کہ ہش 


٤‏ - باب إذا شھد شاہد أو شھود بشيء 
فقال آخرون ما علمنا ذلك یحکم 


بقول من شھد دم کسوعم تحت 


٦‏ باب تعدیل کم یجوز سمص لسمحت 


۷ باب الشھادةۃ علی الأنساب والرضاع 

المستفیض والموت القدم 
۸ - باب ٹھادۃ القاذف والسارق والزانی 
۹ ۔ باب لا یشھد علی شہادة جور إذا. 


کپْ-ے باب سْھادہ الاعمی وأمرہ ونکاحه 
وإنکاحە ومبایعته وقبولە في التاذین 


وغیرہ وما بعرف بالأصوات ك0 


_-٣۳‏ باب شھادة اللإماء والعبید مووامسفتت 


٤‏ _ باب شھادۃ المرضعةه 
٥۔‏ ہاب تعدیل النساء ء بعضھن بعضاً .. 


کے کان انا کی رسل ا ا - 


وو وہے ودج واوے و او ا وو او وت 


رو ور رب 


اع کا تا خر مث ث سا ےن و و وج جب و وج 


و و ےو و و وج جج 


رو و و ور ر رر ےر رر ا ا رر رر ہر ہے ںہ ہہ ںہ 


7 ا فا کول اس ار ا ور رس ا 


و وو و عو و و وے اج ور ےج ابو وج 


۲۷١۰ 


ت۵ كك٢٢‏ 


۲۹۹ 


٠۔‏ باب لا یسأل أھل الشرك عن 
الشھادۃ وغیرعا 
١‏ ۔ باب المشرعة في 


۳ ۔۔ کتاب الصلح 


۳۷۷ .... باب ما جاء فی الإصلاح بین الناس‎ ١ 
۔ ہاب لیس الکاذب الذي یصلح بین‎ ٦ 
الناس ۔ ًعصعمسجلسسہ س نظ‎ 
۔ باب قول الإمام لأصحابه اذھبوا بنا‎ ٣ 
ممسمیممسع‫ٗ‫ٗممسسس ےگ ھت‎ 7 
۔ باب قوله تعالی: طإان بصالحا بینھما‎ ٤ 
۳۸۰ .... ]۱۲۸ صلحاً والصلح خیراالنساہء:‎ 
باب إِذا اصطلحوا علی صلح جور‎ ٥ 
۸۷ فالصلح مردود . سوممھمستُمٗمىجمہ‎ 


٦۔‏ باب کیف یکتب ھذا ما صالح فلان 
ابن فلان وفلان ابن فلان وإن لم 


-۔ باب الشروط کي المعاملة .۔ 


- باب لشروط فی اٹھر عند عقدة‎ - ٦ 


کُ پاب الشروط فی المزارعة ۰ 
من الشروط ۳۲- 


باب ھا لا یجوز 


الحدود 


إذا رضی بالبیع علی أن یُعتق ستت 


097 وت 


۹۔ باب الشروط فی الطلاق ... 
۲۔ باب الشروط مع الناس بالقول 
٣۔‏ باب لو یر ےس 
وت إٰذا اشٹرط ۂ ني المزارعة إذا 


شقت أأخحرجعك 29 - یئ" 
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پور رر ر رب 


۷۔ باب ما یکرہ من الإإطناب في اللدح ینسبه إلی نسبه أُو قبیلنہ شی یں پا پت 
ولیقل ما یعلم مصٗوصصىسس 1۷۳۰۳۳۸۷ باب العللم پر الک کان ك.:...۳۹۵۶ 
۸ - ہاب بلوع الصبیان وشپاذتھم رصم ۳۳ ار بات الصلح - الد یة پری یر یر ملع ۳۰۹:۹ 
بینة قبل الیمین شی ۳٣٣‏ ...اللہ تعالی عتھما اپٹی ھذا سید ولعل 
٠۔‏ باب الیمین علی المدعی علیہ ئي اللہ ان یصلح بە بین فتتین عظیمین .... ۲۰٢‏ 
الأموال والحدود مووسھسمستہ گگاگ' ۷۰ :فاصقل ہے امام پالضلاع مین 59 
١‏ ۔ باب کے ”رص نس سم ہب ھت ١۔‏ باب فضل الوصلاح بین الناس 
۲٢‏ _ باب إذا ادعی أو قذف فلە ان والعدل بینھم 00 ٌ +۰ 
یلدمس البینة وینطلق لطلب البینة ...... ١ ۳٣٣‏ ۔ باب إِذا اُشار الإمام بالصلح فأبی 
لے ات ال لد اضر سس مت رت حکم عليه بالحکم البششن تھے 
٤۔‏ باب یحلف المدعی عليه حیٹما ٣۔‏ باب الصلح بین الفرماء وأصحاب 
وجبت عليه الیمین ولا یصرف فی المیراث والمجازفة فی ذلك ........... ٦٤٠٤۹‏ 
موضع إِلٰی غیرہ مسب یں ۳۵۸ ١٤‏ - باب الصلح بالدین والعین ..., ۱۱ء 
٥۔‏ باب إِذا نسارع قوم فی الیمین 0 +۹[ ٤‏ ۔۔۔ کتاب الشروط 
02089727 ہو 8 ۱۔ باب ما یجوز من الشرط في الإسلام 
ہد جد نم ٹمنا والأحکام والمبایعة 8-90 .. 
قلیلائ٭ زآل عمران: ۷۷] 7۔+. بہ+*٭؟ ٢‏ ۔ باب فا باع نخلاً قد آثرت سی رت 
۷- ہاب کیف یستحلف 0+ ۲" 
ٰ ادا ۳۔ باب الشروط فی البیع 00 ص0 ئتی.ء ح83 
سویو .ت لیمین ٤ء‏ 2" ٤‏ - یاب إِڈا اشترط الہائع ظھر الدابة إلی 
۹۔ باب من آمر یانجاز الوعد یھ و مکان 8-0 0 


"۲ 


ار 


۸ 


“۰ 
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